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Nota da edicao em espanhol

As citagoes biblicas que aparecem neste livro foram retiradas da
traducdo da Casa da Biblia, exceto em alguns poucos casos nos quais o
comentario do autor se baseia numa traducao mais literal do texto grego da
carta aos Romanos.



INTRODUCAO

Estas paginas apresentam o itinerario de uma nova evangelizacdo e
renovacao espiritual baseada na carta de Sdo Paulo aos Romanos. Portanto,
nao se trata de um comentario exegético, nem de um tratado teologico (que
sdao dados como pressupostos), mas de uma tentativa de compreender a
intencdo que animava o apostolo no momento de escrever a sua carta.
Certamente, Sao Paulo nao pretendia proporcionar aos cristdaos de Roma —
nem a todos os cristdos que viriam depois— um texto dificil com o qual
pudesse exibir a sua agudeza critica, mas antes, como afirma ele mesmo,
comunicar-lhes algum dom espiritual para que saissem fortalecidos e
consolados na fé comum (cf. Rm 1,11ss). Ao longo dos séculos, a carta aos
Romanos tornou-se o campo privilegiado de discussoes e batalhas
teologicas; no entanto, ndo foi escrita para um circulo restrito de eruditos,
mas para todo o povo dos «amados de Deus» que estava em Roma,
constituido em grande parte por pessoas simples e iletradas. O seu objetivo
era a edificacdo da fé.

Por isso a carta aos Romanos é o instrumento ideal com vista a uma
nova evangelizacdo. E o melhor esboco para missdes dirigidas ao povo,
retiros e exercicios espirituais. Ndo se limita a propor, uma apos outra, de
maneira estatica, umas verdades reveladas, por muito importantes que
sejam, mas traca um caminho: da antiga vida de pecado e morte a nova vida
em Cristo; de viver «para si mesmo» a viver «para o Senhor» (cf. Rm
14,7s). Oferece a caminhada e o dinamismo de um éxodo pascal.

Do texto paulino extrai-se o esquema geral do caminho e as distintas
etapas que o marcam, com a sua ordem e progressao, e finalmente —o mais
importante de tudo— as palavras com as quais essas etapas se expressam,
que sdo palavras de Deus e, como tais, «vivas e eternas», eficazes por si
mesmas, independentemente de qualquer esquema ou utilizacdo particular.

Este caminho articula-se em duas partes ou momentos fundamentais: na
primeira, querigmatica, apresenta-se a obra realizada por Deus para nés na
histéria, enquanto que na segunda, parenética (que comeca no capitulo 12
da carta e que neste livro coincide com o capitulo sobre a caridade), nos



propOe a obra que deve ser realizada pelo homem. A primeira apresenta
Jesus Cristo como um dom que deve ser acolhido mediante a fé; a segunda
apresenta-o como modelo que deve ser imitado mediante a aquisicao das
virtudes e a renovacado da vida. Desta forma, somos ajudados a restabelecer
uma das sinteses e um dos equilibrios mais vitais e dificeis de manter na
vida espiritual: o equilibrio entre graca e liberdade, entre a fé e as «obras».

O ensinamento mais importante da carta aos romanos ndo esta tanto nas
coisas que se dizem, mas na ordem com que sdo ditas. O apoéstolo nao fala
primeiro das obrigacdes do cristdo (caridade, humildade, obediéncia,
servico, etc.) e depois da graca, como se esta fosse uma consequéncia
daquelas, mas, pelo contrario, fala primeiro da graca (a justificacao
mediante a fé) e depois das obrigacOes que dela derivam e que sé com ela
estamos em condi¢Oes de cumprir.

O meio ou o instrumento com o qual Sdo Paulo realiza tudo o que
acabamos de dizer é o evangelho: «Porque ndao me envergonho do
evangelho, que é a forca de Deus para a salvacao de todo aquele que cré»
(Rm 1,16). Por «evangelho» entende-se o conteudo do mesmo, o que nele
se proclama e, em particular, a morte redentora de Cristo e a sua
ressurreicdo. Portanto, o recurso com que nos ensina ndo € uma
demonstracdo racional ou uma oratéria eficaz, mas sim a desnuda
proclamacdo dos fatos divinos, na qual o crente experimenta o poder de
Deus que o salva, sem que ele possa ou sinta a necessidade de se explicar o
como ou o porqué. O recurso frequente as grandes vozes da cultura antiga e
moderna, juntamente com as da tradicao da Igreja, ndao tem, portanto, a
finalidade de comprovar a palavra de Deus ou embeleza-la, mas antes servir
a palavra. A razao principal pela qual qualquer época esta em condicOes de
interpelar a Escritura, procurando nela sentidos cada vez mais profundos, é
que cada época a interpela com uma consciéncia e uma experiéncia da vida
distintas e cada vez mais ricas, em relagdo as épocas anteriores. Entretanto,
de fato, a Igreja produziu outros santos e a humanidade, outros génios. Os
génios seculares, especialmente se também sdo grandes crentes, prestam
este inestimavel servico a palavra de Deus: elevam o nivel de consciéncia
da humanidade e assim nos ajudam a interpelar a palavra de Deus de uma
maneira cada vez mais rica e profunda.



NoOs podemos entender, da carta aos Romanos e da Escritura em geral,
algo mais que Santo Agostinho, Tomas de Aquino e Lutero, embora
sejamos muito mais pequenos do que eles, ndo apenas pelos avancos da
exegese biblica — que, de fato, tém sido muito grandes —, mas também
porque conhecemos novos sofrimentos e tivemos outros mestres de
humanidade, em relagdo aos quais eles tiveram.

Xk ok ok

Esta é a oitava edicao, revisada e simplificada (comecando pelo titulo),
da obra. La vida en el sefiorio de Cristo. Na década que passou desde a
primeira edicdo desta obra, tive a oportunidade de apresentar o seu
conteido em varias reunides e retiros ecuménicos (entre eles, um dirigido a
setenta pastores luteranos da Suécia) e, em cada vez, tive a alegria de ouvir
a eminentes representantes de outras confissdes cristas repetirem-me que
podiam partilhar sem dificuldade tudo o que tinham ouvido e que até isso os
ajudava a viver melhor a sua propria espiritualidade. Assim nasceu a ideia
de suprimir do livro todas as partes ndo essenciais ou demasiado
'confessionais’, de modo que a obra pudesse responder ainda melhor a esse
objetivo ecuménico, tornando-se a0 mesmo tempo mais agil e acessivel a
todos.

Com vistas ao ano 2000, é cada vez mais comum entre as Igrejas cristas
um projeto que, sem duvida, vem do Espirito Santo. Até agora, 0s cristaos
tem anunciado Jesus Cristo quase sempre em competicao e rivalidade entre
nés, comprometendo assim o0 nosso proprio testemunho aos olhos do
mundo. Porque ndo aproveitar a oportunidade que nos oferece este fim de
século e de milénio para comecar a proclamar juntos, em fraterna
concordancia, embora cada um no respeito pela nossa tradicao e pelo nosso
carisma, o que ja partilhamos da fé em Cristo, que é muito mais importante
do que o que ainda nos separa? Porque nao trabalhar juntos para preparar ao
Senhor, com vistas ao segundo milénio da sua vinda a terra, «um povo bem
disposto», como fez Jodo Baptista na sua primeira chegada? Este projecto
foi precisamente ideia do papa Jodo Paulo II que, na sua carta sobre o
jubileu do ano 2000, Tertio millennio adveniente, expressa o desejo de que
esta seja a oportunidade para todos os cristdos de colocar em comum «as



muitas coisas que nos unem e que seguramente sao mais do que as que nos
separampy».

Este livro queria ser uma pequena contribuicdo a esse projeto. Nele,
tentou-se valorizar intuicOes e riquezas que sao proprias de cada uma das
grandes tradi¢cOes cristas — catolica, ortodoxa e protestante — evitando, na
medida do possivel, aqueles pontos que nao foram partilhados por todos os
crentes em Cristo ou pelo menos pela maioria deles. A carta aos Romanos
presta-se maravilhosamente a esse fim porque se ocupa, como sabemos, da
estrutura da fé e do mistério cristdao, deixando de parte tudo o mais.
Constitui a base ideal para esse «testemunho comum» entre todos 0s crentes
do qual se fala cada vez com mais insisténcia nos ambientes ecuménicos.

Portanto, trata-se de uma primeira tentativa, ainda «parcial» (o autor
ndo pode nem quer ocultar o seu enraizamento na tradicao catolica) em
direcdo a uma espiritualidade e um antincio que respondem a nova situacao
de crescente aproximacao entre 0s cristaos.

Com este espirito, procuremos no Senhor a nossa forca, como nos
exorta um salmo, e decidamos no nosso coracdo empreender «a santa
viagem» (cf. Sal 84,6).



AMADOS POR DEUS !

O gozoso antncio do amor de Deus

O mensageiro que chega ofegante do campo de batalha a da cidade nao
conta de forma ordenada como se desenvolveram os acontecimentos, nem
se demora em detalhes, mas vai direto ao assunto, proclamando logo, com
poucas palavras, a noticia que mais lhe urge e que todos esperam, deixando
para mais tarde o resto das explicacGes. Se se ganhou uma guerra, grita:
«Vitoria!» e se se conseguiu a paz, grita: «Paz!». Recordo que isso foi o que
aconteceu no dia em que terminou a segunda guerra mundial. A palavra
«Armisticio! Armisticio!», trazida por alguém que voltava da cidade,
passou de boca em boca por todas as casas da aldeia, espalhou-se pelos
campos, e as pessoas lancavam-se para a rua abracando-se umas as outras
com lagrimas nos olhos depois de tantos anos de guerra terrivel.

Escolhido «para anunciar o evangelho de Deus», sdao Paulo comporta-se
de uma maneira semelhante, no inicio da sua carta aos Romanos.
Apresenta-se como arauto do maior acontecimento do mundo, como
mensageiro da mais espléndida das vitorias e apressa-se a comunicar, com
poucas palavras, a noticia mais bela que tem a dizer:

«A todos os amados de Deus que estais em Roma, santos por vocacao, a
vOs graca e paz da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo»
(Rm 1,7)

A primeira vista, este pode parecer um simples cumprimento, como no
inicio de cada carta; no entanto, contém uma noticia. E que noticia! Quer
dizer: Anuncio-vos que sois amados por Deus; que se fez a paz, de uma vez
por todas, entre o céu e a terra; anuncio-vos que estais «sob a graca»! Mais
do que as palavras em si mesmas, além disso, 0 que conta nestes casos é o
tom de voz, e neste cumprimento do apoéstolo, tudo respira, de facto, uma
seguranca e uma confianca alegres. « Amor», «graca», «paz»: sao palavras
que contém em germe toda a mensagem evangélica e tém o poder nao



apenas de comunicar noticias, mas também de criar um estado de alma.
Evocam o cumprimento do mensageiro celestial enviado para levar a boa
nova aos pastores:

Gloria a Deus nas alturas e paz na terra aos homens que gozam do seu
amor!» (Lc 2,14).

Partimos do pressuposto de que a carta aos Romanos, sendo palavra de
Deus «viva e eterna», esta escrita também para nos, e que nos, neste
momento da histéria, somos os seus verdadeiros destinatarios. Resulta,
portanto, que este anuncio esta dirigido a nds, aqui e agora. O amor de Deus
vem ao nosso encontro desde o inicio deste itinerario espiritual e envolve-
nos como num abraco. Tornamo-nos testemunhas da irrupc¢ao inicial da boa
nova no mundo; estamos a reviver o momento em que o evangelho
«brotou» pela primeira vez na histéria, com toda a sua forca e novidade.
Nenhuma consideracdo contraria, nem mesmo a da nossa indignidade, deve
perturbar o nosso coracdo nem arrebatar-lhe esta gozosa seguranca, até que
esteja cheio desta primeira e mais importante noticia: que Deus nos ama e
que nos oferece, hoje mesmo, a sua paz e a sua graca como frutos desse
amor.

Recolheremos a mensagem do amor de Deus através de trés grandes
palavras contidas na carta aos Romanos: nds somos «os amados de Deus»
(1,7); «Deus derramou o0 seu amor nos nossos coragcoes» (5,5); «nada
podera separar-nos do amor de Deus» (8,39). Estas palavras estao
interligadas e formam um unico discurso ao longo de toda a carta — como
uma mensagem dentro da mensagem —, reconhecivel também pelo tom,
que cessa de ser discursivo e se torna exclamativo, espiritual e emotivo.

1. Amados por Deus

A expressao «amor de Deus» tem duas ace¢Oes muito distintas entre si:
uma em que Deus é objeto e outra em que é sujeito; uma que indica o nosso
amor por Deus e outra que indica o amor de Deus por nos. A razdao humana,
que por sua natureza se inclina mais a ser ativa do que passiva, sempre deu
prioridade ao primeiro significado, ou seja, ao «dever» de amar a Deus.
Também a pregacdo crista muitas vezes seguiu este caminho, falando, em



algumas épocas, quase apenas do «mandamento» de amar a Deus e dos
graus desse amor. Mas a revelacao da prioridade ao segundo significado: ao
amor «de» Deus, ndo ao amor «por» Deus. Aristoteles dizia que Deus move
o mundo «na medida em que é amado», ou seja, porque é objeto de amor e
causa final de todas as criaturas!!!. No entanto, a Biblia diz exatamente o
contrario, ou seja, que Deus cria e move o mundo na medida em que ama o
mundo. Portanto, o mais importante, a propésito do amor de Deus, ndo € o
facto de que o homem ama a Deus, mas sim que Deus ama o0 homem e ama-
0 primeiro:

"O amor ndo consiste em que nos tenhamos amado a Deus, mas sim em
que ele nos amou a n6s" (1 Jo 4,10)

O objetivo desta meditacdo é restabelecer a ordem revelada pela palavra
de Deus, colocando o «dom» antes do «mandamento» e sobrepondo a
qualquer discurso o anuncio simples e desconcertante de que «Deus nos
ama». De facto, disto depende tudo o resto, incluindo a nossa propria
possibilidade de amar a Deus: «NO0s amamos, porque ele nos amou
primeiro», diz mais uma vez Joao (1 Jo 4,19).

O nosso espirito esta feito de tal maneira que, normalmente, deve
permanecer durante muito tempo "exposto” a um pensamento para que este
deixe nele uma marca duradoura; nada do que passa por ele de forma fugaz
fica verdadeiramente gravado e o transforma. Portanto, agora devemos
expor-nos ao pensamento do amor de Deus, assim como a terra se expoe
todos os dias ao sol para receber dele luz, calor e vida. Isto ndo pode ocorrer
de outra forma sendo interpelando a revelacao divina. De facto, quem nos
poderia assegurar que Deus nos ama, sendo o proprio Deus? Toda a Biblia
— observa Santo Agostinho — ndo faz outra coisa sendo "narrar o amor de
Deus" [2]; esta, por assim dizer, cheia disso. Esta é a noticia que sustenta e
explica todas as outras. O amor de Deus é a resposta ultima a todas as
perguntas da Biblia: o porqué da criagdo, o da encarnagdo, o da redencao.
Se toda a Biblia pudesse transformar-se de palavra escrita em palavra
pronunciada e chegasse a ser uma so voz, esta voz, mais poderosa do que o
fragor do mar, gritaria: «Deus vos ama!». Jesus é a voz de toda a Escritura
quando diz: «O proprio Pai vos ama» (Jo 16,27). Tudo o que Deus faz e diz
na Biblia é amor, até a ira de Deus ndo é outra coisa sendo amor. Deus é



amor! «N&o importa saber se Deus existe; importa saber se é amor» [31. E a
Biblia garante precisamente isto: que ele é amor.

O evangelho —diz Sao Paulo— foi prometido por Deus nas Escrituras
«por meio dos seus profetas» (Rm 1,2). Dirijamo-nos, pois, sem duvida, aos
profetas, para recolher deles a primeira grande revelacdo do amor de Deus.
Estes foram os primeiros «amigos do esposo», encarregados de levar a
humanidade a declaracao de amor de Deus. Deus preparou para si estes
homens «desde o ventre materno», para que estivessem a altura de
semelhante tarefa. Ele deu-lhes um coragdo grande, aberto a todos os
grandes sentimentos humanos, porque decidiu chegar ao coracao do homem
falando a sua propria linguagem e servindo-se das suas proprias
experiéncias.

Deus fala-nos do seu amor pelos profetas, utilizando em primeiro lugar
a imagem do amor paternal. Diz em Oséias:

«Quando Israel era menino, eu o amei... Ensinei a andar a Efraim, e o
levei nos meus bracos... Com cordas de ternura, com lacos de amor,
atraia-os; fui para eles como quem levanta uma crianca até ao seu rosto
e se inclina para lhe dar de comer» (Os 11,1-4)

Trata-se de imagens familiares que seguramente cada um de nds
contemplou ao longo da vida. Mas agora, por um misterioso poder que 0s
simbolos possuem quando sdao tomados para significar as coisas de Deus,
essas imagens tornam-se capazes de suscitar no homem o sentimento vivo
do amor paterno de Deus. O povo — continua Oseias — €é duro de
converter; quanto mais Deus chama os homens, mais eles se negam a
compreender e voltam-se para os idolos. O que tem Deus a fazer nesta
situacdo? Abandona-los? Destrui-los? Deus confessa ao profeta o seu
intimo drama, essa espécie de «fraqueza» e de impoténcia em que se
encontra devido ao seu amor afetuoso pela criatura. A Deus «da-lhe uma
volta o coracdo» s6 de pensar que seu povo poderia ser destruido.

«O coracdo da-me uma volta, todas as minhas entranhas estremecem...
Eu sou Deus, nao um homem» (Os 11,8-9).



Um homem pode desabafar a sua ira, e normalmente faz isso, mas Deus
ndo, porque Ele é «santo», é diferente; mesmo que sejamos infiéis, Ele
permanece fiel, porque ndo pode negar-se a si mesmo (cf. 2 Tm 2,13).
Voltamos a encontrar esta mesma linguagem em Jeremias:

«Efraim é para mim um filho querido, uma crianca predileta, pois
sempre que o ameaco volto a pensar nele; as minhas entranhas se
comovem, e eu me encho de ternura por ele» (Jr 31,20).

Nestes oraculos, o amor de Deus expressa-se a0 mesmo tempo COmo
amor paterno e materno. O amor paterno ¢ feito de estimulo e solicitude; o
pai quer ajudar o seu filho a crescer e leva-lo-a até a plena maturidade. Por
isso, é dificil que um pai elogie incondicionalmente o filho na sua presenca:
teme que este pense que ja chegou a meta e ndo avance mais. Pelo
contrario, corrige frequentemente o filho: «Pois que filho ha a quem o seu
pai ndo corrige?» (Heb 12,7), e também o Senhor «corrige a quem ama»
(Heb 12,6). Mas isso nao € tudo. O pai é também aquele que da seguranca,
que protege, e Deus apresenta-se ao homem, ao longo de toda a Biblia,
como «a sua rocha, o seu apoio, a sua forca salvadora» (Sal 18,2-3).

Ve

O amor materno, por outro lado, é acolhimento e ternura. E um amor
«coracdo», sai das fibras profundas do ser da mae, onde a criatura se
formou, e de onde se apodera de toda a sua pessoa, fazendo-a «estremecer».
Mesmo que um filho tenha feito algo terrivel, se voltar, a primeira reacao da
made é sempre abrir os bracos e acolhé-lo. Se um filho que fugiu de casa
retornar, é a mde que tem que implorar e convencer o pai para que o receba
de volta sem o repreender demasiadamente. Estas duas classes de amor —
viril e materno— que nos humanos estdo sempre, mais ou menos,
repartidas, em Deus estdao unidas. Por isso, o amor de Deus se expressa, as
vezes, até explicitamente com a imagem do amor materno:

«Acaso uma mulher esquece o seu filho, e ndo se compadece do fruto
das suas entranhas?» (Is 49,15).
«Como um filho que a sua mae consola, assim vos consolarei eu a vos»

(Is 66,13).

Na parabola do filho prodigo, Jesus reuniu, na figura do pai, os tracos
deste Deus que é ao mesmo tempo pai e mde. Mais ainda, o pai da parabola



€ mais mae do que pai. Escrevia um autor antigo:

Nao ves como é diferente a maneira de amar dos pais e das maes? Os
pais rapidamente despertam os seus filhos para que comecem a estudar,
ndo lhes permitem estar ociosos e fazem-nos suar e, as vezes, chorar. As
maes, pelo contrario, mima-os em seu colo, mantém-nos junto a elas e
evitam contrarid-los, fazé-los chorar e fatiga-los (1.

Mas enquanto o Deus deste filésofo pagao tem para com os homens
apenas "a alma de um pai que ama sem fraqueza", como ele diz, o Deus
biblico tem também a alma de uma mae que ama "com fraqueza".

O homem conhece por experiéncia outro tipo de amor, aquele do qual se
diz que é «mais forte que a morte, e cujas chamas sao flechas de fogo» (cf.
Ct 8,6), e também este tipo de amor tem sido utilizado por Deus na Biblia
para nos dar uma ideia do seu amor apaixonado por nos. Todas as fases e
vicissitudes do amor conjugal sdo evocadas e utilizadas com esta finalidade:
o encanto do amor nos seus comecos, durante o namoro (cf. Jr 2,2); a
plenitude da alegria do dia do casamento (cf. Is 62,5); o drama da separacao
(cf. Os 2,4 ss) e finalmente o renascer, cheio de esperanca, do antigo
vinculo (cf. Os 2,16; Is 54,8).

O amor conjugal é, fundamentalmente, um amor de desejo. Por isso, se
é verdade que o homem deseja a Deus, também € verdade, misteriosamente,
o contrario, ou seja, que Deus deseja 0 homem. Uma das caracteristicas do
amor conjugal sdo os citimes, e de facto a Biblia afirma frequentemente que
Deus é um «Deus ciumento» (cf. Ex 20,5; Dt 4,24; Ez 8,3-5). No homem,
os ciimes sdo sinal de fraqueza; o homem ciumento, ou a mulher ciumenta,
teme por si; tem medo de que outra pessoa lhe possa arrebate o coracao da
pessoa amada. Deus ndo teme por si, mas pela sua criatura; ndo pela sua
fragilidade, mas pela fragilidade da sua criatura. Sabe que, ao entregar-se
aos 1dolos, entrega-se a mentira e ao nada. A idolatria, em todas as suas
formas, é o terrivel rival de Deus ao longo de toda a Biblia; os idolos sdo os
falsos «amantes» (cf. Os 2,7 ss; Jr 2,4; Ez 16). Os ciuimes de Deus sao sinal
de amor e solicitude, ndo de imperfeicao.

Ao revelar o seu amor, Deus revela também, ao mesmo tempo, a sua
humildade. De facto, é Ele quem procura o homem, é Ele quem cede e



perdoa, aquele que esta sempre disposto a recomecar. Apaixonar-se €
sempre um ato de humildade. Quando um jovem, de joelhos, como
acontecia antigamente, pede a mao de uma rapariga, realiza o ato de
humildade mais radical da sua vida. Torna-se mendigo; é como se dissesse:
«Da-me também o teu ser, porque o meu nao me basta; eu ndo me basto a
mim mesmo!». Mas porque Deus se enamora, porque se humilha? Acaso
Ele também precisa de algo? Nao; pelo contrario, o Seu amor é pura
gratuitidade: Ele ama nao para se completar, mas para completar, ndo para
se realizar, mas para realizar. Ama porque «o0 bem ama expandir-se». Esta é
a qualidade tnica e irrepetivel do amor de Deus. Deus, ao amar, nem sequer
busca a Sua gloria; ou, melhor dizendo, sim busca a Sua gléria, mas essa
gldria ndo é outra coisa sendo a de amar o homem gratuitamente. «A gléria
de Deus — diz Santo Irineu — consiste em que o homem viva!»!°l.

Sobre a gratuitidade do amor de Deus, o préprio santo deixou-nos uma
pagina sobre a qual a Igreja ndo se cansa de meditar ainda hoje (de facto,
incluiu-a, como leitura, na Liturgia das Horas):

«Deus ndo procurou a amizade de Abrado porque tivesse necessidade
dela, mas porque, sendo bom, queria dar a Abrado a vida eterna (...),
porque a amizade de Deus traz incorruptibilidade e vida eterna. Assim,
no inicio, Deus nao criou Adao porque tivesse necessidade do homem,
mas precisamente para ter em quem depositar os seus beneficios. Ele
beneficia aqueles que o servem pelo mero facto de o servirem e aqueles
que o seguem pelo mero fato de o seguirem, mas ndo recebe deles o
menor beneficio, porque é perfeito e ndao precisa de nada (...). Ele
preparou os profetas para acostumar o homem sobre a terra a levar o seu
Espirito e a estar em comunhdo com Deus. Ele, que ndao precisava de

nada, ofereceu a sua comunhdo aqueles que precisavam delex»!®!,

Deus ama porque é amor; o Seu amor é uma necessidade gratuita e uma
gratuidade necessaria.

Diante do mistério insondavel deste amor de Deus, compreende-se a
surpresa do salmista que pergunta: Que é o homem, 6 Deus, para que te
lembres dele, o ser humano para que dele cuides? (cf. Sal 8,5).



2. O amor de Deus foi derramado nos nossos coracoes

No inicio do capitulo quinto da carta aos Romanos, Sao Paulo escreve:

«Assim sendo, nés que pela fé recebemos a nossa justificacao, estamos
em paz com Deus por meio do nosso Senhor Jesus Cristo. Pela fé em
Cristo, chegamos a obter esta situacdo de graca na qual vivemos e da
qual nos sentimos orgulhosos, esperando participar na gléria de Deus. E
nao soO isto, mas até das tribulacGes nos sentimos orgulhosos, sabendo
que a tribulacao produz paciéncia; a paciéncia produz virtude solida, e a
virtude solida, esperanca. Uma esperanca que nao engana porque, ao
dar-nos o Espirito Santo, Deus derramou 0 seu amor em noSSOS
coracoes» (Rm 5,1-5)

Esta é a grande noticia completa que o apostolo antecipou na sua
saudacao inicial. Aqui voltam as trés palavras da saudacdo: «amor», «paz»
e «graca», desta vez com a adenda da fonte de tudo isto: a justificacdo pela
fé em Cristo. Aqui também, mais do que umas ideias teoldgicas, o apostolo
quer comunicar-nos um estado de animo, dar-nos a consciéncia do «estado
de graca» em que nos encontramos. Volta a ser um discurso «elevado»,
espiritual.

Mas também se produz um salto qualitativo. Aqui ja ndo se diz que
somos «amados por Deus», mas que o amor de Deus chegou ao ponto de
«derramar-se nos nossos coracoes». A expressao «amados por Deus» da
saudacdo ndo se refere, portanto, apenas ao passado; ndao é um simples
titulo que a Igreja herdou de Israel; refere-se a acontecimentos recentes, fala
de uma realidade nova e atual. Na origem desta nova realidade esta Jesus
Cristo; mas por agora nao nos preocupemos em investigar a origem ou 0
desenvolvimento deste amor. Também ndo € aqui o mais importante dizer
que isso foi dado «por meio do Espirito Santo»; o apostolo falara do
Espirito Santo no capitulo oitavo. Agora trata-se de acolher simplesmente a
nova e desconcertante revelacdo: o amor de Deus veio estabelecer-se no
meio de nos; agora esta no nosso coracao! Antigamente, entre nos e 0 amor
de Deus interpunham-se, apesar de tudo, dois muros de separacdao que
impediam a comunhdo plena com Deus: o0 muro da natureza (Deus é
«espirito» e nos «carne») e o muro do pecado. Jesus, mediante a sua



encarnacao, derrubou o obstaculo da natureza, e com a sua morte na cruz,
derrubou o obstaculo do pecado, e assim nada impediu ja a efusdao do seu
Espirito e do seu amor. Deus tornou-se "vida da minha alma, vida da minha

vida; mais dentro de mim do que o mais interior que hd em mim mesmo"!”]

Em nos nasce um sentimento novo e extraordinario, em relacao ao amor
de Deus: o sentimento da posse. E como o que acontece quando uma pessoa
procurou durante anos e anos um objeto pelo qual tem um carinho especial,
ou uma obra de arte pela qual sente grande admiracdo, e quando ja pensava
que a tinha perdido irremediavelmente, de repente, numa noite, consegue
leva-la para casa e fecha a porta. Embora, por qualquer motivo, tenham que
passar meses e anos antes que possa abrir o embrulho e contemplar o objeto
tdo desejado, agora € outra coisa; sabe que é "seu" e que ninguém lhe
podera tirar. "Vés sereis o meu povo e eu serei 0 vosso Deus", dizia Deus
pelos profetas, anunciando estes tempos (cf. Ez 36,28). Agora tudo isto se
cumpriu: Deus tornou-se de um modo novo o "nosso" Deus. Noés, por graca,
possuimos a Deus. Esta é a suprema riqueza da criatura, o seu maximo
titulo de gloria, que nem sequer Deus—me atrevo a dizer—possui. Deus é
Deus—e isso €, desde logo, infinitamente mais—mas Deus nao tem um
Deus, um Deus de quem gozar, do qual estar orgulhoso, a quem admirar...
mas o homem tem Deus! (Se refletirmos melhor, descobriremos que isso
ndo € inteiramente exato e que também Deus tem um Deus de quem se
alegrar e a quem amar, ja que Deus é também Trindade. O Pai tem o Filho,
o Filho tem o Pai e ambos téem o Espirito Santo!).

Para poder avaliar a diferenca que existe entre este estado e o de antes
da vinda de Cristo, seria necessario ter experimentado uma e outra, ou seja,
ter vivido primeiro sob o Antigo Testamento e depois sob o Novo. Mas ha
alguém que viveu esta experiéncia irrepetivel e é precisamente aquele que
nos fala e nos assegura que a diferenca é incomparavel: o apostolo Paulo.
Ele diz que o que foi glorioso em outro tempo deixou de o ser, eclipsado
por «esta gloria incomparavel» (cf. 2 Cor 3,10). Jesus é a encarnacao do
amor de Deus. Um antigo escrito cristdo, parafraseando Jodo 1,14, diz que

«o amor (do Pai) tornou-se carne nele» 8],



Mas o que é este amor que foi derramado nos nossos coragoes com o
baptismo? E um sentimento de Deus por nés? Uma disposicio benévola
Sua para connosco? Uma inclinacdo? Ou seja, é uma intencdo? E muito
mais do que isso: trata-se de algo real. E, a letra, o amor de Deus, ou seja, 0
amor que ha em Deus, o proprio fogo que arde na Trindade e que nos é
comunicado como algo que 'habita em nos'.

«Meu Pai 0 amara, e meu Pai e eu viremos a ele e viveremos nele» (Jo
14,23).

Tornamo-nos «participantes da natureza divina» (2 Pe 1,4), isto é,
participantes do amor divino, porque Deus é amor; o amor €, por assim
dizer, a sua natureza. Vemos-nos, misteriosamente, como apanhados no
vortice das operacoOes trinitarias. Estamos envolvidos no movimento
incessante de dar e receber mutuamente pelo Pai e pelo Filho, no abraco
jubiloso do qual brota o Espirito Santo que depois nos traz uma centelha
deste fogo de amor. Uma alma que teve experiéncia disto pela graca diz
assim:

«Uma noite senti a grande ternura do Pai que me envolvia com o seu
carinho doce e suave; fora de mim, ajoelhei-me no chdo, encolhida na
escuriddo; o coracdo batia forte, e eu me entreguei completamente a sua
vontade. E o espirito me introduziu no mistério do amor trinitario. A
troca extasiante do dar e receber também se fez através de mim: de
Cristo, com quem eu estava unida, para o Pai e do Pai para o Filho. Mas
como expressar o inefavel? Eu ndo via nada, no entanto aquilo era
muito mais do que ver e as minhas palavras sdao impotentes para traduzir
essa troca em jubilo, que se respondia, se lancava, recebia e dava. E
daquela troca fluia uma vida intensa do um para o outro, como um leite
morno que brota do peito da mae para a boca do filho colado a esse
bem-estar. E aquele filho era eu, era toda a criacdo que participa da
vida, do reino, da gloria, tendo sido regenerada por Cristo. Abri a Biblia
e li: "...pois o teu sopro incorruptivel esta em todas as coisas" (Sab
12,1). O Santa e viva Trindade! Permaneci como fora de mim mesma
durante dois ou trés dias, e ainda hoje essa experiéncia esta fortemente
gravada em mim «o mesmo amor que ao Filho, embora nao
naturalmente como ao Filho, sendo pela unidade e transformacao de



amor. (...) O que é participar a alma a Deus, colaborando nele junto com
Ele na obra da Santissima Trindade da maneira que ja dissemos, por
causa da unido substancial entre a alma e Deus»®!.

A palavra de Paulo: «o amor de Deus foi derramado nos nossos
coracOes», sO se entende profundamente a luz da palavra de Jesus: «...para
que o amor com que me amaste também esteja neles» (Jo 17,26). O amor
que foi derramado em nds é o mesmo com que o Pai, desde sempre, ama o
Filho, ndo um amor diferente. E um derramar do amor divino da Trindade
em noés, que o Pai comunica a alma,

Esta é, desde j4, e sera algum dia na vida eterna, a maior fonte da nossa
bem-aventuranca. O que da mais alegria e seguranca a crianca, sendo o fato
de que o papa e a mama se amem entre si? Para ele, isso conta mais,
inconscientemente, do que o fato de que o amem a ele. O papa e a mama
podem, separadamente, amar imensamente a seu filho, mas se ndo se amam
entre eles (o que, infelizmente, acontece com frequéncia), nada podera
impedir que a crianca se sinta, no fundo, infeliz e insegura quanto ao amor.
A crianga nao pode ser amada com um amor distinto e separado, mas quer
ser admitida no amor com o qual o pai e a mde se amam entre si, sabendo
que dele provém. Pois bem, eis a grande revelacao: as pessoas da Trindade
amame-se entre elas com amor infinito e permitem-nos usufruir do seu amor!
Elas admitem-nos ao banquete da vida: saciam os seus escolhidos «da
abundancia da sua casa», ddo de beber «no rio das suas delicias» (cf. Sal
36,9). O principio teoldgico pelo qual «a graca é o comeco da gléria»!!0!
significa precisamente isso: que possuimos ja, pela fé, a modo de
«primicia», o que algum dia possuiremos, em visdao e plenitude, na vida
eterna, isto €, o amor de Deus.

"No Antigo Testamento, Deus suscitou os profetas para que cultivassem
a espera dessas coisas; agora, na Igreja, suscitou os santos para que
cultivem a sua lembranga. Os santos e, em particular, aqueles que
chamamos de misticos, tém sobretudo essa fungdo: a de nos falar do amor
de Deus e nos fazer entrever algo da realidade que ainda esta oculta aos
nossos olhos.



Ninguém poderia convencer-nos de que fomos criados por amor, melhor
que Santa Catarina de Sena com esta ardente oracao a Trindade:

«Como criaste, 6 eterno Pai, esta criatura tua? Estou imensamente
surpreendida com isso. De fato, vi, tal como Tu me mostraste, que nao o
fizeste por nenhuma outra razdo, mas porque com a Tua luz Te viste
obrigado pelo fogo da Tua caridade a dar-nos o ser, apesar das
iniquidades que iamos cometer contra Ti, 0 eterno Pai. O Teu fogo foi o
que Te obrigou. O amor inefavel, embora na Tua luz vejas todas as
iniquidades que a Tua criatura ia cometer contra a Tua bondade infinita,
fizeste de conta que ndo as viste, e detiveste o Teu olhar na beleza da
Tua criatura, da qual Tu, como um louco e bébado de amor, Te
apaixonaste e por amor a trouxeste a Ti, dando-lhe o ser a Tua imagem e
semelhanca. Tu, verdade eterna, me declaraste a Tua verdade, ou seja,
que o amor Te obrigou a cria-la».

Por isso, ndo tenho necessidade de olhar para fora para ter a prova de
que Deus me ama: eu mesmo Sou a prova; 0 meu ser €, em si mesmo, um
dom. Olhando para nés mesmos na fé, podemos dizer: existo, logo sou
amado! Para o cristao é verdadeiro que «ser, € ser amado» (G. Marcel).

Ja sabemos que nem todos interpretam assim a criacao. «Viemos ao
mundo por obra do acaso», diziam ja nos tempos da Biblia (cf. Sab 2,2). Na
antiguidade havia quem considerasse o0 mundo como obra de um rival de
Deus, ou de um deus inferior, o demiurgo, ou bem como fruto de uma
necessidade, ou de um acidente ocorrido no mundo divino. Deus teria
criado o mundo por um excesso de energia (ndo de amor!), quase como um
transbordamento da sua forca que ndo podia ser contida em si mesma.
Atualmente, ha quem considere a existéncia do homem e das coisas como
efeito de leis césmicas desconhecidas. H4 quem até a veja como uma
condenacdao, como um ter sido "atirados ao mundo". A descoberta da
existéncia, que a Catarina de Sena lhe causava espanto e alegria, nesta
ultima perspectiva — que € a do existencialismo ateu — apenas gera
"nausea". Os santos nao dizem coisas novas, mas tém o dom de dizer de
uma maneira inimitavel as coisas antigas e verdadeiras.

A outra dessas almas, contemporanea de santa Catarina, Deus mostrou-
lhe um dia em visdao «uma coisa pequena como uma aveld, que cabia na



palma da mao». Foi-lhe revelado que o que estava a ver era toda a criagao, e
enquanto se questionava como era possivel manter aquela coisa tdo pequena
e fragil, uma voz interior lhe respondeu: «Mantém-se e manter-se-a sempre
porque Deus a ama». A mesma mistica devemos a revelacdo de um aspecto
negligenciado, mas absolutamente verdadeiro, da doutrina biblica do amor
de Deus: o fato de que Deus € o primeiro a desfrutar ao amar-nos:

«E assim vi que Deus estd contente por ser nosso pai, e Deus esta
contente por ser nossa mde, e Deus esta contente por ser nosso
verdadeiro esposo, e que a alma seja sua amada esposa. E Cristo esta
contente por ser nosso irmdo, e Jesus esta contente por Ser NOSso
salvador.»

A proposito da «maternidade» de Deus, a mesma alma dizia que,

«a palavra "mae", uma palavra bonita e cheia de amor, é em si mesma
tdo doce e amavel que nao se pode realmente aplicar a ninguém mais
que a Deus, que é a verdadeira mae da vida e de tudo»!!1l.

A beata Angela de Foligno, Deus disse estas palavras que se tornaram
famosas:

«Ndo te amei a brincar! Ndo te amei a distancia! Tu és eu e eu sou tu.
Estas feita como me convém; és elevadissima na minha majestade.»

Ela confessava que as vezes lhe parecia «estar imersa na Trindade»!12],

Devemos convencer-nos de que Deus ndo inspirou estas almas para nos
dar inveja, como se nos fizesse entrever o que, no fundo, cada um de nos
anseia acima de qualquer outra coisa, para nos dizer depois que tudo isto
nos esta vedado. Deus ama-nos assim a todos, ndo a uma ou duas pessoas
de cada época. A uma ou duas pessoas de cada época, por ele escolhidas e
purificadas para este fim, confia a tarefa de lembrar tudo isto aos demais.
Mas o que sdo as diferencas de grau, de tempo, de modos, entre nos e 0s
santos, comparadas com a realidade principal que temos em comum com
eles, ou seja, que todos somos objeto de um incrivel projeto de amor de

Deus? O que nos une a eles é muito mais forte do que o que nos separa
deles.



Os misticos sao para 0 povo cristao como aqueles exploradores que
foram os primeiros a penetrar, as escondidas, na terra prometida e depois
voltaram a contar aos outros o que tinham visto («uma terra onde corre,
leite e mel»), para os encorajar a atravessar o Jordao (cf. Nm 14,6 ss). Por
sua mediacdo, nos chegam, nesta vida, os primeiros resplendores da vida
eterna. A sua mensagem pode ser resumida com a palavra de sao Paulo, que
foi um deles:

«O que o olho ndo viu, nem o ouvido ouviu, nem ao homem lhe ocorreu
pensar, € o que Deus preparou para os que o amam» (cf. 1 Cor 2,9).

3. Nada nos podera separar do amor de Deus!

A terceira palavra que Paulo pronuncia acerca do amor de Deus, na
carta aos Romanos, é uma palavra existencial: devolve-nos a esta vida e ao
seu aspecto mais quotidiano e realista, ou seja, o sofrimento. O tom do
discurso volta a "elevar-se" tornando-se pneumatico e extatico:

«Mas Deus, que nos ama, fara com que saiamos vitoriosos de todas
estas provas. E estou seguro de que nem a morte, nem a vida, nem
anjos, nem forcas sobrenaturais, nem o presente, nem o futuro, nem
poderes de qualquer classe, nem o que esta em cima, nem o que esta
embaixo, nem qualquer outra criatura podera separar-nos do amor de
Deus manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor» (Rm 8,37-39).

Sao Paulo indica-nos aqui um método para aplicar a nossa existéncia
concreta a luz do amor de Deus que temos contemplado até agora. Os
perigos e os inimigos do amor de Deus que ele enumera sdao, como
sabemos, aqueles que ele mesmo experimentou em sua vida: a angustia, a
perseguicado, a espada... (cf. 2 Cor 11,23 ss). Ele os relembra na sua mente e
constata que nenhum deles resiste a comparacdao com o pensamento do
amor de Deus. Assim € que, a luz disso, coisas que pareciam insuperaveis
aparecem como insignificantes. Implicitamente, ele nos convida a fazer o
mesmo: a olhar a nossa vida tal como se nos apresenta, a trazer a luz os
medos que nela habitam — as tristezas, as ameacas, os complexos, tal ou
qual defeito fisico ou moral que nos impede de nos aceitarmos com



serenidade —, e a expor tudo isto a luz do pensamento de que Deus nos
ama. Convida-me a perguntar: o que € que na minha vida tenta vencer-me?

Na segunda parte do texto, o apostolo passa da sua vida pessoal para
considerar o mundo que o rodeia. Aqui também observa o seu mundo, com
as forcas que outrora o tornavam tdao ameacador: a morte com O Seu
mistério, a vida presente com as suas seducOes, as forcas astrais ou as
infernais que tanto terror inspiravam aos antigos. A nés é-nos convidado a
fazer o mesmo: olhar, com os novos olhos que nos deu a revelacao do amor
de Deus, o0 mundo que nos rodeia e que tanto medo nos da. O que Paulo
chama "o de cima" e "o de baixo", para nos, no atual conhecimento das
dimensdes do cosmos, significam o infinitamente grande 14 em cima e o
infinitamente pequeno ca em baixo, o universo e o atomo. Tudo parece
disposto a esmagar-nos; o ser humano sente-se fraco e s6, dentro de um
universo muito maior do que ele e que, para piorar, se tornou ainda mais
ameacador a sombra das ultimas descobertas cientificas. No entanto, nada
disto pode separar-nos do amor de Deus. Deus, que me ama, que criou todas
estas coisas e as sustenta nas suas maos!

«Deus é o nosso reflugio e fortaleza, a nossa ajuda permanente na
desgraca. Por isso ndo tememos, mesmo que a terra trema e O0S
fundamentos das montanhas se desmoronem no mar» (Sal 46).

Que visdo tdo distinta € esta daquela que ignora o amor de Deus, e que
fala do mundo como de "um buraco de formigas que se vai desmoronando”
e do homem como de "uma paixdo inutil" ou de "uma onda na praia do mar
que a onda seguinte apaga"!

Quando fala do amor de Deus e de Jesus Cristo, Sao Paulo mostra-se
sempre «comovido»: «Amou-me —diz sobre Cristo— e entregou-se por
mim» (Gal 2,20). Com isso, indica-nos qual deve ser a primeira e mais
natural reacdo que deve nascer em nos, que voltamos a ouvir a revelacdo do
amor de Deus: a comog¢do. Quando € sincera e vem do coragdo, a comocao
é a resposta mais eloquente e digna do ser humano perante a revelacdao de
um grande amor, ou de uma grande dor, que, em qualquer caso, faz bem a
quem a recebe. Nenhuma palavra, nenhum gesto, nenhum presente pode
substitui-la, uma vez que é o dom mais belo. E abrir o0 nosso préprio ser ao
outro. Por isso temos pudor dela, como das coisas mais intimas e sagradas,



nas quais a pessoa experimenta que ja ndo pertence inteiramente a si, mas
pertence a outro. Ndao podemos ocultar totalmente a nossa comocao sem
privar o outro de algo que lhe pertence, uma vez que nasceu para ele. Jesus
ndo esconde a sua comocao: «comoveu-se profundamente» diante da vidva
de Naim (cf. Lc 7,13) e das irmas de Lazaro (cf. Jo 11,33.35). Mas a
comocao faz-nos bem sobretudo aqueles que nos dispomos, neste itinerario,
a acolher de um modo novo a palavra de Deus na nossa vida. Ela €, de
facto, como a lavra que precede a semeadura: abre o coracdo e cava nele
sulcos profundos a fim de que a semente ndo caia no caminho. Quando
Deus quer dar a uma pessoa uma palavra importante para a sua vida,
costuma também dar-lhe uma certa comocao para a acolher, e esta comocao
torna-se, por sua vez, no sinal de que essa palavra procede de Deus.
Pecamos, pois, ao Espirito Santo o dom de uma boa comocdo, uma
comoc¢ao que ndo seja superficial, mas profunda.

Nunca esquecerei 0 momento em que a mim também, por um instante,
me foi dado conhecer algo desta comocao. Acabava de ouvir, numa
assembleia de oracdo, a passagem evangélica em que Jesus diz aos seus
discipulos:

«Ja ndo vos chamarei servos (...). A partir de agora, vou chamar-vos
amigos» (Jo 15,15).

A palavra "amigos" chegou a mim a uma profundidade que nunca
experimentei; mexeu com algo dentro de mim, a tal ponto que durante o
resto do dia fui repetindo a mim mesmo, cheio de espanto e incredulidade:
"Chamou-me amigo! Jesus de Nazaré, o Senhor, meu Deus, chamou-me
amigo! Eu sou seu amigo!". E parecia-me que com essa certeza se podia
voar por cima dos telhados da cidade e até passar pelo meio do fogo.

Por isso, eu também quis ser como o mensageiro que, ao chegar a um
lugar, se apressa a dar a noticia mais importante que tem. Quis colocar,
acima de tudo, o anuncio de que Deus nos ama, para que isso ressoe em
todos os momentos ao longo do caminho, como uma espécie de «pré-
compreensao» que ilumina tudo. Quando a palavra de Deus se realizar,
também para nos, sera visivel, e nos reprovara os nossos pecados, ou
quando o nosso proprio coracdo nos censurar, uma voz tera que continuar a



repetir dentro de noés: «No entanto, Deus ama-me!». «Nada pode separar-me
do amor de Deus, nem mesmo o meu pecado!»

O Salmo 136 ajuda-nos agora a terminar esta reflexao sobre o amor de
Deus em oracdo, com uma acao de gracas que surja do mais profundo do
nosso coracdo. E chamado de «grande hallel» e foi recitado também por
Jesus na tltima ceia. E uma longa litania de titulos e feitos de Deus em
favor do Seu povo, a cada um dos quais o povo é convidado a responder
com o refrdo: «Porque a Sua misericordia é eterna!». NOs podemos
continuar este salmo, acrescentando, a lembranca dos antigos, os novos
beneficios de Deus: «Enviou-nos o Seu Filho; presenteou-nos com o Seu
Espirito; chamou-nos a fé; chamou-nos amigos» e cada vez podemos
responder também nos: «Porque a Sua misericordia é eterna!».



I1
TODOS PECARAM

O mistério da impiedade

O tema desta meditacdo é o que ocupa a primeira parte da carta aos
Romanos (Rm 1,18-3,20) e que o apoéstolo resume, no final, na célebre
afirmacao:

«Todos pecaram e todos estao privados da gloria de Deus» (Rm 3,23).

S6 a revelacdo divina sabe verdadeiramente o que é o pecado, ndo o
homem, nem qualquer ética ou filosofia humana. Nenhum homem pode
dizer, por si mesmo, o que é o pecado, pelo simples facto de que ele proprio
esta no pecado. Tudo o que ele diz sobre o pecado, no fundo, ndo pode ser
mais do que um paliativo, algo que atenua o proprio pecado. Ter uma ideia
fraca do pecado faz parte da nossa esséncia de pecadores!!3]. Diz a
Escritura:

«O maligno ouve a voz do pecado no fundo do seu coracdo... Pensa
demasiado bem de si mesmo para avaliar a sua culpa e detesta-la» (Sal
36,2-3).

Também o pecado «fala», como faz Deus na Biblia; ele também emite
oraculos e a sua catedra é o coracao humano. O pecado fala ao coracao do
homem; por isso é absurdo esperar que o homem fale contra o pecado. Eu
mesmo, que estou escrevendo aqui sobre o pecado, sou pecador e, portanto,
deveria dizer-vos: nao confieis demasiado em mim nem no que digo!
Saibam pelo menos isto: que o pecado é uma coisa séria, infinitamente mais
séria do que eu sou capaz de vos fazer compreender. O homem, por si
mesmo, No maximo conseguira entender o pecado cometido contra si,
contra outro homem, ndo o pecado contra Deus; podera compreender a
violacdo dos direitos humanos, ndo a violacao dos direitos divinos. De
facto, bem considerado, vemos que isto é o que acontece a nossa volta, na
cultura que nos rodeia. "Portanto, apenas a revelacdo divina sabe o que € o



pecado. Jesus o enfatiza ainda mais, dizendo que apenas o Espirito Santo
esta em condicOes de «convencer o mundo no que se refere ao pecado"» (cf.
Jo 16,8).

Dizia que tem de ser o mesmo Deus a falar-nos sobre o pecado. De
facto, quando é Deus, e ndao o homem, quem fala contra o pecado, ndo é
facil permanecermos impassiveis; a sua voz é um trovao que "derruba os
cedros do Libano". A nossa meditacdo teria alcancado o seu objetivo se
conseguisse, ainda que apenas arranhar a nossa seguranca inamovivel e
fazer-nos sentir um saudavel espanto perante o enorme perigo que
representa para nos, nao digo o pecado, mas a simples possibilidade de
pecar. Este espanto tornaria-se, entdao, no nosso melhor aliado, ao ponto de
estarmos preparados «a derramar o sangue na nossa luta contra o pecado"
(cf. Heb 12,4).

1. O pecado recusa-se a reconhecer Deus

Oucamos, pois, o apéstolo Paulo que nos revela o ponto de vista de
Deus sobre o pecado:

"A ira de Deus manifesta-se desde o céu contra a impiedade e injustica
daqueles homens que obstaculizam injustamente a verdade... E é que o
invisivel de Deus, o seu eterno poder e a sua divindade, tornaram-se
visiveis desde a criacdo do mundo, através das coisas criadas... Assim,
nao tém desculpa, porque, tendo conhecido a Deus, ndo o glorificaram,
nem lhe deram gracas, mas puseram 0s seus pensamentos em coisas
sem valor e o seu insensato coracao se obscureceu. Arrogando-se de
sabios, tornaram-se tolos e trocaram a gléria do Deus incorruptivel por
representacoes de homens corruptiveis, e até de aves, de quadrupedes e
de répteis" (Rm 1,18-23).

O maior pecado, a principal razdo da ira divina, para Sao Paulo esta na
impiedade. Em que consiste exatamente essa impiedade, ele explica a
seguir, dizendo que consiste em recusar-se a «glorificar» a Deus e a «dar-
Lhe gracas». Por outras palavras, consiste em recusar reconhecer Deus
como Deus, em ndo Lhe prestar a devida consideracdo. Poderiamos dizer
que consiste em «ignorar» Deus, o que ndo significa, todavia, «ndo saber



que existe», mas sim «agir como se nao existisse». No Antigo Testamento,
Moisés grita ao povo: «Reconhece que o Senhor teu Deus é Deus!» (cf. Dt
7,9) e um salmista repete este grito, dizendo: «Sabei que o Senhor é Deus,
ele nos fez e somos seus!» (Sal 100, 3). Reduzido a sua esséncia, o pecado é
a negacao deste «reconhecimento»; € a tentativa, por parte da criatura, de
apagar, por iniciativa prépria, quase com prepoténcia, a diferenca infinita
que ha entre ela e Deus. O pecado ataca, assim, a propria raiz das coisas; €
um «obstaculizar a verdade», uma tentativa de reter a verdade tornando-a
causa da injustica. E algo muito mais obscuro e terrivel do que o homem
possa imaginar ou dizer. Se o mundo soubesse o que € na realidade o
pecado, morreria de susto.

Esse rejeicdo tomou forma, concretamente na idolatria pela qual se
adora a criatura em vez do Criador (cf. Rm 1,25). Na idolatria, o homem
ndo «aceita» a Deus, mas faz de si mesmo um deus; é ele quem dispoe de
Deus, e ndo o contrario. As partes se invertem: o homem se torna oleiro e
Deus é o vaso de barro que ele modela a seu prazer (cf. Rm 9,20 ss).

Até aqui, o apéstolo tem mostrado a fuga que ocorreu no coracao do
homem, a sua op¢ao fundamental contra Deus. A seguir, passa a mostrar 0s
frutos que dela resultam no plano moral. Tudo isto deu lugar a uma
degeneracdo geral dos costumes, uma verdadeira «torrente de perdicao» que
arrasta a humanidade para a ruina, sem que esta se aperceba disso. Chegado
a este ponto, sao Paulo traca esse impressionante quadro dos vicios da
sociedade paga: homossexualidade masculina e feminina, injustica,
maldade, ganancia, inveja, engano, maledicéncia, soberba, insoléncia,
rebelido contra os pais, deslealdade... A lista dos vicios € retirada dos
moralistas pagdos, mas o retrato final em conjunto é o do «impio» da
Biblia. O que a primeira vista desconcerta é que sao Paulo faz de toda esta
desordem moral uma consequéncia da ira divina. De fato, repete trés vezes
a férmula que afirma este fato de maneira inequivoca:

«Por isso Deus os entregou a impureza... Por isso Deus os entregou a
paixoes vergonhosas... E por terem rejeitado o verdadeiro conhecimento
de Deus, Deus os deixou a mercé da sua mente depravada» (Rm
1,24.26.28).



Nao é que Deus «queira» estas coisas, mas que as «permite» para que o
homem compreenda até onde leva a rejeicdo dele. Observa Santo
Agostinho:

«Estas acOes, embora sejam castigo, sao também pecados, uma vez que
a pena da iniquidade é ser, por sua vez, iniquidade; Deus intervém para
castigar o mal e do seu mesmo castigo geram-se outros pecados.[14]»

O pecado € castigo em si mesmo; de facto, diz a Escritura: "A causa do
pecado é o instrumento do castigo" (Sab 11,16). Enquanto o mundo durar,
nele se revela desta forma o juizo de Deus; Deus é «obrigado» a abandonar
os homens a si mesmos para ndo avalizar a sua injustica e para que eles
voltem sobre 0s seus passos.

2. Esse misterioso e maligno poder ja esta em acao»

Sao Paulo denunciou, até aqui, o pecado da sociedade paga da sua
época, ou seja, a impiedade que se manifestava na idolatria e que trazia
consigo, como consequéncia, a desordem moral. Se agora queremos seguir
o seu exemplo e verdadeiramente aprender a sua licao, ndo podemos parar
por aqui e fazer também uma simples dentncia da idolatria da sociedade
greco-romana da época do apdéstolo. Temos que fazer o que ele fez, ou seja,
contemplar a nossa sociedade — como ele contemplou a sua — e descobrir
a forma que a impiedade tomou nela. O apostolo arrancou a mascara do
rosto dos pagaos; revelou como, por detras de toda a sua altivez, de toda a
elevacdao dos seus discursos sobre o bem e o mal e os ideais éticos, se
escondia, na verdade, a auto-glorificacdo e a auto-afirmacao do homem, ou
seja, a impiedade e a falsidade. Deixemos que atue a palavra de Deus e
veremos como arrancara a mascara do rosto do mundo de hoje e do nosso
proprio rosto.

Portanto, traslademo-nos para o mundo atual; atualizemos a palavra de
Deus, tentando ver se nos diz respeito também e em que medida,
entendendo a palavra «nos» no sentido mais genérico de «nos, os homens
de hoje». Para Sdo Paulo, o pecado consiste em nos negarmos a glorificar e
a dar gracas a Deus, na irreligiosidade, a qual ele chama, com um termo
biblico, impiedade. Por outras palavras, consiste em nos negarmos a aceitar



Deus como «criador» e a n0s mesmos como criaturas. Agora bem, sabemos
que essa rejeicdo assumiu, na época atual, uma forma consciente e aberta
que certamente ndo tinha nos tempos do apéstolo e que provavelmente nao
teve em nenhuma outra época da historia. Portanto, devemos reconhecer
imediatamente que «esse misterioso e maligno poder esta em acao» (cf. 2Ts
2,7); trata-se de uma realidade atual, ndo de uma simples evocacao
histérica, ou de uma especulacdao metafisica.

Escutemos algumas das vozes mais conhecidas que tém dado expressao
a rejeicao de Deus na nossa cultura atual, tendo em conta, no entanto, que
nos julgamos as palavras, nao as intencoes e responsabilidades morais das
pessoas, que s6 Deus conhece e que poderiam ser muito diferentes daquelas
que nOs imaginamos.

Marx justificava assim a sua rejeicao da ideia de um «criador»:

«Um ser so é independente quando € senhor de si mesmo, e sO é senhor
de si mesmo quando deve a si mesmo a sua existéncia. Um homem que
vive pela 'graca’ de outro, considera-se um ser dependente (...). Mas eu
viveria completamente pela graca de outro, se ele tivesse criado a minha
vida, se ele fosse a fonte da minha vida e esta nao fosse a minha propria
criacao.

A consciéncia de um homem é «a divindade mais alta»; «a raiz do
homem é o préprio homem»!'!. Outra voz muito conhecida neste campo é
a de J. P. Sartre, que coloca na boca de um dos seus personagens:

«Eu mesmo hoje me acuso e sO eu posso também absolver-me, eu, o
homem. Se Deus existe, 0 homem nao € nada (...). jDeus ndo existe!
iFelicidade, lagrimas de alegria! jAleluia! Ja ndo ha céu. jJa nao ha
inferno! Nao h4 nada mais que a terra»!16! .

Outro modo de suprimir, com prepoténcia, a diferenca entre o criador e
a criatura, entre Deus e o «Eu», é o de... confundi-los, e esta é a forma que
atualmente a impiedade assume algumas vezes, no ambito da psicologia
profunda. O que Paulo criticava nos “sabios” do seu tempo ndo era o fato de
estudarem a natureza e admirarem a sua beleza, mas sim o fato de nao irem
além disso. Da mesma forma, o que a palavra de Deus critica hoje em certa



psicologia profunda nao é o fato de ela ter descoberto uma nova dimensao
da realidade.— o inconsciente humano — e ter tentado lancgar luz sobre a
mesma, mas de ter aproveitado, mais uma vez, essa descoberta, para se
libertar de Deus. A palavra de Deus presta um servico a prépria psicologia,
purificando-a daquilo que a ameaca; por sua vez a psicologia pode servir —
e em muitos casos, de facto, tem servido— para esclarecer a nossa
inteligéncia e ajudar-nos assim a entender melhor a palavra de Deus.

A impiedade que se esconde em algumas das orientacOes mais recentes
desta ciéncia é a supressao da distincdo entre o bem e o mal. Com um
procedimento que evoca muito de perto os da antiga gnose herege, vao-se
ampliando perigosamente os limites: o limite do divino para baixo e o
limite do demoniaco para cima, até aproximar um do outro e sobrepo-los,
vendo no mal simplesmente «o outro lado da realidade» e no demonio
simplesmente «a sombra de Deus». Nesta linha, chegou-se ao ponto de
acusar o cristianismo de ter introduzido no mundo «a nefasta contraposicao
entre 0 bem e o mal». Em Isaias lemos uma palavra que parece ter sido
pronunciada hoje mesmo, na situacao que estamos vivendo:

«Ai dos que chamam bem ao mal e mal ao bem, que tomam as trevas
por luz e a luz por trevas!» (Is 5,20).

Para os psicologos que vao nesta direcao, o importante ndao é «salvar a
alma» (isso chega a ser ridiculo), nem mesmo «analisar a alma», mas sim
«fazer alma», ou seja, permitir a alma humana — que para eles equivale ao
homem natural — expressar-se em todas as dimensdes, sem reprimir
nenhuma. A salvacdo estd na auto-revelacdo, na manifestacdio do homem e
da sua psique pelo que é; a salvacdo esta na auto-realizagdo. Acredita-se
que a salvacdo esta no interior do homem; ndo vem da historia, mas do
arquétipo que se manifesta no mito e no simbolo; vem, de certa forma, do
inconsciente. Este ultimo, que a principio se costumava-se considerar como
o lugar do mal, o sitio onde aprofundam as suas raizes as neuroses e as
ilusOes (entre elas a «ilusdao» de Deus), agora costuma-se considerar como o
lugar (por assim dizer) do bem, como uma mina de tesouros ocultos para o
homem. Quando o pensamento secular acerca do homem rejeita, desde o
principio, toda a verdade revelada e toda a referéncia a palavra de Deus, o
unico que faz é oscilar entre uma afirmacdo e o seu contrario, sem nenhuma



consisténcia, estragando as suas proprias conquistas ao mistura-las com o
erro. Um dia, ap0s ter lido algumas obras de psicologia profunda, cheias das
ideias que acabei de mencionar, impressionado e aterrorizado, eu me
questionava qual era o «julgamento» de Deus sobre tudo isto, e a resposta,
inequivoca, chegou-me, pouco depois, na leitura desta palavra de Jesus no
evangelho de Jodo:

«0 julgamento é este: que a luz veio ao mundo, e os homens preferiram
as trevas a luz, porque faziam o mal» (Jo 3,19).

O Espirito Santo possui a forca de «manifestar o erro do mundo em
relacao ao pecado» também a esse mundo —altivo e descuidado de Deus—
da psicologia do profundo, que ainda continua embriagado da sua propria
novidade e do seu proprio sucesso, e desse subproduto seu, que agora esta
na moda e que é o movimento New Age.

Mas ainda nao tocamos fundo. Junto com a negacao intelectual de Deus
por parte do ateu, que esta convencido (sinceramente ou nao) de que Deus
ndo existe, esta a negacao voluntaria de quem rejeita Deus, mesmo sabendo
que Ele existe, e o desafia abertamente dizendo: Nao me submeto! Non
serviam! Esta forma extrema de pecado que é o 6dio a Deus e a blasfémia,
traduz-se no insulto aberto e ameacador a Deus, em proclamar em voz alta,
com sinais e gestos nefandos, a superioridade do mal sobre o bem, das
trevas sobre a luz, do 6dio sobre o amor, de Satanas sobre Deus. Uma forma
que é questionada diretamente por Satanas; de facto, que outro ser seria
capaz de pensar que «0 bem é um desvio do mal e, como todo o desvio, esta
destinado a desaparecer algum dia», ou que «o mal, na verdade, nao é outra
coisa sendo o bem mal entendido»?

As manifestacoes mais evidentes desta forma de impiedade sdo: a
profanacdo da eucaristia (0o 6dio desmedido e totalmente desumano em
relacdo a sagrada hostia é uma terrivel demonstracio — em negativo — da
«presenca real» de Cristo na eucaristia); a parddia, em tom obsceno e
sarcastico, dos relatos e das palavras de Deus na Biblia; a encenacdo da
figura de Jesus em filmes e espetaculos intencionalmente irreverentes e
ofensivos. O fim ultimo é a perda das almas e a luta contra a Igreja. Para
enviar uma alma ao seu amo infernal, essas pessoas ddao prova de uma
constancia e de um uso de meios que apenas podem ser comparados aos que



0s missionarios mais santos sao capazes de por em pratica para levar uma
alma a Ciristo.

Esta situacdo, por outro lado, ndo é tdo remota como muitos cristaos
poderiam pensar; pelo contrario, € um abismo aberto que esta a dois passos
da indiferenca e da «neutralidade» em que vivem. Comeca-se por
abandonar toda a pratica religiosa, e num dia mau acaba-se entre os
inimigos abertos e declarados de Deus. E isto é conseguido bem através da
adesdo a organizacoes, cuja finalidade (que num principio se mantém oculta
a maioria) é fazer guerra a Deus e subverter os valores morais, ou devido a
aberracoes sexuais e a um determinado consumo de pornografia, ou como
consequéncia de contatos imprudentes com bruxos, espiritas, ocultistas,
seitas esotéricas e outras pessoas deste tipo. De fato, a bruxaria é outra
maneira, a mais grosseira, de sucumbir a antiga tentacao de ser «como
Deus». Num manual de bruxaria lemos o seguinte:

«A forca oculta que guia a bruxaria é a sede de poder. O objetivo do
bruxo é definido pela primeira vez de forma bastante apropriada pela
serpente no jardim do Eden. (...) A eterna ambicdo do adepto da Magia
Negra consiste em alcancar poder sobre todo o universo e tornar-se a si
mesmo um deus.»

Nao importa se, na maioria dos casos, acaba por ser mais conversa fiada
do que outra coisa; a intencdo impia com que alguém exerce esta arte, ou a
ela se entrega, é suficiente para que caia sob o poder de Satanas. Este age
precisamente através da mentira e da farsa, mas os efeitos da sua acdao nao
sdo nada imaginarios. Deus diz na Biblia:

«Que ninguém entre os teus (...) pratique a adivinhacdo, a bruxaria, a
supersticdo ou 0 encantamento; que ninguém consulte espectros ou
espiritos, nem evoque os mortos. Quem faz isso é odioso ao Senhor»
(Dt 18,10-12).

E no profeta Isaias encontramos este severo aviso: o Senhor rejeitara o
seu povo porque esta «cheio de adivinhos e feiticeiros» (cf. Is 2,6).

Os homens so6 tém dois caminhos licitos para conseguir poder sobre si
mesmos, sobre as doencas, sobre os acontecimentos, sobre os negocios, e



esses dois caminhos sdo a natureza e a graca. A natureza inclui a
inteligéncia, a ciéncia, a medicina, a técnica e todos 0s recursos que o
homem recebeu de Deus na criacdo, para dominar a terra em obediéncia a
Ele; a graca inclui a fé e a oracdo através da qual se conseguem, as vezes,
até curas e milagres, mas sempre da parte de Deus, uma vez que "de Deus é
o poder" (Sal 62,12). Quando nos metemos por um terceiro caminho, o da
busca de poderes ocultos, conseguidos com meios ocultos, quase as
escondidas de Deus, sem procurar o seu bem-estar, ou abusando até do seu
nome e dos seus sinais, entdo aparece imediatamente, de uma forma ou
outra, o mestre e pioneiro deste terceiro caminho, aquele que um dia disse
que todo o poder da terra é seu e que ele o da a quem o adora (cf. Lc 4,6). A
ruina, nesses casos, esta garantida; o mosquito caiu na teia da "grande
aranha" e dificilmente podera sair vivo dela. Na nossa sociedade,
tecnolégica e secularizada, esta a acontecer exatamente aquilo que
observava Paulo: "Alegando-se sabios, tornaram-se tolos" (Rm 1,22);
abandonaram a fé para abracar toda a espécie de supersticoes, até a mais
pueril.

3. O salario do pecado

Mas vamos ver também qual é o resultado da impiedade, para que nao
fique, na mente do homem, nem uma sombra de duvida a respeito de que
alguém possa prevalecer contra Deus. No profeta Jeremias lemos esta
palavra dirigida a Deus: «Os que te abandonam ficardao confundidos» (Jr
17,13). Abandonar Deus leva-nos a confusdo e a perda até mesmo de nos
mesmos. «Perda» e «extravio» sdo as palavras que com mais frequéncia se
repetem na Biblia quando se fala de pecado: a ovelha perdida, a dracma
perdida, o filho prodigo, etc. A mesma palavra com a qual foi traduzido em
grego o conceito biblico de pecado, hamartia, contém a ideia de extravio e
de fracasso. De fato, este termo aplicava-se a um rio que extravia o seu
curso e se transforma num pantano; a flecha que, uma vez lancada, nao
atinge o alvo e se perde no vazio.

Por isso, o pecado é um fracasso, e um fracasso total. Um homem pode
falhar de muitas maneiras: como marido, como pai, como homem de
negdcios; se for mulher, pode falhar como esposa, como mae; se for
sacerdote, como paroco, como superior, como diretor espiritual. No entanto,



estes sdo fracassos relativos; sempre deixam uma possibilidade de
reparacao; alguém pode falhar em todas estas coisas e ser uma pessoa
absolutamente respeitavel, até pode ser um santo. Mas com o pecado nao
acontece assim: com o pecado fracassamos como criaturas, ou seja, na
nossa realidade basica, no que «somos», ndo no que «fazemos». Este é o
unico caso em que se pode dizer de uma pessoa o que Jesus disse de Judas:
«Mais valeria a esse homem ndo ter nascido!» (Mt 26,24). O homem, ao
pecar, acredita que esta ofendendo a Deus, mas na realidade apenas «se
ofende» — ou seja, faz-se mal e se mortifica — a si mesmo, para sua
propria vergonha: «Mas acaso sou eu quem irritam? — oraculo do Senhor
— Nao ¢é mais bem a si mesmos, para a sua propria vergonha?» (Jr 7,19).

Quando se nega a glorificar a Deus, o homem encontra-se, assim,
«privado da gldria de Deus». O pecado ofende, ou seja, entristece, também
a Deus, e entristece-o imenso, mas apenas porque mata o homem que Ele
ama.

Mas analisemos em profundidade as consequéncias existenciais do
pecado. Sao Paulo afirma que «o salario do pecado é a morte» (Rm 6,23). O
pecado leva a morte; mas nao tanto a morte como ato — que duraria um
instante —, mas sim a morte como estado, concretamente a que se chamou
«a doenca mortal», que é uma situacao de morte cronica. Nessa situacdo, a
criatura tende desesperadamente a voltar ao nada, mas nunca consegue; por
isso, vive como em uma eterna agonia. Daqui nasce a condenacdo e a pena
do inferno. A criatura é obrigada por alguém mais forte do que ela a ser
aquilo que ndo admite ser, ou seja, dependente de Deus, e 0 seu tormento
eterno consiste em nao poder livrar-se nem de Deus nem de si mesma. Foi
dito, com razdo, que «querer livrar-se desesperadamente de si mesmo € a
férmula de todo o desespero» e que, portanto, «o pecado é desespero»!17],

Uma situacdo deste tipo podemos encontra-la sobretudo em Satanas, em
quem o pecado fez todo o seu percurso e mostra claramente qual é o fim.
Ele é o protétipo dos que «embora conhecessem a Deus, ndo o glorificaram
nem lhe deram gracas como a Deus». No entanto, ndo € preciso recorrer a
imaginacdo, ou a quem sabe especulagoes teologicas, para saber quais sao
os sentimentos de Satanas a este respeito, uma vez que ele mesmo os diz em
voz alta as almas que Deus lhe permite tentar ainda hoje, como tentou Jesus



no deserto: «N6s ndo somos livres —grita— nds nao somos livres! Embora
te suicides, a alma continua a viver, ndo a podes matar, nao podemos dizer
que ndo. Estamos obrigados a existir para sempre. E uma fraude! Néao é
verdade que Deus nos criou livres, ndo é verdade!». Diante desses
pensamentos, estremecemaos, pois é como se estivéssemos ouvindo ao vivo
parte da eterna contenda entre Satanas e Deus. De fato, ele gostaria de ser
livre para voltar ao nada. Nao no sentido de que quer deixar de existir ou
ser o antagonista de Deus, mas no sentido de que gostaria de ser
independente de Deus, sem ter ninguém acima dele a quem agradecer pelo
que é. Gostaria de existir, mas ndo "em graca de outro". Mas isso, apesar de
todos os seus esforcos, nunca sera possivel, porque esse poder que esta
acima dele é mais forte do que ele e o obriga a existir. Por este caminho é
que se chega a pura desesperacdao. Ao escolher o caminho da absoluta
autonomia de Deus, a criatura percebe que isso lhe acarretara infelicidade e
trevas, mas aceita pagar até este preco, porque prefere - como dizia Sao
Bernardo - «ser infeliz mas soberano, em vez de ser feliz mas submetido!8],
A eternidade do inferno, da qual tanto nos escandalizamos, ndo depende de
Deus, que esta sempre disposto a perdoar, mas da criatura que ndao quer ser
perdoada, e que acusaria Deus de nao respeitar a sua liberdade se o fizesse.

Atualmente temos a possibilidade de verificar, de uma forma mais
concreta e mais proxima da nossa experiéncia, qual é o resultado do pecado,
observando o que esta a acontecer na nossa cultura, onde a rejeicao de Deus
foi levada, em determinados ambientes, até as suas ultimas consequéncias.
Um filésofo — para quem o pecado ndo era outra coisa sendo um infame
«invento judaico» e o bem e o mal eram simples «preconceitos de Deus» —
escreveu estas palavras (mais uma vez, julgamos as palavras, ndo as
intencoes): «INOs 0 matamos; nds somos 0s assassinos de Deus!». Mas esta
mesma pessoa, que comecava a vislumbrar, ou a experimentar em si
mesma, as sinistras consequéncias deste ato, acrescentava:

«O que fizemos ao libertar esta terra da cadeia do seu sol? Onde se
move agora? Onde nos movemos nos? Ndo é 0 nosso um eterno
precipitar? Para tras, de lado, para a frente, por todos os lados? Ou
estaremos a vaguear como no meio de um infinito nada?»[9.



"Matar Deus é verdadeiramente —como alguns disseram— o suicidio
mais horrendo". O salario do pecado é a morte, e o niilismo de parte do
pensamento atual demonstra isso.

4. Esse homem és tu!

Que parte temos nos (refiro-me aos crentes) nesta tremenda reprimenda
contra o pecado que acabamos de ouvir? De acordo com o que temos vindo
a dizer, de facto, da a impressao de que nés temos, mais do que qualquer
coisa, um papel de acusadores. Mas escutemos atentamente o que se segue.
Ja disse antes que o apoéstolo, com as suas palavras, arranca a mascara do
rosto do mundo e do nosso proprio rosto, e chegou o momento de ver como
a palavra de Deus leva a cabo esta segunda e mais dificil operacao.

A Biblia narra esta histéria. O rei David tinha cometido adultério; para o
encobrir, mandou matar na guerra o marido da mulher, de modo que toma-
la como esposa podia parecer até um ato de generosidade, da parte do rei,
para com o soldado que morrera lutando por ele. Toda uma cadeia de
pecados. E aqui chega o profeta Nata, enviado por Deus, e conta-lhe uma
parabola (mas o rei ndo sabia que era uma parabola). Ele disse: havia na
cidade um homem muito rico que tinha rebanhos de ovelhas, e havia
também um homem pobre que s6 tinha uma cordeirinha a quem amava
muito, da qual tirava o sustento e que dormia com ele. Chegou um hospede
a casa do rico, e ele ndo quis tomar das suas ovelhas, mas roubou do pobre
a cordeirinha e mandou mata-la para servir um jantar ao héspede. Ao ouvir
esta histdria, David enfureceu-se contra aquele homem e disse: «Aquele que
fez tal coisa merece a morte!». Entdao Nata abandonou de repente a parabola
e apontando-o com o dedo, disse a David: «Esse homem és tu!» (cf. 2 Sm
12,1 ss).

E exatamente isso que o apéstolo Paulo faz connosco. Depois de nos
arrastar para uma justa indignacao e horror pela impiedade do mundo,
passando do capitulo primeiro para o capitulo segundo da sua carta, como
se de repente se voltasse para nos, repete-nos: «Esse homem és tu!».

«Portanto, és imperdoavel, tu, quem quer que sejas, quando julgas os
outros, pois ao julgar os outros tu proprio te condenas, ja que fazes o



mesmo que condenas. E sabemos que o julgamento de Deus é rigoroso
contra aqueles que fazem tais coisas. E tu que condenas os que fazem as
mesmas coisas que tu fazes, pensas que escaparas ao julgamento de
Deus?» (Rm 2,1-3).

A repeticdo aqui da palavra «imperdoavel» ou «sem desculpa»
(anapologetos), utilizada acima para os pagaos, nao deixa duvidas quanto
as intencoes de Paulo. Quer dizer, mais ou menos: enquanto julgavas os
outros, condenavas-te a ti mesmo. O horror que sentiste pelo pecado, é hora
de comecares a dirigi-lo contra ti.

«Aquele que julga», ao longo do segundo capitulo, acaba por ser o
judeu, que aqui, no entanto, é tomado, mais do que tudo, como prototipo.
«Judeu» é o ndo-grego, o nao-pagao (cf. Rm 2,9-10); é o homem piedoso e
crente que, seguro dos seus principios e em posse de uma moral revelada,
julga o resto do mundo e, ao julgar, sente-se seguro. Neste sentido, «judeu»
somos cada um de nos. Origenes chegou a dizer que, dentro da Igreja,
aqueles que sdo interpelados por estas palavras do apdstolo sdao os bispos,
os presbiteros e os didconos, ou seja, os guias, os mestres!?%l. Paulo sofreu
este trauma na sua propria carne quando, sendo fariseu, se tornou cristao, e
por isso pode falar com tanta seguranca indicando aos crentes o caminho
para sair do farisaismo. Sofre a curiosa e frequente ilusdao que tém as
pessoas piedosas e religiosas de se considerarem ao abrigo da cdlera de
Deus, apenas porque tém uma ideia clara do bem e do mal, porque
conhecem a lei e, chegado o momento, sabem aplica-la aos outros,
enquanto que, quando se trata deles proprios, pensam que o privilégio de
estar do lado de Deus ou, em todo o caso, a «bondade» e a «paciéncia» de
Deus, que tio bem conhecem, fardo uma excecdo com eles. E como se um
pai estivesse a repreender um dos seus filhos por alguma transgressao, e
outro filho, que cometeu a mesma falta, tentasse conquistar a simpatia do
pai e fugir simplesmente da sua repreensao, pondo-se a brigar, por sua vez,
com o irmdo. O pai esperava outra coisa bem diferente, ou seja, que o seu
filho, ao ver que o pai estava a repreender o irmao e ao constatar a bondade
e a paciéncia que estava a ter com ele, se apressasse a atirar-se aos seus pés,
confessando-se culpado do mesmo pecado e prometendo emendar-se.



«Desprezas acaso a imensa bondade de Deus, a sua paciéncia e a sua
generosidade, ignorando que é a bondade de Deus que te convida ao
arrependimento? Pelo endurecimento e a impeniténcia do teu coracao,
estas a acumular ira para o dia da ira, quando Deus se manifestar como
justo juiz» (Rm 2,4-5).

Que terremoto se produzira no dia em que descobrires que a palavra de
Deus te esta a falar deste modo precisamente a ti, e que esse «tu» és
precisamente tu! Ocorre como quando um juiz esta a rever atentamente uma
famosa sentenca condenatoria que foi emitida no passado e que estabeleceu
um precedente, quando, de repente, ao observar melhor, apercebe-se de que
essa sentenca se aplica também a ele e continua a ser valida. O seu estado
de espirito muda instantaneamente e 0 seu coragao ja nao se sente seguro de
si proprio. Aqui a palavra de Deus esta comprometida num verdadeiro tour
de force; tem que dar um volteio a situacdo da pessoa que esta a tratar com
ela. Aqui ndo ha escape: é necessario «descer» e dizer como David:
«Pequei!» (2 Sm 12,13), caso contrario, ocorre um endurecimento adicional
do coracgdo e reforga-se a impeniténcia. Da audicdo desta palavra de Paulo,
saimos convertidos ou saimos endurecidos.

Mas qual é a acusacdo concreta que o apéstolo faz contra os judeus
"piedosos"? Ao que parece, é a de fazer "as mesmas coisas" que eles
criticam nos outros. Em que sentido "as mesmas coisas"? As mesmas coisas
materialmente? Pode ser que sim (cf. Rm 2,21-14); mas sobretudo as
mesmas coisas quanto a substancia, que é a impiedade e a idolatria. Existe
uma idolatria encoberta que continua a funcionar no mundo. Se a idolatria
consiste em "adorar a obra das nossas maos" (cf. Is 2,8; Os 14,4), se a
idolatria consiste em "colocar a criatura no lugar do criador", eu sou
idolatra sempre que coloco a criatura — a minha criatura, a obra das minhas
maos — no lugar do criador. A minha criatura pode ser a casa ou a igreja
que construo, a familia que fundei, o filho que trouxe ao mundo (quantas
mamas, mesmo cristas, sem se darem conta, fazem do seu filho, sobretudo
se for unico, o seu deus!); pode ser o trabalho que realizo, a escola que
dirijo, o livro que escrevo... Depois esta o idolo principal, que é o meu
préoprio "eu". No fundo de toda a idolatria esta, na verdade, a egolatria, o
culto a si mesmo, o amor proprio, o fato de nos colocarmos a n6s mesmos
no centro e em primeiro lugar do universo, sacrificando tudo o mais a isso.



A «substancia» continua a ser a impiedade, o facto de ndo glorificar a
Deus, mas sempre e exclusivamente a nés proprios, o facto de utilizar até o
bem, até o servico que prestamos a Deus —jutilizando o proprio Deus!—,
para 0 Nosso proprio sucesso e a nossa propria afirmacao pessoal. O pecado
que Sdo Paulo denuncia nos «judeus» ao longo de toda a carta é
precisamente este: o de buscar a sua propria justica, a sua propria gloria, e
busca-la inclusive na observancia da lei de Deus.

Pode ser que, chegado a este ponto, eu esteja disposto a reconhecer a
verdade, ou seja, que até agora vivi «para mim mesmo», que eu também
estou implicado, embora de uma forma e grau distintos, no mistério da
impiedade. O Espirito Santo «manifestou o meu pecado». Comeca para
mim o milagre sempre novo da conversao. O que fazer nesta situacao
delicada? Abramos a Biblia e cantemos também nos o De profundis: «Do
mais profundo clamo a ti, Senhor» (Sal 130). O De profundis nao foi escrito
para 0s mortos, mas para os vivos; o «profundo» de onde clama o salmista
ndo é o purgatorio, é o pecado: «Se levares em conta as culpas, Senhor,
quem podera resistir?». Esta escrito que Cristo «foi em espirito proclamar a
mensagem aos espiritos encarcerados» (cf. 1 Pe 3,19) e um dos antigos Pais
da Igreja comenta esse fato dizendo:

«Sempre que se ouve dizer que Cristo desceu aos infernos e libertou as
almas que la estavam encarceradas, nao penses que estas coisas estao
muito longe das que estdo a produzir-se agora. Acredita-me, o coragao €
um sepulcro»(2H,

NoOs estamos agora, espiritualmente, na situacdo dos «espiritos
encarcerados» que esperavam nos infernos a chegada do Salvador e que,
nos icones, vemos como estendem desesperadamente as suas maos para
agarrar a mao de Cristo que chega, com a sua cruz, para arranca-los da
prisdo. Elevemos nds também o nosso clamor desde a profunda prisao do
nosso «eu» na qual estamos encerrados. O salmo com que oramos esta
cheio de confiante espera:

«Eu espero no Senhor (...). Espero no Senhor mais do que as sentinelas
a aurora (...). Ele livrara Israel de todas as suas culpas!».



Ja sabemos que existe um remédio para o nosso mal, porque «Deus nos
ama» e por isso, embora a palavra de Deus nos abale, estamos tranquilos e
dizemos a Deus com confianca:

«Ndo me abandonaras no abismo, nem deixaras o teu fiel sofrer a
corrup¢ao» (Sal 16,10).



111
A JUSTICA DE DEUS MANIFESTOU-SE !
A justificagdo pela fé
1. Deus agiu

Nesta terceira etapa do nosso caminhar, a palavra de Deus convida-nos
a realizar um golpe de audacia. Um golpe tal que —se o levarmos a cabo—
nos congratularemos a noés mesmos pelo resto das nossas vidas e por toda a
eternidade.

Sao Paulo descreveu o homem sob o pecado. Ao ler os dois primeiros
capitulos e meio da carta aos Romanos, temos a impressao de caminhar sob
um céu escuro e ameacador. No entanto, continuando com a leitura, chega
um momento — precisamente no versiculo 21 do terceiro capitulo — em
que se observa uma mudanca repentina de tom, anunciada por uma
conjuncdo adversativa e um advérbio de tempo: «Mas agora...». O clima
muda; é como se esse céu escuro se tivesse rasgado de repente, permitindo-
nos ver novamente o sol. «A forca salvadora de Deus manifestou-se!»: eis o
sol que apareceu nas trevas do pecado, eis a novidade. Nao sao os homens
que, de repente, mudaram de vida e de costumes e se puseram a fazer o
bem. Nao, a novidade é que Deus agiu e a sua a¢ao culminou os tempos. O
novo acontecimento €, portanto, que Deus entrou em agdo, quebrou o seu
siléncio, foi o primeiro a estender a mao ao homem pecador.

Este 'agir' de Deus é um mistério que, cada vez que ocorre, enche o céu
e a terra de assombro e de alegria: 'Céus, aclamai de alegria, porque o
Senhor agiu; exultai, profundezas da terra!» (Is 44,23). Deus tinha
anunciado estas coisas desde ha muito tempo; todos os profetas falavam
disto; e agora, de repente, Ele entrou em acao e realizaram-se (cf. Is 48,3).

Mas em que consiste este «agir» de Deus? Vamos ouvir toda a
passagem do apostolo:



«Todos pecaram e todos estdao privados da graca de Deus; mas agora sao
justificados pelo dom da sua graca em virtude da redencao de Cristo
Jesus, a quem Deus fez, mediante a fé na sua morte, instrumento de
perddo. Assim manifestou a sua justica, passando por alto, em virtude
da sua paciéncia, os pecados cometidos no passado. Mas é agora, neste
momento, que manifesta a sua justica, sendo ele mesmo justo e
justificador daquele que cré em Jesus» (Rm 3,23-26).

Deus faz justica a si mesmo, praticando a misericordia! Eis a grande
revelacao, eis a «vinganca» de Deus contra os homens que pecaram. O
apostolo diz que Deus é «justo e justificador», ou seja, é justo consigo
mesmo quando justifica o homem. Ele, de facto, é amor e misericordia; por
isso faz justica a si mesmo — ou seja, quando pratica a misericordia revela-
se verdadeiramente como €

Mas ndo iremos entender nada de tudo isto se ndao compreendermos o
que significa, exatamente, a expressao «justica de Deus». Existe o perigo de
que, ao ouvir falar de justica de Deus, ignorando o seu significado, em vez
de nos animarmos nos assustemos e pensemos: «Ja vés: como esperavamos,
depois da colera de Deus, agora vem também a sua justica, ou seja, 0 seu
justo castigo!». Foi Lutero quem descobriu ou, melhor dizendo,
redescobriu, que a expressdao «justica de Deus» nado indica aqui o seu
castigo ou, pior ainda, a sua vinganca contra o homem, mas, ao contrario,
indica o ato pelo qual Deus «torna justo» o homem (ele na verdade dizia
«declara», e ndo «torna» justo, porque pensava numa justificacdo mais
externa).

Digo «redescobriu» porque, antes dele, Santo Agostinho ja tinha escrito:
«A justica de Deus» é aquela pela qual nds chegamos a ser justos pela sua
graca, assim como «a salvacao do Senhor» é aquela pela qual ele nos salva

1¢[22]
a nos'<-l.

Mais tarde Lutero escreveu:

«Quando descobri isso, senti-me renascer e parecia que as portas do
paraiso se abriam de par em par para mim»23l.



Portanto, o «evangelho», ou seja, a boa noticia que Sao Paulo leva aos
cristdos de Roma € esta: agora se manifestou aos homens a benevoléncia de
Deus, o seu perddo; numa palavra, a sua graca. E o préprio apéstolo que
explica assim o seu conceito de «justica de Deus»:

«Mas agora apareceu a bondade de Deus, nosso Salvador, e o seu amor
pelos homens. Ele nos salvou, ndao pelas nossas obras de justica, mas em
virtude da sua misericoérdia» (Tt 3,4-5).

Dizer: «A justica de Deus manifestou-se» é o mesmo o que dizer:
manifestou-se a bondade de Deus, o seu amor, a sua misericordia.

2. Justificacao e conversao

Nesta altura, deveriamos ja estar em condicoes de descobrir qual é a
fonte de Paulo sobre este ponto. Deveriamos descobrir outra voz sob a sua,
outro querigma, ou grito, do qual o seu ndao é mais que o eco fiel. Ele diz
que «o evangelho é a forca de Deus para que se salve todo o que cré» (Rm
1,16); fala do «tempo» da divina paciéncia que ja se «cumpriu» (Rm 3,25
ss), da justica de Deus que veio e se manifestou... A que outras palavras se
parecem estas? A quem nos lembra esta linguagem? Lembra-nos a Jesus
que, no inicio do seu ministério, ia proclamando:

«Cumpriu-se o prazo. O reino de Deus esta a chegar. Convertei-vos e
acreditai no evangelho" (Mc 1,15).

Paulo transmite-nos o mais puro ensino de Jesus, nos mesmos termos e
com 0s mesmos conceitos: o tempo, o evangelho, a fé. O que Jesus encerra
na expressao «reino de Deus» —isto é, a iniciativa salvifica de Deus, a sua
acao gratuita de salvacdo a favor dos homens— sdao Paulo chama, com
outro termo, «justica de Deus», mas trata-se da mesma realidade
fundamental, da mesma acdo de Deus. O «reino de Deus» e a «justica de
Deus» estdo unidos entre si pelo proprio Jesus quando diz: «Buscai acima
de tudo o reino de Deus e a sua justica» (Mt 6,33).

Um dos Pais da Igreja escreve:



«Jesus chama "reino de Deus" a justificacdo mediante a fé, & purificacdo
batismal e & comunhdo do espirito»!?4].

Por isso, quando Jesus dizia: «Convertam-se e creiam no evangelho», ja
estava a ensinar a justificacdo pela fé. Antes dele, converter-se significava
sempre «voltar para tras» (como indica o proprio termo hebraico utilizado
para esta acao, ou seja, o termo shub). Significava voltar a alianca que tinha
sido quebrada, através de um cumprimento renovado da lei. Diz o Senhor
pela boca do profeta Zacarias:

«Voltai a mim (...), convertei-vos da vossa conduta malvada» (Zac 1,3-
4; cf. também Jr 8,4-5).

A conversdo, portanto, tem um significado principalmente ascético,
moral e penitencial, e realiza-se mudando de vida. A conversao ¢é
considerada como condicdo prévia para a salvacdo. O sentido € o seguinte:
convertei-vos e sereis salvos; convertei-vos e a salvacao vira até vos. Este ¢é
também o significado predominante que a palavra conversao tem na boca
de Jodo Baptista (cf. Lc 3,4-6). No entanto, na boca de Jesus, esse
significado moral passa para um segundo plano (pelo menos no inicio da
sua pregacao), em relacdo a um significado novo até agora ignorado. So
com Jesus é que a palavra «conversdao» pode assumir este novo significado,
dirigido mais ao futuro do que ao passado. S6 com ele, de facto, o centro de
gravidade da histéria se deslocou, e 0 mais importante ja nao esta atras, mas
a frente.

Converter-se, portanto, nao significa voltar atras, a antiga alianca e
cumprimento da lei, mas sim dar um salto para a frente, entrar na nova
alianca, agarrar este reino que surgiu, entrar nele. E entrar nele pela fé.
«Convertam-se e creiam» nao significam duas coisas distintas e sucessivas,
mas Sim a mesma agdo: convertam-se, Oou Seja, Creiam; jconvertam-se
crendo! Conversao e salvacao trocaram de lugar. Ja nao é: pecado -
conversao - salvacdo («convertam-se e serdo salvos; convertam-se e a
salvacdo vira até voOs»), mas sim: pecado - salvacdo - conversao
(«convertam-se porque estdao salvos; porque a salvacdao veio até vos»).
Primeiro esta a obra de Deus e depois a resposta do homem, ndao o
contrario. Os adversarios da pregacao de Jesus — 0s escribas e os fariseus
— tropecaram precisamente neste ponto. Paulo diz:



«Desconhecendo a justica de Deus e empenhando-se em estabelecer a
sua propria, ndao se submeteram a justica de Deus» (Rm 10,3).

Deus é que tomou a iniciativa da salvacdo: fez vir o seu reino; a tnica
coisa que o homem tem a fazer é acolher, na fé, a oferta de Deus e, a seguir,
viver as suas exigéncias. E como um rei que abre a porta do seu palacio,
onde preparou um grande banquete e, estando a porta, convida a entrar

todos os que passam, dizendo: «Vinde, tudo esta preparado!».

«Convertam-se e creiam» significa, portanto: passem da antiga alianga
baseada na lei, para a nova alianca baseada na fé. O apostolo diz o mesmo
sobre a doutrina da justificacdo mediante a fé. A tunica diferenca deve-se ao
que aconteceu, entretanto, entre a pregacao de Jesus e a de Paulo: Cristo foi
rejeitado e executado pelos pecados dos homens. A fé «no evangelho»
(«crede no evangelho»), agora configura-se como fé «em Cristo Jesus», «no
seu sangue» (Rm 3,25).

A primeira e fundamental conversao é, portanto, a fé. Por ela se entra na
sala do reino. Se te dissessem: a porta é a inocéncia, a porta é a observancia
exata dos mandamentos, a porta € tal ou qual virtude, poderias encontrar
desculpas e dizer: ndo é para mim! Eu ndo sou inocente, nem tenho essa
virtude. Mas te dizem: a porta é a fé. Cré! Esta possibilidade ndo é
demasiado elevada para ti, nem esta demasiado longe de ti, ndo esta "do
outro lado do mar"; pelo contrario:

«A palavra esta perto de ti; na tua boca e no teu coracao. Pois bem, esta
é a palavra de fé que nés vos anunciamos. Porque se proclamardes com
a tua boca que Jesus é o Senhor e creres no teu coracao que Deus o
ressuscitou dentre os mortos, te salvaras» (Rm 10,8-9).

No entanto, Sao Paulo insiste com for¢a numa coisa: tudo isso acontece
"gratuitamente", pela graca, por um dom; sdo incontaveis as vezes que ele
volta, com termos distintos, sobre este ponto. Porque —perguntamo-nos—
Deus € tdo intransigente a esse respeito? Porque quer excluir, da nova
criacdo, essa terrivel tara que arruinou a primeira criacdo: a jactancia do
homem.



«De que, pois, podemos presumir se toda jactancia foi excluida? (...)
Pois estou convencido de que o homem alcanca a salvacao pela fé e nao
pelo cumprimento da lei» (Rm 3,27-28).

Estamos salvos pela graca, mediante a fé; e isto ndo é algo que venha de
nos, mas € um dom de Deus; ndo vem das obras, «para que ninguém possa
gloriar-se (Ef 2,8-9). O homem esconde no seu coracdo uma tendéncia
atavica, que é a de «pagar a Deus o seu resgate». Mas «ninguém pode
salvar-se a si mesmo, nem pagar a Deus resgate pela sua vida» (Sal 49,8).
Querer pagar a Deus o nosso resgate, através dos nossos proprios méritos, é
outra forma do eterno intento de nos tornarmos independentes de Deus. E
mais, ndo sO, neste caso, queremos Ser autonomos, mas até credores de
Deus, porque «ao que trabalha, ndo se lhe conta o salario como favor, mas
como divida» (Rm 4,4). Mas «quem lhe emprestou algo (a Deus) para
pedir-lhe que o devolva?» (Rm 11,35).

O que o apostolo exprime com o advérbio «gratuitamente», Jesus
expressava, de outra forma, com a imagem da crianga, e assim vemos, mais
uma vez, a perfeita consonancia entre os dois antncios. Jesus dizia que era
preciso acolher o reino «como uma crianca» (cf. Mc 10,15). Acolher o reino
como uma crianga significa acolhé-lo gratuitamente, como um dom, nao
como um mérito. Um dia em que os discipulos discutiam sobre «quem era o
mais importante no reino dos céus» — ou seja, sobre qual deles poderia
alegar mais direitos a ocupar nele o lugar de honra — Jesus chamou uma
crianca, colocou-a no meio deles e disse que, se ndao mudassem e se
fizessem como as criancas, de maneira nenhuma iriam entrar no reino dos
céus (cf. Mt 18,1-3).

As criancas conhecem, por instinto, a diferenca entre o mérito e o
privilégio, e jamais renunciardao ao seu privilégio de ser criancas, em troca
do mérito. Elas pedem, desde logo, aos seus pais as coisas de que precisam:
0 pao, o livro, o brinquedo, mas nao porque tenham trazido para casa o
salario (sobre isso se orgulham os mais velhos, em especial os rapazes), nao
porque pensem que O merecem, mas unicamente porque sabem que sdo
amadas. Baseiam-se — e as vezes aproveitam-se disso — no facto de serem
filhos, e portanto herdeiros de tudo.



Deste modo, nao se anula a ideia de mérito, de graca, nem a de virtude,
de compromisso, de mortificacdo, e tudo o mais que esta claramente
indicado no evangelho. O que fazemos €é coloca-la no seu lugar, ndo como
causa da nossa salvacdo, mas antes como efeito da mesma, como algo que
deve surgir da fé. Os méritos sdo como umas moedinhas que um pai coloca,
as escondidas, no bolso do seu filho, para que ele possa comprar-lhe um
presentinho para a sua festa. Diz o concilio de Trento:

«E tdo grande a misericordia de Deus para com os homens que
considera como méritos nossos aquilo que, na realidade, sdao dons
Seus»!2°],

Deixemos, pois, a Deus a preocupa¢dao com 0s nossos meéritos, fazendo,
no entanto, todo o bem que pudermos. Deus — diz a Escritura — carrega
sobre si todos os nossos pecados (cf. Is 38,17); coloquemo-nos nés sobre os
ombros todos 0s nossos meéritos. Deus leva sobre os ombros os nossos
pecados e tem, em troca, diante de si todas as nossas boas obras, até mesmo
um copo de agua oferecido a um pobre (cf. Tb 12,12; Hch 10,4);
coloquemo-nos nos sobre os ombros todas as nossas boas obras e tenhamos
diante dos olhos os nossos pecados. Quanto mais tivermos diante dos
nossos olhos os nossos pecados, tanto mais Deus os levara sobre os ombros;
quanto mais colocarmos sobre 0s nossos ombros as nossas boas obras, tanto
mais Deus as tera diante dos seus olhos.

De onde tirou Sao Paulo este evangelho da justificacdo gratuita por
meio da fé, tao em sintonia com o de Jesus? Nao o tirou dos livros dos
evangelhos (que ainda nao tinham sido escritos), mas, em todo caso, da sua
experiéncia pessoal, ou seja, das tradicOes orais da pregacdao de Jesus e,
sobretudo, de como Deus tinha atuado na sua vida. Ele mesmo afirma,
dizendo que o evangelho que prega (este evangelho da justificagdo pela fé!)
ndao o aprendeu de homens, mas por revelacao de Jesus Cristo, e relaciona
essa revelacdo com o acontecimento da sua conversao (cf. Gal 1,11 ss).
Pode-se dizer que na carta aos Romanos, o apdstolo ndo faz outra coisa
sendo transcrever, em termos universais, o drama da sua conversao.
Escrevendo aos filipenses, apresenta a sua conversao como a passagem da
«sua justica proveniente da lei» para a «salvacdo que vem de Deus através
da fé» (Flp 3,9). Ao ler a descricao que Sdo Paulo faz, neste texto, da sua



conversao, vem-me a mente uma imagem: a de um homem que avanca, a
noite, através de uma floresta, com a fraca luz de uma velinha; ele procura
que ndo se apague, pois é tudo quanto tem para abrir caminho. Mas
continua a caminhar e eis que chega o amanhecer; no horizonte levanta-se o
sol, e a sua luzinha palida rapidamente esmorece, até que ja ndo se da conta
de que a leva na mao, e deixa-a cair por ai. Foi isso que aconteceu a Paulo.
A luzinha era para ele a sua justica, um miseravel candeeiro fumegante,
embora cheio de titulos rimbombantes: circuncidado ao oitavo dia de
nascimento, da linhagem de Israel, hebreu, fariseu, irrepreensivel no
cumprimento da lei... (cf. Flp 3,5-6). Um bom dia, no horizonte da vida de
Saulo apareceu o sol: o «sol de justica» a que ele chama, neste texto, com
uma devocao ilimitada, «Cristo Jesus meu Senhor», e entdo a sua justica
pareceu-lhe «perda», «estrume», e ja ndo quis uma justica propria, mas a
que provém da fé. A conversao de Paulo é o exemplo mais claro do «golpe
de audacia». Deus fez-lhe experimentar primeiro, de maneira dramatica,
aquilo que estava chamado a revelar a Igreja.

3. A fé-apropriacao

A chave de tudo, como dizia, é a fé. Mas ha varios tipos de fé: ha fé-
consentimento do intelecto, a fé-com confianca, a fé-estabilidade, como diz
Isaias (7,9). De que fé se trata, quando se fala da justificacdo «mediante a
fé»? Trata-se de uma fé muito especial: é a fé-apropriacdo. Vamos ouvir,
sobre este ponto, sao Bernardo:

«Eu, o0 que ndo consigo obter por mim mesmo, faco-o meu (jusurpo-o!)
tirando-o com confianca do lado transpassado do Senhor, porque ele
esta cheio de misericordia. Portanto, o meu mérito é a misericérdia de
Deus. De certeza que nao me faltardo méritos, enquanto ele for rico em
misericordia. Se a misericordia do Senhor é imensa (Sal 119,156), eu
também abundarei em méritos. E quanto a minha justica? Senhor, s6 me
lembrarei da tua justica, porque ela também é minha, ja que tu és para
mim justica da parte de Deus»!25].

De facto, esta escrito:



"Cristo fez-se para nos sabedoria divina, salvacdo, santificacdo e
redencao" (1 Cor 1,30).

O caso é que nunca pensamos no mais simples! Esta é a coisa mais
simples e clara do Novo Testamento, mas antes de chegar a descobri-la, que
longo é o caminho a percorrer! Esta descoberta costuma ser feita no final,
nao no inicio da vida espiritual. O que acontece é semelhante a descoberta
de certas leis fisicas: é preciso fazer experiéncias, e mais experiéncias, até
chegar a descobrir aquele principio que, no final, acaba por ser o mais
simples e 0 mais elementar de todos. No fundo, trata-se simplesmente de
dizer um «sim!» a Deus. Deus criou o homem livre, para que pudesse
aceitar livremente a vida e a graca, e aceitar-se como criatura beneficiada,
«agraciada» por Deus. Apenas esperava o seu «sim»; em vez disso, recebeu
dele um «ndo». Agora Deus oferece ao homem uma segunda oportunidade,
como uma segunda criacdo; apresenta-lhe Cristo como expiacao e pergunta-
lhe: «Queres viver na sua graca, queres viver nele?». Crer significa dizer-
lhe: «Sim, quero!». E imediatamente tornas-te uma nova criacdo, mais rica
do que a primeira; és «criado em Cristo Jesus» (cf. Ef 2,10).

Este é o golpe de audacia do qual falava, e é curioso constatar quantas
poucas pessoas o fazem. A sua recompensa € «a vida eterna» e a forma de o
fazer é «crer». Um dos pais da Igreja —santo Cirilo de Jerusalém—
expressava com outras palavras esta ideia do golpe de audacia da fé:

«Oh extraordinaria bondade de Deus para com os homens! Os justos do
Antigo Testamento agradaram a Deus com muitos anos de esforco; mas
o que eles conseguiram, através de um longo e herdico servico
agradavel a Deus, Jesus te da no breve espaco de uma hora. De fato, se
tu acreditares que Jesus Cristo é o Senhor e que Deus o ressuscitou
dentre os mortos, seras salvo e seras introduzido no paraiso pelo préoprio

Jesus, que introduziu 14 o bom ladrao»?71.

Imagina que no estadio ocorreu uma luta épica. Um valente enfrentou o
cruel tirano e, com um esforco e sofrimento imensos, venceu-o. Tu nao
lutaste, nem te esforcaste, nem foste ferido. Mas se admiras o valente, se te
alegra a sua vitoria, se lhe trancas coroas, se agitas a assembleia e a
encorajas a admira-lo, se te inclinas com alegria perante o triunfador, se lhe
beijas a cabeca e apertas a mao de forma afetiva; em suma, se estas tao



louco por ele a ponto de considerar a vitoria dele como tua, asseguro-te que
teras parte no prémio do vencedor. Mas ha mais: imagina que o vencedor
ndo precisa de nada do prémio que conquistou, mas deseja, acima de tudo,
honrar o seu apoiador e considera como prémio do seu combate a coroacao
do seu amigo, achas que esse homem nao conseguira a coroa, mesmo que
ndo se tenha esforcado ou recebido feridas? Claro que vai conseguir! Pois
bem, isto é o que ocorre entre Cristo e n6s. Embora ainda ndao nos tenhamos
esforcado ou lutado — embora ainda ndo tenhamos nenhum mérito —, no
entanto, através da fé, exaltamos a luta de Cristo, admiramos a Sua vitoria,
honramos o Seu troféu, que é a cruz, e por Ele, o valente, professamos um

amor veemente e inefivel; fazemos nossas essas feridas e essa mortel28l,

Mas o que € esta fé a qual estdo ligadas coisas tao grandes? A carta aos
Hebreus emprega um capitulo inteiro para fazer o elogio da fé dos antigos
pais, que:

«por meio da fé sujeitaram reinos, administraram justica, alcancaram as
promessas, fecharam a boca dos ledes, apagaram a violéncia do fogo
(...), encontraram forca na fraqueza» (Heb 11,33ss).

Mas acaba por dizer que «Deus tinha uma providéncia mais
misericordiosa para connosco» (11,40); tinha algo ainda mais grandioso
para nos dar, em troca da nossa fé: a si mesmo! Ja ndo se tratava de coisas
passageiras, ou de «reinos» terrenos, mas do reino de Deus e da sua justica!
Verdadeiramente, a fé é uma das invencdes mais belas da sabedoria de
Deus. Gragas a ela, o finito alcanca o infinito, a criatura alcanca Deus. Pela
fé, os hebreus «passaram o Mar Vermelho como se fosse terra firme» (Hb
11,29); e o que era esse primeiro éxodo, comparado com o éxodo que se
realiza pela fé em Cristo? Por ele passamos do reino das trevas para o da
luz, do visivel para o invisivel. Deus criou a liberdade, pensando na fé, ou
seja, para que fosse possivel a fé. Apenas na fé, somente quando o homem
cré, se realiza plenamente a liberdade. S6 Deus sabe o que vale um ato livre
de fé da criatura, porque so ele sabe o que vale Deus. Na Escritura diz-se da
fé o que o proprio Deus disse: que ela pode tudo. De fato, «para Deus nada
é impossivel» (Lc 1,37) e «tudo é possivel para quem tem fé» (Mc 9,23).
Intui-se entdo porque, para que a fé fosse possivel, Deus correu até o risco
do pecado.



A fé revela a sua natureza divina no fato de que é praticamente
inacabavel. Ndo tem limites: podemos sempre acreditar ainda mais. Toda a
graca de Deus trabalha para levar o homem de um grau de fé a outro grau
mais perfeito, de uma fé com sinais a uma fé sem sinais. Assim que o crente
consegue superar, com a fé, um obstaculo, Deus nao perde tempo e coloca a
sua frente outro obstaculo mais alto, cada vez mais alto, ja sabendo que
coroa lhe esta preparando com a outra mao. E assim sucessivamente , até
lhe pedir o (humanamente) impossivel: o salto para o vazio. Acontece, com
a fé, como nas competicOes de salto em altura: a cada salto conseguido, a
barra é elevada alguns centimetros, para permitir um salto ainda mais alto, e
assim o limite anterior é ultrapassado novamente, sem que seja possivel
prever qual sera o resultado final.

Nunca acabaremos de nos admirar diante deste grande evento de Deus
que é a fé. A gloria do céu é como uma arvore majestosa Com muitos ramos
e muitos frutos, mas nasce de uma pequena semente cultivada na terra, e
essa semente € a fé. O que fariamos se um dia alguém nos desse — alguém
que € perito na matéria — uma pequena semente dentro de uma caixinha,
garantindo-nos que se trata de uma semente Unica no mundo, uma semente
que produz uma arvore muito valorizada, capaz de enriquecer quem a
possui? No6s a guardariamos, protegé-la-iamos dos ventos. Isto € o que
temos que fazer com a nossa fé: é uma semente que produz "frutos de vida
eterna’!

4. Este é o momento favoravel!

O discurso de Sao Paulo sobre a justificacdo pela fé comeca com um
advérbio de tempo: «Agora, em troca...». Este advérbio «agora» tem trés
niveis ou significados: um histérico, um sacramental e um moral. De fato,
refere-se antes de tudo ao «agora» em que Cristo morreu por nés na cruz,
ou seja, ao acontecimento histérico em que se realizou a nossa redencao;
em segundo lugar, refere-se ao momento do batismo, em que o cristao foi
«lavado, santificado e justificado» (cf. 1 Cor 6,11); refere-se, finalmente, ao
momento presente, ao hoje da nossa existéncia. Este ultimo € o significado
que o apostolo destaca, quando exclama, dirigindo-se aos corintios: «Este é
o tempo favoravel, este é o dia da salvacao!» (2 Cor 6,2). Neste nivel,
«agora» significa, literalmente, 0 momento em que vivemos. Portanto, ha



algo, a proposito da justificacdo pela fé, que tem de ser feito agora,
imediatamente; algo que eu —e ndo outro no meu lugar— tenho de fazer e
sem 0 qual todas as melhores e mais profundas consideracoes sobre este
problema ficam como suspensas no vazio. A justificacdo pela fé é o comeco
da vida sobrenatural, mas ndo um comeco imediatamente ultrapassado por
outros acontecimentos, mas sim um comec¢o sempre atual. Dentro desta
continuidade, no entanto, pode haver aceleracoes, sobressaltos, que
correspondem a uns despertares da fé e da gratiddo do homem. Estamos
aqui, neste momento concreto, precisamente para isto: nao apenas para
compreender a posteriori o que ocorreu em nos no dia do nosso batismo,
mas para revivé-lo. Estamos aqui para que a nossa fé dé um salto, e um
salto qualitativo.

Um padre do século IV escreveu estas palavras extraordinariamente
atuais e, eu diria, existenciais:

«Para cada homem, o principio da vida é aquele a partir do qual Cristo
foi imolado por ele. Mas Cristo é imolado por ele no momento em que
ele reconhece a graca e se torna consciente da vida que essa imolagao
lhe proporciona»?9],

A morte de Cristo torna-se atual e verdadeira para n6s no momento em
que tomamos consciéncia dela, a aprovamos, exultamos por ela e damos
gracas. Isso foi o que aconteceu, na noite de 24 de maio de 1738, a John
Wesley e que, através da Igreja Metodista e do chamado «Movimento de
santidade» iniciado por ele, teve repercussoes profundas em todo o
desenvolvimento sucessivo da espiritualidade protestante, evangélica e
pentecostal. Escreve no seu Didrio:

«Nessa noite, fui de ma vontade a um encontro em Londres onde
alguém tinha que comentar o Prologo de Lutero a carta aos Romanos.
Por volta das nove menos um quarto, enquanto liamos a descricdao da
mudanca que Deus realiza no coracdo, através da fé em Cristo, senti que
0 meu coracao se aquecia de uma maneira curiosa, senti que depositava
em Cristo, e apenas nele, a confianca da minha salvacdao, e me foi
concedida a certeza de que ele tinha tirado os meus pecados,



precisamente 0s meus, e me tinha salvado da lei do pecado e da
morte»(30],

Tudo isto também nos pode acontecer a nds, se o desejarmos. O
publicano, nesse dia, subiu ao templo para rezar e durante a sua breve
oracao ocorreu o facto pelo qual «desceu para casa justificado» (cf. Lc
18,14). Bastou que dissesse, com toda a sinceridade do seu coracao: «Meu
Deus, tem compaixdao de mim, que sou um pecador». N6s também podemos
voltar para casa reconciliados, apos um momento de intensa oracao, ou
depois de uma confissdo, na qual consigamos dizer, profundamente
convencidos, essas mesmas palavras: «Meu Deus, tem compaixdo de mim,
que sou um pecador!».

Eu posso, portanto, voltar para casa com 0 tesouro mais rico que existe:
justificado pela fé, ou seja, feito justo, perdoado, salvo, transformado numa
criatura nova. Isso é garantido por mim pela palavra de Deus que ndo pode
mentir. Eu posso dar tal salto que por isso me felicito a mim mesmo por
toda a eternidade. Posso colocar os meus pecados nos bracos de Cristo na
cruz. A seguir, posso apresentar-me confiante ao Pai e dizer-lhe: «Olha-me
agora, Pai, olha-me porque agora eu sou o Teu Jesus! A Tua justica esta
sobre mim; Ele "me revestiu com as vestes da salvacao, me envolveu com o
manto da justica". Cristo "assumiu a minha iniquidade", e eu assumi a Sua
santidade. Eu estou revestido de Cristo!». Oxala Deus volte a alegrar-se nas
Suas criaturas.

Deus contempla a Sua criacdo e observa que, gracas ao sacrificio de
Cristo, Seu Filho, ela voltou a ser «muito boa». A vangloria do homem esta
excluida; no entanto, ha algo de que o homem se pode vangloriar: pode
vangloriar-se no Senhor: «Quem se gloria, glorie-se no Senhor» (1 Cor
1,31). Poder vangloriar-se de Deus! Que gloria pode haver mais bela do que
esta? Quem sera tao tolo a ponto de querer trocar este objeto de vangldria
pela propria justica? Sim, Senhor, nés nos gloriaremos de Ti. Eternamente!



IV
FOI ENTREGUE A MORTE PELOS NOSSSOS PECADOS

Uma meditagdo sobre a paixdo de Cristo

O quarto capitulo da carta aos Romanos esta dedicado a ilustrar o que
Sao Paulo considera como o caso mais exemplar, antes de Cristo, de
justificacdo através do episoédio de Abrado. Termina com uma solene
profissao de fé em Jesus nosso Senhor, que

«foi entregue a morte pelos nossos pecados e ressuscitou para a nossa
justificacao» (Rm 4,25).

Estamos diante de uma das expressdes mais «classicas» do querigma
que nos € concedido ler em todo o Novo Testamento. Voltamos a encontrar
este nucleo originario com ligeiras variantes, em muitos outros pontos da
carta, como uma rocha subjacente que de vez em quando aparece em
alguma parte do terreno: no sexto capitulo, onde se fala do batismo (Rm
6,3ss), no oitavo, onde se diz que «Cristo morreu, mas ainda mais,
ressuscitou e esta a direita de Deus» (Rm 8,34) e perto do final, onde se
afirma que «para isso morreu e ressuscitou Cristo para ser Senhor dos vivos
e dos mortos» (Rm 14,9). E o dado primordial da Tradicdo que o apéstolo
diz ter recebido por sua vez de outros (cf. 1 Cor 15,3) e que por isso nos
remete aos primordios da vida da Igreja.

Este é, propriamente, esse «evangelho» ao qual aludia o apostolo no
inicio, quando, enunciando o tema de toda a carta, dizia:

«Pois ndao me envergonho do evangelho, que é poder de Deus para
salvar todo aquele que cré» (Rm 1,16).

De facto, para Paulo o evangelho é essencialmente o antncio salvifico
que tem no seu centro a cruz e a ressurreicao de Cristo.

Portanto, chegamos a um ponto nevralgico no itinerario da nossa nova
evangelizacdo. Até agora, o apostolo nos mostrou como, a partir da situagao



de pecado e de privacao da gloria de Deus em que nos encontramos,
podemos alcangar a salvacdo, ou seja, gratuitamente, através da fé; mas
ainda ndo nos falou de forma explicita sobre a salvacdao em si mesma e
sobre o acontecimento que a tornou possivel. Agora sabemos que a
justificacdo vem da fé, mas a fé, de onde vem? De onde obtemos a forca
para dar esse «golpe de audacia»? Tém ainda alguma esperanca de o fazer
aqueles que percebem que ainda ndo o realizaram? Os seguintes capitulos
da carta aos Romanos ajudam-nos a responder a estas questoes.

«Eles tém a missdo de proclamar este anuncio da justificacdo pela fé
que nos foi concedida pela obra salvifica de Jesus Cristo (...),
explicando o facto da justificacdo pela fé em relacdo aos dons que isso
implica»31].

Agora temos que seguir o apostolo neste caminho decisivo. Se
verdadeiramente queremos evangelizar-nos, chegou o momento de o fazer,
acolhendo em nos, com toda a sua forca e originalidade, o nticleo central do
evangelho, que é a morte e a ressurreicao de Cristo. Ja sabemos que isto nao
é uma sintese de todo o evangelho, realizada através de um resumo e uma
concentracdo progressiva, mas sim a semente inicial, da qual brotou todo o
resto. No principio estava o querigma, tal como o lemos nessas formulas
breves que tém permanecido englobadas ao longo dos escritos apostolicos.
Os evangelhos ainda nao existiam tal como os conhecemos hoje. Estes
foram redigidos posteriormente, precisamente para servir de suporte a esse
anuncio essencial e mostrar o contexto historico, constituido pelas palavras
e pelas obras terrenas de Jesus.

Com esse espirito, dispomo-nos a meditar primeiro a morte de Cristo, e
depois a sua ressurreicao. Assim como 0s neofitos, na semana apos a
Pascoa, voltavam alegres aos pés do bispo, vestidos de branco, para escutar
a catequese mistagogica, ou seja, a explicacdo dos grandes mistérios da fé,
do mesmo modo nos voltamos aos pés da santa mae Igreja — ndo a uma
semana, mas certamente a uns anos de distancia do nosso batismo — para
sermos também iniciados nos grandes mistérios. Foi falando a uns neéfitos,
numa circunstancia como esta, que o autor da primeira carta de Pedro
pronunciou essas palavras que agora também nos servem a nos:



«Como criangas recém-nascidas, desejai o leite puro do espirito, para
que, alimentados com ele, crescais até alcancar a salvacao» (1 Pe 2,2).

1. A paixao da alma de Cristo

Esta escrito que «somente o espirito de Deus conhece as coisas de
Deus» (cf. 1 Cor 2,11). Agora bem, a paixdo de Cristo é um dos segredos de
Deus mais bem guardados. Somente o espirito, que «estava nele», conhece
este segredo, e ninguém mais, nem na terra nem no céu, porque O
sofrimento € algo que s6 pode ser conhecido e realmente falado porquem o
passou. Se alguém pretendesse fazé-lo, poderia ser questionado: «Acaso és
tu quem sofreu?». Quando o sofrimento passa da pratica para a teoria, ou
para a palavra, ja ndo é sofrimento. Por isso confiamos no Espirito Santo e
pedimos humildemente que nos faca saborear, ainda que seja algo, da
paixao de Cristo, algumas gotas do seu calice.

O antncio da morte de Cristo, dado de forma breve no final do quarto
capitulo, é retomado e desenvolvido a seguir, no quinto, com estas palavras:

«Estavamos incapacitados para nos salvar, mas Cristo morreu pelos
impios na hora certa. E dificil dar a vida mesmo por um homem bom;
embora por uma pessoa boa talvez alguém esteja disposto a morrer. Pois
bem, Deus nos mostrou o seu amor fazendo morrer Cristo por nos
quando ainda éramos pecadores» (Rm 5,6-8).

Como fala da paixdo o apdstolo, neste texto e, em geral, na carta aos
Romanos? A primeira vista, parece que fala dela de uma forma meramente
objetiva, quase de fora, como de um facto que esta ali e que se resume em
poucas palavras que quase se tornaram convencionais, COmo «Cruz»,
«morte», «sangue». N6s —diz— estamos justificados «por meio do seu
sangue», reconciliados «pela morte do Filho» (Rm 5,9 ss), reconciliados
«por meio do seu sangue derramado na cruz» (Col 1,20). Cristo «morreu
pelos impios», «por nés», diz laconicamente o apoéstolo (Rm 5,6.8), sem se
preocupar em explicar como e em que circunstancias morreu e quanto
custou a sua humanidade semelhante morte. No entanto, esta forma tdo fria
de falar da paixdo é apenas aparente, e deve-se ao estilo sobrio do
querigma, ao qual o apdéstolo se ajusta intencionalmente ao falar da paixao.



Na verdade, ele é precisamente o primeiro a abrir a «dura casca» dos fatos e
acontecimentos e trazer a luz os aspectos mais subjetivos e dramaticos da
paixdo de Cristo. Um pouco mais adiante, afirma que Deus «condenou o
pecado na carne» (refere-se a de Cristo) (Rm 8,3), mostrando
imediatamente, assim, quem sdo 0s verdadeiros protagonistas e 0s termos
reais da paixdo: Deus, o pecado, e Jesus no meio! Jesus aparece como o
condenado, o maldito: «A quem ndo cometeu pecado, Deus o tratou por nos
como ao proprio pecado» (2 Cor 5,21); Cristo fez-se «por nés maldicao»
(Gal 3,13).

Estas afirmacOes nos transportam, de repente, para uma dimensao
distinta; abrem horizontes novos e abismais sobre a paixdao. Ha uma paixao
da alma de Cristo que é... a alma da paixdo, ou seja, aquela que lhe confere
o seu valor unico e transcendente. Existem outras pessoas que sofreram os
padecimentos fisicos que Cristo sofreu, e talvez até maiores. E indubitavel
que, do ponto de vista fisico, se somarmos as dores suportadas por todos 0s
homens ao longo de todos os séculos, serdao bastante mais do que as dores
de Jesus, mas se somarmos todas as penas e angustias dos homens, nunca
alcancardo a paixdao da alma do Redentor; é mais, estdao contidas nela como
uma parte no todo. De fato, ele:

«Levava as nossas dores, suportava 0s nossos sofrimentos» (Is 53,4).

Antigamente, a piedade crista estava muito mais focada nos sofrimentos
corporais do que nos sofrimentos espirituais de Cristo, devido a certos
fatores muito concretos que condicionaram, desde o inicio, o
desenvolvimento da fé e da devocao. Para enfrentar a heresia docetista, que
negava a corporeidade real e a passibilidade de Cristo, os Padres tiveram
que insistir enérgicamente nos sofrimentos do corpo de Cristo. Por outro
lado, contra a heresia ariana, que negava a divindade de Cristo, foram
obrigados a ndo enfatizar os sofrimentos da sua alma (como a ignorancia a
respeito da parusia, a angustia e o medo), uma vez que isso parecia
comprometer a plena divindade do Verbo, a qual se considerava
estritamente ligada a alma. Sobre os aspectos mais desconcertantes da
paixdo, pos-se uma espécie de véu. Alguns tentaram explica-los recorrendo
a ideia da «concessao» ou da pedagogia divina, pela qual Cristo ndo estaria
realmente assustado diante da chegada de sua paixdo, mas, mais do que



tudo, se proporia ensinar-nos como devemos comportar-nos nés em
situacdes semelhantes[3?],

Hoje estamos em condicoes de ler o Novo Testamento com os olhos
livres destas preocupacOes, e de compreender, assim, algo novo sobre o
mistério da paixdao. Por outro lado, ha determinadas aquisicbes do
pensamento moderno —como a ideia do sujeito e da existéncia— que
também nos ajudam nesse sentido. Com efeito, o sofrimento ndo é tanto um
fato da natureza como da pessoa, ndo pertence tanto a esséncia como a
existéncia. Também a psicologia do profundo nos ajuda, de maneira
indireta. A paixdo da alma do Salvador encontra o seu instrumento de
analise mais adequado, do ponto de vista humano, ndo tanto na metafisica,
ou na fisica, ou na medicina, como precisamente na psicologia do profundo.
Esta ciéncia recente pode, pelo menos, tentar lancar um olhar sobre essa
zona misteriosa da pessoa que a Biblia chama «as fronteiras entre a alma e
0 espirito, as articulacGes e as medulas do ser» (cf. Heb 4,12).

Além disso, ndo somos os primeiros a fazer isto: os santos e os misticos
—sobretudo no Ocidente— precederam-nos nisso. Ao reviverem dentro de
si mesmos a paixdo de Cristo, compreenderam, ndo por meio da analise,
mas pela sua propria experiéncia, o que foi a paixdo do Salvador, e,
portanto, sao 0s NOssos guias mais seguros na descoberta da dor de Deus,
assim como o sdo —ja o vimos— para a descoberta do amor de Deus. Eles
ajudam-nos a entender que se o amor de Deus é «um oceano ilimitado, sem
fundo e sem margens», assim também € a sua dor.

Esta escrito que em Jerusalém havia uma piscina milagrosa, e o
primeiro que nela se atirasse, quando as suas aguas eram agitadas, curava-
se. Temos agora que nos atirar, em espirito, a esta piscina, ou a este oceano,
que é a paixdo de Cristo. No batismo, fomos «batizados na sua morte»,
«sepultados com ele» (cf. Rm 6,3ss): 0 que ocorreu simbolicamente uma
vez, deve realizar-se agora. Devemos tomar um banho saudavel na paixao,
para sermos renovados, vigorados e transformados por ela. Uma dessas
almas misticas a que me referi escreve assim:

«Sepultei-me na paixdo de Cristo e foi-me dada a esperanca de que nela
encontraria a minha libertacdo»331.



Comecemos, pois, a nossa via crucis e percorramos a paixao da alma de
Cristo, fazendo nela trés «estacOes», ou seja, trés paradas: uma em
Getsémani, outra no pretério e outra no Calvario. Enchamos com os
conteidos «reais» que nos fornecem os evangelhos os enunciados
«formais», ou de principio, do apdstolo. Voltemos a fazer por nossa conta o
caminho inicial da fé e da catequese da Igreja, sabendo ja que os
evangelhos da paixdo foram escritos precisamente para isso: para mostrar o
que estava por tras dos simples enunciados do querigma apostélico: «sofreu
sob o poder de Poncio Pilatos, foi morto e sepultado».

2. Jesus em Getsémani

A agonia de Jesus em Getsémani é um fato atestado pelos quatro
evangelistas. De facto, também Jodo fala disso, a sua maneira, quando
coloca na boca de Jesus as palavras: «Estou profundamente angustiado»
(que recordam o «sinto uma tristeza mortal» dos sinopticos) e as palavras:
«Pai, livra-me do que esta a chegar nesta hora» (que recordam «apartai de
mim este calice de amargura» dos sinopticos) (Jo 12,27 ss). Temos um eco
também na carta aos Hebreus, onde se diz que Cristo,

«nos dias da sua vida mortal apresentou oragoes e suplicas com grandes
gritos e lagrimas aquele que o poderia salvar da morte» (Heb 5,7).

E absolutamente extraordinario que um feito tio pouco "apologético"
tenha encontrado um lugar tdo relevante na tradicdao. Apenas um
acontecimento histérico, fortemente atestado, explica a relevancia que se da
a este momento da vida de Jesus.

Em Getsémani, os apodstolos encontram-se diante de um Jesus
desconhecido. Aquele a cujo gesto os ventos cessavam, que expulsava com
autoridade os demonios, que curava toda a doenca, aquele a quem as
pessoas ouviam durante dias inteiros sem se cansar, agora tornou-se um
espetaculo lastimoso, e é ele quem lhes pede ajuda. Esta escrito que Jesus,

«Comecou a sentir pavor e angustia, e disse-lhes: "Sinto uma tristeza
mortal. Ficai aqui e vigiai"» (Mc 14,33 ss).



Os verbos utilizados no texto grego sugerem a ideia de um homem que
esta imerso numa perturbacdo profunda, numa espécie de terror solitario,
como alguém que sente que vai ser eliminado do conjunto dos homens.
Jesus esta s6, muito s6, como alguém que estivesse perdido em algum ponto
do universo, onde todo o grito cai no vazio e onde nao ha nenhum ponto de
apoio em parte alguma: nem por cima, nem por baixo, nem a direita, nem a
esquerda. Os gestos que faz sdo os de uma pessoa que se debate no meio de
uma angustia mortal: «prostra-se em terra», levanta-se para ir ver os seus
discipulos, volta a ajoelhar-se, depois levanta-se de novo... Dos seus labios
sai esta suplica:

«Abba4, Pai! Tudo te é possivel. Afasta de mim este calice de amargura»
(Mc 14,36).

A imagem do calice evoca quase sempre, na Biblia, a ideia da ira de
Deus contra o pecado. Isaias chama-a «célice da vertigem» (Is 51,22); diz-
se que os impios da terra tém que bebé-la e esvazia-la «até ao fundo» (Sal
75,9). Também o Apocalipse fala do «vinho da ira de Deus derramado sem
mistura na taca da sua coOlera» (Ap 14,10).

No inicio da carta, Sao Paulo estabeleceu um fato que tem valor de
principio universal: «A ira de Deus manifesta-se desde o céu contra a
impiedade» (Rm 1,18). Onde existe o pecado, ndao pode deixar de se
produzir o juizo de Deus contra ele. Caso contrario, Deus chegaria a pactuar
com o pecado, e a distincdo entre o bem e o mal desapareceria. No entanto,
Jesus em Getsémani é a impiedade, toda a impiedade do mundo. Ele é o
homem «feito pecado». Cristo — esta escrito — morreu «pelos impios», em
seu lugar, ndo apenas a favor deles. Ele aceitou responder por todos;
portanto, € o «responsavel» de tudo, o culpado diante de Deus. Contra ele
«se revela» a ira de Deus e isso é «beber o calice».

Ha algo que nos impede de compreender corretamente a paixdo de
Cristo, e é uma visdo superficial do acontecimento: pensamos que de um
lado estdao os homens com os seus pecados, e do outro Jesus que sofre e
expia a pena desses pecados, mas permanecendo distante, intacto. No
entanto, a relacao entre Jesus e os pecados ndo € distante, indireta ou
simplesmente juridica, mas sim proxima e real. Por outras palavras, os
pecados estavam sobre ele, ele os carregava, porque os havia "assumido"



livremente: "Ele carregou com os nossos pecados, levando-os no seu corpo"
(1 Pe 2,24), ou seja, na sua pessoa. Ele sentia, de algum modo, o pecado do
mundo. Démos-lhe, de uma vez por todas, um rosto e um nome a esta
realidade do pecado, para que ndo continue a ser para nés uma ideia
abstracta. Jesus carregou com todo o orgulho humano, com toda a rebelido
contra Deus, com toda a luxuria, com toda a hipocrisia, com toda a
injustica, com toda a violéncia, com toda a mentira, com todo o 6dio, essa
coisa tao terrivel. (Quem tiver sido atingido, mesmo que apenas uma vez,
por esse sopro de morte que é o 6dio e tiver experimentado os seus efeitos
sobre si mesmo, pense nesse momento e entendera).

Jesus entra na «noite escura do espirito», que consiste em experimentar,
simultaneamente e de uma forma intoleravel, a proximidade do pecado e,
por causa dele, a distancia de Deus. Temos dois meios objetivos para dar,
ainda que seja um olhar a este abismo em que se encontra agora o Salvador:
um deles sdao as palavras da Escritura, e sobretudo as dos salmos, que
descrevem de maneira profética os sofrimentos do justo e que, segundo as
afirmacOes dos apodstolos e do préprio Jesus, se referiam a ele; e o outro sao
as experiéncias dos santos, especialmente dos misticos, que tiveram a graca
de reviver dolorosamente a paixao de Cristo.

Em Getsémani cumpriram-se plenamente em Jesus aquelas palavras de
Isaias:

«Eram as nossas rebelides que o feriam, e as nossas culpas que o
esmagavam» (Is 53,5).

Agora é quando se tornam realidade as palavras misteriosas de muitos
salmos, como as do salmo 88:

«A tua faria passou sobre mim, e os teus terrores aniquilaram-me,
envolvem-me como a agua todo o dia, afogam-me todos ao mesmo
tempo.»

Estas palavras sugerem-nos a imagem de uma ilha por onde passou o
furacdo, deixando-a desolada e despida. O que aconteceria se todo o
universo fisico, com os seus bilides e bilides de corpos celestes, se apoiasse
num unico ponto, como uma imensa piramide deitada para baixo? Que



pressao teria que suportar esse ponto? Pois bem, todo o universo moral da
culpa, que ndao é menos ilimitado que o universo fisico, pesava nesse
momento sobre a alma de Jesus. O Senhor fez recair sobre ele a iniquidade
de todos nos (Is 53,6); ele é o cordeiro de Deus «que leva sobre si» 0
pecado do mundo (Jo 1,29). A verdadeira cruz que Jesus carregou sobre os
seus ombros, que levou até ao Calvario e a qual depois foi pregado, era o
pecado.

Uma vez que Jesus carrega em si o pecado, Deus esta distante; mais
ainda, Deus é a causa do seu maior tormento. Nao porque Ele seja o
responsavel, mas porque com a sua mera existéncia denuncia o pecado e
torna-o insuportavel. A atracdo infinita que existe entre o Pai e o Filho esta
agora atravessada por uma repulsa igualmente infinita. A suprema santidade
de Deus choca com a suprema malicia do pecado, criando na alma do
Redentor uma tempestade indescritivel, como quando, nos Alpes, uma
massa de ar frio proveniente do norte colide com uma massa de ar quente
proveniente do sul, e a atmosfera é alterada por trovbes e relampagos que
sacodem até as montanhas. Depois disso, ainda nos surpreende que Cristo
gritasse: “Sinto uma tristeza mortal!” e que suasse sangue? Jesus viveu a
verdadeira "situacao-limite".

3. Jesus no pretorio

Desde Getsémani passamos agora ao pretorio de Pilatos. Trata-se de um
breve intervalo entre a condenacdo e a execucao, intermédio que, como tal,
passa facilmente despercebido na leitura dos relatos da paixao, e no entanto
esta cheio de significado. Os evangelhos narram que, uma vez que Jesus foi
entregue aos soldados para ser crucificado, estes o levaram ao patio e
chamaram toda a tropa para que visse o espetaculo:

«Vestiram-no com um manto de purpura e, trancando uma coroa de
espinhos, colocaram-na sobre a sua cabeca. Depois comecaram a sauda-
lo, dizendo: "Salve, rei dos judeus!" Batiam-lhe na cabeca com uma
cana, cuspindo-lhe e, ajoelhando-se, prestavam-lhe homenagem» (Mc
15,16-19).



Quando isso foi feito, tiraram o manto de purpura, vestiram-no com as
suas roupas e levaram-no para o crucificar.

Ha um quadro de um pintor flamengo do século XVI (J. Mostaert), que
me impressiona cada vez que o contemplo, sobretudo porque nao faz outra
coisa sendo reunir os dados dos distintos evangelistas relativamente a este
momento da paixdo, conseguindo que a cena seja de um realismo total.
Jesus tem na cabeca um ramo de espinhos recém-cortado, como o
demonstram as folhas verdes que ainda lhe pendem. Da sua cabeca caem
gotas de sangue que se misturam com as lagrimas que os seus olhos
derramam. E um choro quase incontrolavel; mas, ao olhar com atencao,
apercebemo-nos de que Jesus ndao esta a chorar por si, mas porquem o
observa: chora por mim que ainda ndo compreendo. Ele proprio, por outro
lado, dira as mulheres: «Nao choreis por mim» (Lc 23,28). Tem a boca
entreaberta, como quem respira com dificuldade e esta imerso numa
angustia mortal. Dos seus ombros pende um manto pesado e esfarrapado,
que da mais a impressdao de metal do que de tecido. Se continuarmos a
descer com o olhar, veremos os seus pulsos atados com varias voltas de
uma corda grosseira; numa mao colocaram-lhe uma vara e na outra um
feixe de varas, insignias zombeteiras da sua realeza. Sdao sobretudo as maos
que nos estremecem ao mira-las. Jesus ja ndao pode mover um dedo; é o
homem reduzido a impoténcia mais absoluta, esta como imobilizado.
Quando paro para contemplar esta imagem, especialmente se estou prestes a
ir pregar a palavra de Deus, a minha alma ruboriza-se, porque me dou conta
de toda a distancia que existe entre ele e eu. Eu, o servo, sou livre de ir e
vir, de fazer e desfazer; ele, o Senhor, esta atado e preso, a palavra esta
encadeada e o mensageiro em liberdade!

Jesus no pretorio é a imagem do homem que «devolveu a Deus o seu
poder». Ele expiou todo o abuso que temos feito e continuamos a fazer da
nossa liberdade; esta liberdade que ndao queremos que ninguém nos toque e
que na realidade nos faz ser escravos de nos proprios. Temos de gravar bem
na nossa mente este episodio de Jesus no pretorio, porque também para nos
chegara o dia em que, no corpo ou no espirito, acabaremos assim, bem
pelos homens, bem pela idade, e entdo so ele, so Jesus, podera ajudar-nos a
entender e a cantar, entre lagrimas, a nossa nova liberdade. Ha uma
intimidade com Cristo que s6 se consegue desta maneira: estando junto



dele, colados ao seu rosto, na hora da sua ignominia e da nossa, carregando
nos também com «o oprobrio de Cristo» (cf. Heb 13,13). Ha muitas pessoas
a quem a doenca, ou uma deficiéncia, reduziu a uma imobilidade parecida a
de Cristo no pretorio, e que passam a vida numa cadeira de rodas ou numa
cama. Jesus revela a grandeza secreta dessas vidas, se forem vividas em
unido com ele.

4. Jesus na cruz

Vamos fazer agora a nossa terceira estacdo nesta via-crucis através da
paixdo da alma do Salvador; vamos unir-nos espiritualmente ao Calvario.
Aqui temos também uma paixdo visivel — os cravos, a sede, o vinagre, a
lanca — que nos convém nunca perder de vista, e uma paixado invisivel,
muito mais profunda, que se consome na intimidade de Cristo e a qual,
guiados pela palavra de Deus, queremos agora lancar um olhar.

Escrevendo aos Galatas, Sdo Paulo diz que tinha «pois diante dos seus
olhos Jesus Cristo pregado na cruz» (cf. Gal 3,1). Como era este crucifixo
que ele punha diante dos olhos e gravava na mente dos crentes das
comunidades que ele fundou, ele nos faz entender a seguir, no mesmo
capitulo da carta aos Galatas. Ndo era de certeza um crucifixo perfumado de
rosas.

«Cristo libertou-nos da maldicdo da lei, fazendo-se por n6s maldicao,
pois esta escrito: Maldito todo aquele que for pendurado num madeiro»
(Gal 3,13).

A maldicdao (katdara) na Biblia é sinonimo de abandono, de vazio, de
soliddo, de separacdao de Deus e exclusdao do povo. Era uma espécie de
excomunhdo radical. HA um momento na carta aos Romanos em que,
falando dos seus compatriotas hebreus, o apéstolo formula a espantosa
hipotese de se tornar ele proprio em «maldito, separado de Cristo, pelo bem
de seus irmaos de raca» (cf. Rm 9,3). Aquilo que ele intuia como o maior
dos sofrimentos, sem ter que padecé-lo na realidade, Jesus na cruz
realmente viveu, até ao fundo: tornou-se verdadeiramente maldito, separado
de Deus, pelo bem dos seus irmdos. Estando na cruz gritou:



«Meu Deus, meu Deus, porque me abandonaste?» (Mt 27,46).

A experiéncia do siléncio de Deus, que o homem atual sente com tanta
agudeza, ajuda-nos, por sua vez, a compreender algo novo da paixdo de
Cristo, tendo em conta, no entanto, que para 0 homem biblico o siléncio de
Deus nao significa a mesma coisa que para o homem de hoje. Se Deus nao
lhe responde, o homem biblico é «como quem desce a fossa» (Sal 28,1),
esta morto, uma vez que vive pela palavra de Deus. Na Biblia, o que esta
vivo é, por definicdo, aquele a quem Deus dirige a palavra. O siléncio de
Deus é medido pela intensidade com que se cré nele e o invoca. Nao
significa quase nada para quem ndo cré em Deus ou, acreditando, apenas
recorre a ele de maneira superficial. Quanto maior é a confianca depositada
nele, quanto mais ardente € a suplica, mais doloroso resulta o siléncio de
Deus. A partir disto, podemos intuir o que teve de ser, para Jesus, o siléncio
do Pai. Os inimigos, sob a cruz, fazem apenas agravar esta dor, tomando o
siléncio de Deus como uma demonstracdo de que Deus ndo esta com ele:
«Depositou a sua confianca em Deus — diziam entre si, de forma que ele
pudesse ouvi-los —; que o livre agora, se é o que quer» (Mt 27,43).
Também Maria, sob a cruz, sabe o que € o siléncio de Deus. Ninguém mais
do que ela poderia fazer sua a exclamacdo que saiu da boca de um dos
Padres, recordando um momento de feroz perseguicao contra a Igreja: «Que
duro foi, 6 Deus, suportar nesse dia o teu siléncio!».

Jesus, na cruz, experimentou até ao fundo a consequéncia fundamental
do pecado, que é a perda de Deus. Tornou-se o sem-Deus, o ateu. A palavra
«ateu» pode ter um sentido ativo e outro passivo. Pode designar alguém que
rejeita Deus, ou alguém que é rejeitado por Deus. E este segundo sentido
que se aplica a Jesus na cruz. O seu ndo era evidentemente um ateismo de
culpa, mas de pena ou expiacao. Expiava, de facto, todo o ateismo culpado
que existe no mundo e em cada um de nos, sob a forma de rebelido contra
Deus, de descuido em relacdo a Deus. Verdadeiramente, "o castigo que nos
da a salvacdo abateu-se sobre ele". Jesus experimentou em si mesmo, de
forma misteriosa — como dizem alguns doutores da Igreja e os misticos —,
a pena dos condenados, que consiste na privacao de Deus, em descobrir de
repente que Deus € tudo, que sem Ele ndo se pode nem viver nem morrer, e
que o perdeste para sempre.



O que Jesus sentiu ao ser pregado na cruz e nas horas que se seguiram,
podemos, em parte, saber por aqueles a quem ele concedeu levar gravados
na carne ou no coracao os seus estigmas. NOs tendemos facilmente a
considerar os estigmas que alguns santos receberam como sinais de uma
benevoléncia particular de Deus, como um privilégio singular e uma
espécie de troféu de gloria, e de facto, sdo. Mas quem os recebe
experimenta o que foram na realidade para Cristo, quando os recebeu no
Calvario, ou seja, como o sinal do terrivel juizo de Deus contra o pecado,
como o fato de ser literalmente «trespassado» devido aos delitos. Nunca
esquecerei a impressao que tive ao ler, no pequeno coro de S. Giovanni
Rotondo, onde esta exposto num quadro, o relatério com o qual o padre Pio
de Pietrelcina descrevia ao seu pai espiritual o acontecimento dos estigmas,
que ocorreu precisamente naquele lugar. Terminava fazendo suas as
palavras do salmo que diz:

«Senhor, ndo me repreendas na tua ira, nem me castigues no teu furor.»
(Sal 38,2).

E intui-se com que espirito tinha que recitar o resto deste salmo, onde se
diz:

"Porque as tuas flechas me trespassaram, puseste a tua mao sobre mim;
(...) por causa da tua ira, eu nao tenho um osso saudavel (...). Estou
exausto e esmagado até a exaustdo, o gemido do meu coracao ja é um
rugido."

Ao ler este seu relatorio, intui-se algo do drama do Calvario, sai-se de
uma visdo superficial do mesmo; intui-se o que esta por tras dessas palavras
do salmista que recordamos: «Os teus terrores aniquilaram-me» e que se
aplicam a Cristo.

Tudo isto era necessario «para que fosse destruido o corpo do pecado»
(cf. Rm 6,6) e para que, em troca da maldicao, viesse sobre nés a béncao
(cf. Gal 3,13). Desde os tempos mais antigos, os Padres aplicaram a Cristo
na cruz a figura biblica das aguas «amargas» de Mara, que se transformam
em aguas doces ao contacto com o arbusto que Moisés lancou nelas (cf. Ex
15,23 ss). Cristo, sobre o madeiro da cruz, bebeu ele mesmo as aguas
amargas do pecado e transformou-as nas aguas doces da graca. Ele



converteu o imenso «ndao» a Deus dos homens num «sim», num «amémy,
ainda mais imenso, a tal ponto que agora «por meio dele glorificamos a
Deus com o nosso amém» (cf. 2 Cor 1,20). Mas nunca ninguém podera
saber ou descrever o que tudo isto significou para a alma humana do
Salvador. Ninguém conhece a paixdo do Filho sendo o Pai...

Vamos parar agora um momento debaixo da cruz, para abranger, com
um olhar de conjunto, toda a paixdao da alma de Cristo, e ver a novidade
que, por meio dela, se produziu no mundo. Jesus na sua paixao levou a cabo
o grande «mistério da piedade» (1 Tim 3,16): com a sua eusebia, a piedade,
deu uma volta a asebeia, a impiedade, criando a nova situacao dos homens
diante de Deus, situacdo a que chamamos salvacao.

Como consequéncia do pecado, a grandeza de uma criatura diante de
Deus consiste em levar sobre si, do mesmo pecado, o0 menos possivel de
culpa e o mais possivel de pena. Por outras palavras, consiste em ser
‘cordeiro’, ou seja, vitima, e em ser ‘imaculado’, ou seja, inocente. Nao
consiste tanto numa das duas coisas tomadas separadamente — ou seja, ou
na inocéncia, ou no sofrimento —, mas sim na sintese de ambas e na sua
presenca na mesma pessoa. O valor supremo €, portanto, o sofrimento dos
inocentes. No vértice desta nova escala de grandeza esta sozinho Jesus de
Nazaré, a quem a Escritura define, precisamente, como ‘o cordeiro sem
mancha’ (cf. 1 Pe 1,19). Ele, de facto, sem ter cometido qualquer culpa,
carregou com toda a pena do pecado: ‘Ele ndao cometeu pecado (...),
carregou com 0s nossos pecados’ (1 Pe 2,22.24).

Dizer que Jesus carregou com a pena do pecado ndo significa que
carregou apenas com o castigo, mas também com algo muito mais terrivel,
ou seja, a atribuicdo da mesma culpa. Ele carregou com a culpa sem a ter
cometido. O homem esta feito para a inocéncia; a culpa lhe repugna mais
do que qualquer outra coisa, mais do que o préprio sofrimento. Ninguém
quer ser culpado; se as vezes alguém se orgulha das suas culpas é porque,
na realidade, antes, ele inverteu, por conta propria, os valores, ou encontrou
outras justificacOes, de forma que o que os outros consideram culpa, ele o
considera mérito. Todos noés tivemos, de alguma forma, a amarga
experiéncia de nos vermos culpados, talvez precisamente diante da pessoa
cujo apreco e cujo afeto nos importavam, e sabemos como isso se sente



nestes casos. Constata-se diariamente 0 que nos custa admitir abertamente
uma culpa, mesmo que seja pequena, mesmo que seja merecida, sem tentar
defender-nos. Entdo podemos entender que abismo se oculta por detras do
fato de que Jesus tenha sido «culpado» diante do seu Pai por cada um dos
pecados do mundo. Jesus experimentou, em grau sumo, a mais tremenda,
enraizada e universal das causas do sofrimento humano que é o «sentimento
de culpa». Isto, portanto, também foi redimido na sua raiz.

O mais doloroso, portanto, ndao é o sofrimento justo, mas sim o
"sofrimento injusto", como diz Pedro na sua primeira carta (cf. 1 Pe 2,19).
E algo tdo grande e precioso porque é a tnica coisa que se aproxima da
maneira de sofrer de Deus. S6 Deus, se sofre, ndo pode sofrer mais do que
como inocente, ou seja, injustamente. Todos os homens, quando sofrem,
devem dizer como o bom ladrdao na cruz: "Noés sofremos com razao",
mesmo que seja pela solidariedade que os une ao resto da humanidade
pecadora. SO de Jesus é preciso dizer, num sentido absoluto, o que o bom
ladrao disse a seguir: "Este ndo fez nada de mal" (cf. Lc 23,41).

Esta é também a principal diferenca que a carta aos Hebreus revela
entre o sacrificio de Cristo e o de qualquer outro sacerdote:

«Ele ndo tem necessidade (...) de oferecer todos os dias sacrificios pelos
seus proprios pecados antes de os oferecer pelos do povo» (Heb 7,27).

Quando quem sofre ndao tem que expiar pecados proprios, o seu
sofrimento traduz-se em pura forca de expiacdo; ao nao levar em si a triste
marca do pecado, este sofrimento é mais puro, e a sua voz € "mais
eloquente" que a do sangue de Abel (cf. Gn 4,10; Heb 12,24). O que aos
olhos do mundo ¢é um escandalo insuperavel — a dor dos inocentes — para
Deus é a maior sabedoria e justica. E um mistério, mas é assim, e Deus
parece repetir-nos, a este respeito, o que um dia disse Jesus no evangelho:
«Quem tem ouvidos, ouca!».

5. Por nos

A meditacdo sobre a paixdo ndao pode ser limitada a uma reconstrucao
objetiva e historica do acontecimento, embora tenha sido interiorizada,



como tentamos fazer até aqui. Isso seria ficar a meio caminho. O querigma
ou anuncio da paixdo, mesmo nas férmulas mais breves, sempre tem dois
elementos: um acontecimento — «sofreu», «morreu» — e a motivagao
deste fato — «por nds», «pelos nossos pecados». Foi entregue a morte —
diz o apostolo — «pelos nossos pecados» (Rm 4,25); morreu «pelos
impios», morreu «por nés» (Rm 5,6.8). E sempre assim. Este segundo
ponto tem surgido continuamente também nas reflexdes que temos feito,
embora tenha sido de passagem. Agora chegou o momento de o focar bem e
centrarmo-nos nele. A paixdo continuara a ser estranha a nds, enquanto nao
entrarmos nela através daquela portinha estreita do «por nos», pois so
conhece verdadeiramente a paixdo quem reconhece que esta é obra sua.
Todo o resto é divagacao.

Se Cristo morreu «por mim» e «pelos meus pecados», isso quer dizer —
transformando simplesmente a frase em ativa— que eu matei Jesus de
Nazaré, que os meus pecados o esmagaram. E o que Pedro proclama com
forca aos trés mil ouvintes, no dia de Pentecostes: «VOs 0 matastes!»,
«Rejeitastes o Santo e o Justo!» (cf. At 2,23; 3,14). Sao Pedro tinha de
saber que esses trés mil, e os outros a quem dirige a mesma acusacao, nao
estiveram todos presentes no Calvario a golpearem os pregos, e também
ndo diante de Pilatos a pedirem que Jesus fosse crucificado. No entanto,
repete trés vezes essas terriveis palavras, e os seus ouvintes, sob a acdao do
Espirito Santo, reconhecem que sdo validas também para eles, porque esta
escrito que «chegaram-lhes ao fundo do coracdo, de tal modo que
perguntaram a Pedro e aos outros apostolos: O que devemos fazer, irmaos?»
(At 2,37).

Isto lanca nova luz sobre o que temos vindo a meditar até agora. No
Getsémani, era também o meu pecado —esse pecado que eu conheco— o
que pesava sobre o coracdo de Jesus; no pretério, era também o abuso que
fiz da minha liberdade o que o mantinha preso; na cruz, era também o meu
ateismo o que ele expiava. Jesus sabia, pelo menos como Deus, e talvez
houvesse até alguém que, naquele momento, lhe colocasse isso diante dos
olhos, numa tentativa desesperada de deté-lo e fazé-lo desistir. Esta escrito
que, quando terminou de por a prova Jesus no deserto, Satanas afastou-se
dele até o momento oportuno (cf. Lc 4,13) e sabemos que, para o
evangelista, este «momento oportuno» é o momento da paixdo, «a hora do



poder das trevas», como o proprio Jesus o chama no momento da sua prisao
(cf. Lc 22,53). «Aproxima-se o principe deste mundo», disse Jesus saindo
do cenaculo para se dirigir a sua paixdao (cf. Jo 14,30). No deserto, o
tentador mostrou-lhe todos os reinos da terra, aqui mostra-lhe todas as
geracOes da histdria, incluindo a nossa, e grita-lhe ao coracdo: «Olha, olha,
por quem estas a sofrer! Olha o que vao fazer com todo o teu sofrimento!
Continuardo a pecar como sempre, ndao lhes importara. Tudo € inutil!» E é
verdade, infelizmente, que entre essa multidao a quem ndo importa estou eu
também, eu que sou capaz até de escrever estas coisas da sua paixdo
permanecendo impassivel, quando s6 se deveria escrever isto entre
lagrimas. Ecoam nos meus ouvidos as palavras e as notas desse canto
espiritual negro, tdo cheio de fé, que diz: «Estavas tu, estavas tu, quando
crucificaram o Senhor?», e no meu interior vejo-me obrigado a responder
sempre: Sim, eu também estava, eu também estava, quando crucificaram o
Senhor! «As vezes seria preciso tremer, tremer, e voltar a tremer» continua
0 canto.

E preciso que na vida de cada homem ocorra pelo menos uma vez um
terremoto, e que No seu coragao aconteca algo que remeta ao que ocorreu, a
modo de aviso, na natureza, no momento da morte de Cristo, quando o véu
do templo se rasgou de alto a baixo, as pedras se partiram e os sepulcros se
abriram. E necessério que o santo temor de Deus quebre, de uma vez, o
nosso coracao altivo e seguro de si apesar de tudo. Todas as pessoas
piedosas que assistiram a paixdo nos dao o exemplo e nos exortam a fazer
isso; o bom ladrdo gritando: «L.embra-te de mim!», o centurido louvando a
Deus, o povo batendo no peito (cf. Lc 23,39 ss).

O proprio apostolo Pedro teve uma experiéncia semelhante, e se pode
gritar essas terriveis palavras ao povo, foi porque antes as havia gritado a si
mesmo: «Tu, tu negaste o Justo e o Santo!». Numa determinada parte da
narracao da paixao, lemos:

«Entdao o Senhor se virou e olhou para Pedro. Pedro (...) saindo para
fora, chorou amargamente» (Lc 22,61 ss).

O olhar de Jesus atravessou-o de parte a parte e transformou-o. Estas
palavras de Lucas fazem-me pensar numa cena. Imagina dois prisioneiros
num campo de concentracao. Um deles és tu que tentaste fugir, sabendo que



isso era punivel com a morte. A tua frente, acusam o teu companheiro em
teu lugar, e ele cala-se; é torturado a tua frente, e cala-se. Quando,
finalmente, o estdao levando para o lugar da execucdo, ele vira-se por um
instante e olha-te em siléncio, sem uma sombra de reprovacdo. Ao voltar
para casa, acaso poderas ser o mesmo de antes? Conseguiras esquecer
aquele olhar? Quantas vezes, ao ouvir falar ou ao falar eu mesmo da paixao
de Cristo, ou ao contemplar aquela imagem de Jesus no pretério, repeti as
palavras que alguém dirige ao poeta na Divina Comédia: «E se nao choras,
de que costumais chorar?».

O erro consiste em que nos inconscientemente consideramos a paixao
como um fato ocorrido ha dois mil anos e concluido para sempre. Como
poderiamos emocionar-nos e chorar por algo que aconteceu ha dois mil
anos? O sofrimento atua sobre nés como presenca, nao como recordacao. A
paixao de Cristo sO podemos contempla-la como contemporaneos. Agora
bem, esta escrito por doutores da Igreja que «a paixao de Cristo se prolonga
até o fim dos séculos» e que «Cristo estara agonizando até o fim do
mundo»[3*l. A mesma Escritura diz que os que pecam «crucificam de novo
o Filho de Deus e o entregam a ignominia» (Heb 6,6).

Tudo isso ndo € apenas uma expressao, € a pura verdade. No Espirito,
Jesus continua em Getsémani, no pretorio, na cruz, e nao apenas no seu
corpo mistico — em todos os que sofrem, os que estdo presos ou 0s que sao
assassinados— mas, de uma maneira que ndo conseguimos explicar,
também na sua pessoa. E isto é verdade ndo «apesar de» a ressurreicao,
mas, ao contrario, precisamente «a causa de» a ressurreicao, que fez do
Crucificado «o vivente pelos séculos». O Apocalipse apresenta-nos o
cordeiro no céu, «em pé», ou seja, ressuscitado e vivo, mas «com sinais de
ter sido degolado» (cf. Ap 5,6).

Gracas ao seu Espirito, que ele nos deu, nos nos tornamos
contemporaneos de Cristo, a sua paixdo realiza-se «hoje», como diz a
liturgia. Quando contemplamos a paixdo, encontramos-nos na situacao de
um filho que, ap6és muito tempo, de repente, vé novamente o seu pai, que
um dia foi condenado pela sua culpa, foi levado para longe e submetido a
todo o tipo de maus-tratos, e que agora esta diante dele em siléncio, levando
no seu corpo, bem visiveis, as marcas dos maus-tratos sofridos. E verdade



que agora tudo acabou, que o pai voltou para casa, que o sofrimento ja nao
tem poder sobre ele, mas acaso por isso esse filho permanecera insensivel
ao vé-lo, ou ndo se ira por a chorar a lagrima viva, langando-se a seus pés,
agora que vé com seus proprios olhos o que fez? No evangelho de Joao
lemos: «Olhardo para aquele que transpassaram» (Jo 19,37) e a profecia que
ele cita continua dizendo:

«Fardo luto como por um filho tnico e chorardao como se chora por um
primogénito» (Zac 12,10).

Alguma vez se cumpriu, na minha vida, esta profecia, ou ainda esta a
espera de se cumprir? Olhei eu para aquele que transpassei?

Também € hora de que isso se realize na nossa vida esse «ser batizados
na morte de Cristo»: que algo do homem velho se nos retire de cima, se
desprenda de nos e fique sepultado para sempre na paixdao de Cristo. O
homem velho, com os seus desejos carnais, tem que ser «crucificado com
Cristo». Um pensamento mais forte tem que penetrar nele, dando-lhe um
susto de morte e impulsionando-o a abandonar (como se o seu cérebro
tivesse recebido uma descarga elétrica) todas as suas «fissuras» e vaidades.
Sao Paulo conta a sua experiéncia a esse respeito:

«Estou crucificado com Cristo, e ja ndo vivo eu, mas é Cristo que vive
em mim» (Gal 2,19-20).

Ja ndo vivo eu, ou seja, ja ndo vive o meu «eu». Sera que Paulo tinha
deixado de ter movimentos ou tentacoes do homem velho? Estaria ele ja na
paz escatologica, isenta de lutas? Nao, uma vez que ele proprio confessa a
sua luta interior entre a lei da carne e a do Espirito (cf. Rm 7,14 ss) e, além
disso, também podemos observa-lo lendo as suas cartas. Mas nele
aconteceu algo irreversivel, por isso pode dizer que o seu «eu» ja nao
«vive». A causa do «eu» é perdedora; ele aceitou livremente perder o seu
«eu», negar-se a si mesmo. Portanto, embora o «eu» continue la e de vez
em quando lhe cause algum sobressalto, no entanto ja esta submetido. Para
Deus, 0 que conta, neste aspecto, ¢ a vontade, porque a questdao diz respeito
precisamente a vontade. Isto é o que também nés devemos fazer para ser
«crucificados com Cristo».



Portanto, o fruto da meditacdo sobre a paixdo consiste em sacrificar o
homem velho e deixar nascer o novo que vive segundo Deus; mas é
sobretudo o primeiro, uma vez que o segundo — caminhar «numa novidade
de vida» — esta ligado mais diretamente a ressurreicao de Cristo. Nela
ocorre essa «paragem» e essa inversao de tendéncia, da qual era simbolo o
sepulcro batismal. Sao Basilio escreve assim:

«A regeneracdo € o inicio de uma nova vida. No entanto, para comecar
uma segunda vida, é necessario por fim a anterior. Assim como na
corrida de estafetas nos estadios ha uma paragem e um descanso, antes
de reiniciar a corrida, de igual forma, na mudanca de vida, é preciso que
entre as duas vidas se interponha uma morte, para por fim ao que

precede e dar inicio as coisas seguintes»(3>1,
6. Quanto a mim, nunca me glorio em algo que nao seja a cruz

Uma vez que passamos por um novo baptismo na morte de Cristo —um
baptismo feito de vontade e decisdio—, vemos como a cruz e a morte de
Cristo mudam completamente de sinal e, em vez de serem um fardo e
motivo de espanto e tristeza, transformam-se em motivo de alegria e
seguranca. Exclama o apoéstolo: «Ja ndo pesa, portanto, condenacao alguma
sobre os que vivem em Cristo Jesus» (Rm 8,1). A condenacao esgotou nele
o0 seu curso e deixou lugar a benevoléncia e ao perdao.

A cruz aparece agora como a «confianca», a «gloria», ou seja, na
linguagem paulina, como uma seguranca plena de jubilo, acompanhada por
uma gratiddo emocionada, a qual o homem se eleva na fé, e que se expressa
no louvor e no agradecimento:

«Quanto a mim, nunca me glorio em algo que ndo seja a cruz do nosso
Senhor Jesus Cristo» (Gal 6,14).

Como podemos orgulhar-nos de algo que nao nos pertence? O motivo é
que agora a paixdo tornou-se "nossa". O "por mim" de antes transformou-se
em "para mim": "por minha causa" passou a ser "a meu favor". Esta escrito
que quem ndao cometeu pecado, Deus o tratou por nés como se fosse o
proprio pecado, para que, por meio dele, nds nos transformassemos na



justica de Deus (2 Cor 5,21). Esta é a justica da qual falava o apostolo
quando dizia: "Agora (...) se manifestou a justica de Deus" (Rm 3,21). Esta
é a possibilidade que nos foi oferecida —e que constantemente nos é
oferecida— esse "golpe de audacia". Com efeito, quando a paixao de Cristo
se junta, da nossa parte, a fé, tornamo-nos, de fato, os justos de Deus, 0s
santos, os prediletos. Deus torna-se para ndés como havia predito: "O
Senhor, nossa justica" (Jr 23,6).

Agora podemos abrir-nos sem temor a essa dimensao gozosa e
espiritual, na qual a cruz ja ndo aparece como «necedade e escandalo», mas,
ao contrario, como «forca de Deus e sabedoria de Deus». Podemos fazer
dela 0 nosso motivo de seguranca inamovivel, prova suprema do amor de
Deus por nos, tema inesgotavel de antncio, e dizer também nos com o
apostolo:

«Quanto a mim, nunca me gabo de algo que nao seja a cruz de nosso
Senhor Jesus Cristo.»



\Y
RESSUSCITOU PARA A NOSSA JUSTIFICACAO

A ressurreicdo de Cristo, fonte da nossa esperanca
O anjo que apareceu as mulheres, na manha da Pascoa, disse-lhes:

«Nao vos assusteis. Procurais a Jesus de Nazaré, o crucificado. Ele
ressuscitou» (Mc 16,6).

«Porque procurais entre os mortos o que esta vivo?» (Lc 24,5).

Ressuscitou, esta vivo! O anuncio da ressurrei¢dao é tanto mais eficaz e
convincente quanto mais se aproxima desta forma originaria, quérigmatica
e absolutamente simples.

Podemos facilmente imaginar o que aconteceu imediatamente a seguir.
As mulheres desceram a colina, levantando as saias para correr mais rapido.
Entraram ja dentro do cenaculo. Mesmo antes de abrirem a boca, todos,
olhando para elas, leram nos seus olhos que algo inaudito havia acontecido.
Elas comecaram a gritar todas juntas: «O Mestre! O Mestre!». «O Mestre, o
quée?». «Ressuscitou! Ressuscitou! O tumulo! O tamulo!». «O tamulo, o
qué?». «Vazio! Vazio!». A noticia era forte demais para que as pobres
mulheres conseguissem conté-la ou dizé-la com calma e ordem. Era o vinho
novo que rompe os odres velhos e se derramam a volta. Os apoéstolos
provavelmente tiveram que elevar a voz e reprimi-las para que se
acalmassem e dissessem devagar o que havia acontecido. Mas, entretanto,
um arrepio tinha percorrido os seus corpos, o sentido do sobrenatural tinha
preenchido a sala e a todos os presentes. A partir desse momento o mundo
ja ndo seria 0 mesmo. A boa nova da ressurreicao de Cristo comegava assim
a sua viagem através da historia, como uma longa, tranquila e majestosa
onda, que ninguém nem nada iria conseguir deter.

O santo mais amado pelo povo russo, Serafim de Sarov, apos ter
passado cerca de dez anos numa floresta, sem pronunciar uma unica



palavra, nem mesmo com o irmao que de vez em quando lhe trazia comida,
ao fim deste longo siléncio foi enviado novamente por Deus entre os
homens e, quando alguém ia ao seu mosteiro — coisa que acontecia cada
vez com mais frequéncia —, ele ia ao seu encontro e dizia com jubilo:
«Meu amigo, Cristo ressuscitou!». Esta simples palavra, pronunciada por
ele, bastava para mudar o coracdo daquela pessoa e todo o seu entorno. A
sua voz tinha o timbre da voz de um anjo. Também eu, fazendo minhas as
palavras deste santo, te digo a ti, que tens seguido até aqui este caminho,
passando pela noite escura da paixdo: «Irmao, ou irmd, Cristo ressuscitou!».

A ressurreicao de Cristo é, para o universo do espirito, o que foi,
segundo uma teoria recente, para o universo fisico a "grande explosao"
inicial, quando um "atomo" de matéria comecou a transformar-se em
energia, dando inicio a todo o movimento de expansdao de um universo que
continua depois de bilhdes de anos. De fato, tudo o que existe e se move
dentro da Igreja — sacramentos, palavras, instituicoes — tira a sua forca da
ressurreicdo de Cristo. E o instante em que a morte se transformou em vida
e a histéria em escatologia. E a nova criacdo, como ensina a liturgia ao
escolher, como primeira leitura da vigilia pascal, o relato da criacao de
Génesis. E o novo fiat lux! (Que se faca a luz!), dito por Deus. Tomé tocou
com o dedo esta fonte de toda a energia espiritual, que é o corpo do
Ressuscitado, e recebeu dela tal "tremor" que instantaneamente
desapareceram as suas duvidas e exclamou cheio de certeza: "Meu Senhor e
meu Deus!". O préprio Jesus, naquela circunstancia, disse a Tomé que ha
uma maneira mais feliz de toca-lo, que é a fé:

«Benditos os que acreditam sem terem visto» (Jo 20,29).

Portanto, o «dedo» com o qual também nés podemos tocar o
ressuscitado é a fé, e é este dedo que vamos estender agora com o ardente
desejo de receber dele luz e forca.

1. Se creres com o teu coracao...

Diante do antncio da ressurreicdao de Cristo, abrem-se dois caminhos: o
da interpretacao (ou, como dizem os estudiosos, da hermenéutica) e o da fé.
O primeiro é baseado no principio: entender para crer, e o segundo é



baseado no principio: crer para entender. Nao é que estes dois caminhos
sejam irreconciliaveis; o que acontece é que a diferenca entre eles é notavel
e pode, em alguns casos, fazer com que, de facto, se excluam mutuamente e
sigam em direcOes opostas. Grande parte do que foi escrito sobre a
ressurreicdo nestes ultimos tempos, apés a chegada da teoria da
desmitificacdo, se situa no plano da interpretacdo. Tenta iluminar o que
significa dizer "ressuscitou", ou dizer "apareceu"; se é uma afirmacao
historica, ou mitolégica, ou escatoldgica; se Cristo ressuscitou na historia
ou no querigma; se o que vive agora, na Igreja, € a pessoa do ressuscitado
ou apenas a sua causa. Quando é feito com fé e humildade, este esforco é
precioso; de facto, conduz a superacdo de certas representacoes grosseiras
da ressurreicdo, inaceitaveis para o homem de hoje; favorece, portanto, uma
purificacdo da propria fé.

Mas o risco que se corre neste caminho € grande, e é o de nunca chegar
a dar o passo seguinte, que é o salto da fé. Se pretendemos entender para
crer, uma vez que a ressurreicao nunca podera ser entendida totalmente —
ja que é a obra misteriosa da omnipoténcia divina, e ndo a do homem —
acontecera que iremos aplaudindo e jamais chegaremos a crer. Diz
Kierkegaard:

«A fé quer chegar ao absoluto, enquanto a razdo prefere continuar com
a reflexaon.

E isto explica muitas coisas acerca do estado atual da discussdao
teologica sobre a ressurreicio de Cristo. Enquanto o homem estiver a
procura da verdade, o protagonista sera ele: é ele quem conduz o jogo.
Nestas condicOes, o racionalista esta disposto a passar a vida toda, se
preciso for, a discorrer sobre Deus. Em contrapartida, quando a verdade foi
reconhecida, esta é que sobe ao trono, e quem a colocou la tem que ser o
primeiro a ajoelhar-se diante dela. Mas sao poucos 0s que estao dispostos a
fazé-lo.

O caminho mais seguro e proveitoso é o outro, o de crer e depois
entender... o que nao podemos entender! No final do evangelho de Joao,
imediatamente depois do relato das apari¢oes do ressuscitado, esta escrito:
«Estes (sinais) foram escritos para que creiais» (Jo 20,31); nao diz: para que
0os interpreteis, mas para que o0s creiais. Portanto, escolhamos



imediatamente o caminho da fé, que é o que nos propde o apéstolo na sua
carta. Foi assim que o anuncio da ressurreicao de Cristo, no inicio,
converteu o povo, mudou o mundo e fez nascer a Igreja: ndo porque a
ressurreicao fosse interpretada e demonstrada cientificamente, mas porque
foi proclamada «em espirito e poder». Este é um dado incontestavel, que
nunca € tido em conta o suficiente.

O antincio de que Jesus foi «ressuscitado para a nossa salvacao» (Rm
4,25) é retomado e desenvolvido por Sdo Paulo sobretudo no capitulo dez
da sua carta:

«Se proclamares com a tua boca que Jesus é o Senhor, e creres no teu
coracdo que Deus o ressuscitou dentre os mortos, seras salvo» (Rm
10,9).

Portanto, a salvacao depende da fé na ressurreicdo. Também o homem
ressuscita — diz em outro momento o apostolo — «quando cré no poder de
Deus que ressuscitou Jesus dentre os mortos» (cf. Col 2,12). Santo
Agostinho comenta:

«Mediante a paixdao, o Senhor passou da morte a vida, abrindo o
caminho para aqueles que acreditamos na sua ressurreicao, para também
nos passarmos da morte a vida.»

Fazer a Pascoa, ou seja, passar da morte a vida, significa crer na
ressurreicao. Continua o Santo:

«Ndo é grande coisa acreditar que Jesus morreu; também acreditam
nisso 0s pagaos, os judeus e os reprovados; todos acreditam. O
realmente grande é acreditar que ele ressuscitou. A fé dos cristdos é a

ressurreicdo de Cristo»[36],

A morte de Cristo, por si s0, ndo demonstra suficientemente a verdade
da sua causa, mas apenas o fato de que ele acreditava na verdade da mesma.
Houve homens que morreram por uma causa errada e até injusta, confiando
erroneamente, mas de boa fé, que era justa. A morte de Cristo é o
testemunho supremo da sua caridade, isso sim (visto que «ndo ha amor tao
grande como dar a vida pela pessoa amada»), mas nao da sua verdade.



Apenas a ressurreicao ¢ um testemunho fiel da mesma. De fato, diante do
Areopago, Paulo diz que Deus «deu testemunho» a Jesus diante de todos os
homens, ressuscitando-o dos mortos (At 17,31); literalmente, Deus «faz-se
fiador» de Jesus. A ressurreicio é como um selo divino que o Pai coloca
sobre a vida e a morte, as palavras e os feitos de Jesus. E 0 seu «amémy, 0
seu «sim». Ao morrer, Jesus disse «sim» ao Pai obedecendo até a morte; ao
ressuscita-lo, o Pai disse «sim» ao Filho, tornando-o assim Senhor.

2. A fé surge da proclamacao

Se a fé na ressurreicdo é tdo importante que dela depende tudo no
cristianismo, perguntamos imediatamente: como se consegue a fé e de onde
se tira? A resposta de Sao Paulo é muito clara: «A fé surge da proclamacao»
(Rm 10,17). A fé na ressurreicio surge na presenca da palavra que a
proclama. E algo singular e tinico no mundo. A arte nasce da inspiracéo, a
filosofia do raciocinio, a técnica do calculo e da experiéncia. S6 a fé nasce
da escuta. Em tudo o que procede do homem, primeiro esta o pensamento e
depois a palavra que o expressa, mas no que vem de Deus ocorre
precisamente o contrario: primeiro esta a palavra e depois o pensamento
com o qual se acredita e se faz teologia. Portanto, o0 homem ndo pode
alcancar a fé por si s0; depende radicalmente de um acontecimento, de um
dom. Depende de que escute, com uma certa disposicdo, esta palavra: «Ele
ressuscitou!», pronunciada por sua vez com uma disposi¢ao particular.

Mas de onde vem o poder que o anuncio: «Ressuscitou!», tem de gerar
a fé e de permitir a entrada num mundo novo, uma vez que nao provém da
sua demonstracao historica, nem de qualquer outra prova humana? Vem do
acontecimento, pois aquilo que proclama ocorreu realmente. A historia atua
aqui de uma forma muito mais forte e imediata do que sucede na
demonstragdo historica do facto. O acontecimento esta presente nas
palavras que o relatam, abre caminho e impde-se sozinho ao espirito. A sua
historicidade — para quem tem olhos para ver e ouvidos para ouvir —
manifesta-se, portanto ndo precisa de ser demonstrada.

Mas se a fé procede da escuta, porque nao acreditam todos os que
escutam? O proprio Sdo Paulo observa com tristeza, no nosso texto: «Mas
nem todos obedeceram a boa nova» (Rm 10,16). Ao constatar este facto, ja



lhe da, implicitamente, uma explicacdo. De facto, a explicacdo esta
precisamente no facto de que nem todos estdo dispostos a obedecer e a
curvar-se diante de Deus. Chegamos assim as raizes do problema, que se
aprofundam no terreno acidentado da liberdade humana, que pode abrir-se
ou fechar-se a agdo soberana de Deus.

Nesta falta de obediéncia ao evangelho ha, no entanto, distintos graus de
responsabilidade. Alguns ndo acreditam porque ndo ouviram o anuncio, ou
porque quem lhes transmitiu o anuncio o deformou, ou o esvaziou, com a
sua falta de fé, ou de coeréncia, e neste caso a responsabilidade ramifica-se,
até ao ponto em que s6 Deus a conhece e a julga. N0s vamos ocupar-nos de
quem recebeu um 'bom' antincio, como por exemplo aqueles que ouviram o
anuncio dos apostolos pessoalmente. Porque ndo acreditaram todos eles? A
este respeito, sao Pedro tem uma frase reveladora. Depois de ter
proclamado que o Deus dos nossos pais ressuscitou Jesus exaltando-o como
principe e salvador, acrescenta:

«No6s e o Espirito Santo que Deus deu aos que lhe obedecem somos
testemunhas de tudo isto» (Act 5,31; cf. também Jo 15,26 ss)

E assim que brota o ato de fé na ressurreicio! Em primeiro lugar, hd um
testemunho apostdlico, externo e visivel, que se transmite, por assim dizer,
horizontalmente na Igreja, e ha outro interno, invisivel e irrepetivel, que cai,
por assim dizer, perpendicularmente sobre todo aquele que escuta.
Tentemos fazer-nos uma ideia de cada um destes testemunhos.

O testemunho apostolico constitui, por si so, tudo o que é necessario e
suficiente para crer «com a mente razoavel», ou seja, para que o ato de fé
tenha também um fundamento histérico, aceitavel para o homem. De fato,
trata-se de um testemunho absolutamente sério e fidvel. As proprias
discrepancias sobre o nimero, a ordem e o lugar das apari¢des, pensando
bem, o que fazem é reforcar, em vez de enfraquecer, a impressao de
veracidade, ja que demonstram que ndo se trata de uma prova elaborada,
para convencer a todo o custo. Os apoéstolos ndao puderam enganar-se,
porque nao eram dados a acreditar facilmente, nem mesmo em vida do
Mestre, e temos provas fidedignas, pelos textos evangélicos, que até ao
ultimo momento duvidaram e resistiram a acreditar que Jesus tinha
ressuscitado. Por outro lado, também ndo se pode pensar que quisessem



enganar os outros, uma vez que a sua vida estava em jogo, e se o tivessem
feito ter-se-iam enganado a si proprios. Observa Sdo Jodo Criséstomo:

«Como poderiam doze pobres homens, além de ignorantes, que
passaram a vida nos lagos e nos rios, ter a ideia de empreender uma
obra como essa? Eles, que talvez nunca tivessem pisado uma cidade ou
uma praga, como podiam pensar em enfrentar toda a terra? Quando
prenderam Cristo, apesar dos milagres que ele havia realizado, todos os
apostolos se dispersaram e o seu lugar-tenente o negou. Como se
explica, portanto, que, tendo sido incapazes de enfrentar alguns judeus
enquanto Cristo ainda estava vivo, mais tarde, estando ele morto e
sepultado —ja que, segundo os seus inimigos, nao havia ressuscitado—
e portanto ndo podendo falar, recebessem dele tanto valor que
conseguissem enfrentar com sucesso o mundo inteiro? O logico teria
sido que dissessem, ao invés: E agora, o qué? Ele ndao conseguiu salvar-
se a si mesmo, como podera defender-nos? Ndo conquistou uma tnica
nacao em vida, e nos, em virtude do seu nome, deveriamos conquistar o
mundo inteiro? Nao seria loucura embarcar numa empreitada como
essa, ou até mesmo apenas pensa-la? Portanto, é evidente que, se 0s
apostolos ndo tivessem visto Jesus ressuscitado e ndo tivessem tido uma

prova irrefutdvel do seu poder, jamais se teriam arriscado!3”].

Portanto, existe antes de tudo um testemunho externo e histérico da
ressurreicao, que é o testemunho que nos dao os apéstolos, que nado se
cansam de repetir: "Deus o ressuscitou dentre os mortos e disso somos
testemunhas" (At 3,15). Mas este testemunho, por si so, ndo € suficiente.
Pode-se admitir, como maximo, que o seu testemunho é digno de fé, mas
ndo acreditar nele. Pode acontecer o que aconteceu aos discipulos que, no
dia da Pascoa, foram ao sepulcro e «encontraram tudo como as mulheres
diziam, mas a ele ndo o viram» (cf. Lc 24,24). Ao testemunho externo deve-
se acrescentar o testemunho interno do Espirito Santo. Ora, um testemunho
deste tipo — como dizia Sdo Pedro — Deus ndo o nega a ninguém, mas da-
o a todos aqueles que "se submetem a Ele", ou seja, aos que tém um
coracao docil, disposto a obedecer a Deus. Por outras palavras, a fé supoe
uma vontade fundamental de obedecer. A propria fé é obediéncia! (cf. Rm
1,15). Trata-se de saber se o homem esta disposto a render homenagem ao



Deus que se revela, a reconhecer-lhe o direito de ser Deus. E neste terreno
que se produz a "separacado dos espiritos" entre crentes e nao crentes.

Portanto, ha quem ndo acredita na ressurreicao, ou porque nao ouviu
falar dela, ou porque a ouviu de uma maneira inadequada; mas também ha
quem ndo acredita nela por orgulho, porque nao quer deixar espaco ao
absoluto, ou por negligéncia, porque percebe que, se acreditar, tem que
mudar de vida e ndo esta disposto a fazé-lo. Pascal escreve:

«0 incrédulo diz: Eu teria abandonado os prazeres, se tivesse fé; mas eu
lhe respondo: Terias fé se tivesses abandonado os prazeres»38l.

Um dia, Jesus disse a certos escribas e fariseus do seu tempo: «Como
ireis crer, se 0 que vos preocupa € receber honras uns dos outros?» (Jo
5,44). Ha alguns sabios que ndo acreditam na ressurreicdo pela mesma
razdo: porque lhes preocupa receber honras uns dos outros; preferem dizer
coisas originais a repetir verdades. E um aviso para todos, incluindo eu que
escrevo.

O que o apostolo diz sobre os homens que nao creram na criacao serve
também, em certo sentido, para aqueles que ndo acreditam na ressurreicao.
«Nao tém desculpa», porque o que lhes é dado conhecer sobre a
ressurreicao (de fato, nem tudo pode ser conhecido!) esta bem claro; o
proprio Deus lhe manifestou. De fato, a partir da ressurreicao de Cristo, a
realidade e a presenca do Ressuscitado podem ser contempladas nas obras
que ele realiza na Igreja.

Resumindo, vemos como Sao Paulo, no capitulo dez da carta aos
Romanos, traca um quadro completo do caminho da palavra. Este caminho
vai dos ouvidos ao coracdo e do coragdo aos labios. Ele diz que a fé surge
da proclamagdo. Aos ouvidos de um homem chega a palavra: «Ele
ressuscitou!»; dos ouvidos, passa ao coracdo, e aqui se produz o milagre
sempre novo da fé, o misterioso encontro entre a graca e a liberdade. Aqui
ocorre 0 abraco nupcial, em que a esposa liberdade se entrega ao seu
Senhor... E entdo surge o terceiro momento: desde o coracdo, a palavra sobe
a superficie, e nos labios se torna uma gozoza profissao de fé no senhorio
de Cristo.



«Porque se proclamares com a tua boca que Jesus € o Senhor e creres no
teu coracdo que Deus o ressuscitou dentre os mortos, seras salvo. Na
verdade, ao crer-se com 0 coracdo atinge-se a justica e ao proclama-lo
com a boca alcanca-se a salvacdao» (Rm 10,9 ss).

3. A ressurreicao, obra do Pai

Até agora temos contemplado a ressurreicao quase apenas em relacao a
nos. Mas a palavra de Deus apresenta-nos outra dimensao mais intima, da
qual o mistério da ressurreicao adquire toda a sua forca.

A ressurreicao de Cristo ndo € apenas uma questdao de apologética,
destinada a dar uma «prova segura» sobre Jesus; ndo é principalmente uma
demonstracao de verdade ou de forga; ndo é apenas o inicio da Igreja e de
um mundo novo. Tudo isso vem, por assim dizer, depois, como
consequéncia. Ndo se deve reduzir a ressurreicio a um acontecimento
meramente publico, externo, relativo a histéria ou a Igreja, quase como se
Deus tivesse ressuscitado Jesus pelos outros e nao, ao contrario, pelo
préprio Jesus. A ressurreicdo é, antes de tudo, o ato de infinita ternura com
o qual o Pai, apds o terrivel sofrimento da paixao, desperta, através do
Espirito Santo, o seu Filho da morte e o constitui Senhor. E, portanto, um
ato trinitario e, como tal, vamos contempla-lo agora. Constitui o proprio
vértice da atuacdo de Deus na histéria, a sua maior gléria. A partir daqui,
Deus sera conhecido como «aquele que ressuscitou Jesus Cristo dentre os
mortos» (cf. 2 Cor 4,14; Gal 1,1; Col 2,12).

Por isso, a ressurreicao €, em primeiro lugar, o dom do Pai ao seu Filho
predileto com quem se agradou, o seu novo abraco apos a «separacao» da
cruz: é um ato de infinita ternura paternal. Ele «desde ha muito guardou
siléncio, calava-se, continha-se, e agora grita» (Is 42,14). A ressurreicao de
Jesus é o grito com o qual Deus rompe o seu «siléncio». Também no
desenvolvimento dos acontecimentos, as testemunhas humanas intervém
mais tarde; as primicias da ressurreicdo consumaram-se todas entre Jesus e
o Pai, no Espirito Santo, na intimidade mais absoluta. Nenhuma criatura
humana esteve presente no momento da ressurreicao, mas o Pai esteve. A
tradicdo crista, ja desde o século XI, colocou na boca de Cristo ressuscitado
este grito de jubilo em dire¢do ao seu Pai, extraido dos Salmos 3 e 138:



«Ressuscitei e voltei a estar contigo! Ressuscitei e ainda estou contigo.
Puseste a tua mao sobre mim!».

O Pai, por sua vez, grita a Jesus ressuscitado, como nos atesta a mesma
Escritura: «Tu és meu filho, hoje te gerei» (At 13,33; cf. Rm 1,4), como se a
ressurreicao de Cristo renovasse nele a alegria da geracao eterna do Verbo.

Esta dimensdo intima e «paternal» da ressurreicdo esta contida, insisto,
nas Escrituras, ndo apenas na liturgia e na piedade; é uma realidade, nao é
apenas imaginacdo piedosa. Deus —como diz Pedro no dia de Pentecostes
— ressuscitou Jesus «rompendo as ataduras da morte». Ele aplica a Cristo
as palavras do salmo: «Tenho sempre presente o Senhor...» (cf. Sal 16,8 ss).
E Jesus —diz— e ndo David quem fala, na verdade, neste salmo; expressa a
sua inabalavel confianca de que ndo sera abandonado pelo Pai na sepultura
e nos infernos e que ndo vera a corrupgao; é Jesus quem diz ao Pai: «Me
saciaras de alegria na tua presenca» (cf. At 2,24 ss). Na ressurreicao, o Pai
disse solenemente ao Filho: «Senta-te a minha direita» (At 2,34); ele o
«exaltou a sua direita» (cf. At 5,31) e o fez sentar-se «no seu trono, junto a
ele» (cf. Ap 3,21).

O verbo preferido pelos autores do Novo Testamento para expressar o
acontecimento da ressurreicdo € o verbo "despertar" (egeiro). Também o
encontramos na passagem de Rm 4,25 que, traduzida ao pé da letra,
significa: "Foi despertado para a nossa justificacao". O Pai — para nos
expressarmos em termos humanos — aproximou-se de Jesus no sepulcro,
como quem se aproxima com delicadeza do berco de uma crianca que
dorme, e o desperta do sono da morte. No evangelho narra-se que um dia
Jesus, ao se aproximar do caixdo de um menino morto, disse: "Jovem, eu te
digo: levanta-te" e o menino levantou-se e ele o entregou a sua mae (cf. Lc
7,14). Agora é o Pai celestial que se aproxima do sepulcro de Jesus e diz:
"Jovem, meu filho, eu te digo: levanta-te", e Jesus levanta-se e ressuscita.
Ha um salmo — que leva a pensar de maneira irresistivel na ressurreicao de
Cristo — em que o orante descreve assim a sua libertacao:

«Estendeu a mao desde o alto e agarrou-me, tirou-me das aguas
caudalosas. Livrou-me de um potente adversario... Libertou-me, deu-me
folego... porque me amava» (Sal 18,17-20)



Esta escrito de todos os eleitos que vem da grande tribulagao, que Deus
0s espera para «secar as lagrimas dos seus olhos» (cf. Ap 7,14; 21,4). O que
aconteceu entdo quando chegou a vez de Jesus? Ele sim vinha «da grande
tribulacao»!

Verdadeiramente —como canta a liturgia da Pascoa— este dia, o da
ressurreicao, € "o dia em que o Senhor agiu, e é realmente admiravel" (cf.
Sal 118, 22 ss). Jesus é "a pedra que os homens rejeitaram, mas escolhida e
preciosa para Deus" (cf. 1 Pe 2,4). O Pai fez dele "a pedra angular" do novo
mundo. Ao fazer isso, o Pai demonstra que aceitou o sacrificio do Filho e
valorizou a sua obediéncia. Neste sentido, a ressurreicio é a coroa do
sacrificio da cruz, e nés, sempre que celebramos a eucaristia, podemos
dizer: "Anunciamos a tua morte, proclamamos a tua ressurreicdo...". A
presenca do Pai na ressurreicao é para nos fonte da maior esperanca, porque
nos diz que um dia fard o mesmo connosco.

4. Mediante o Espirito Santo

A «mao» que o Pai p6s sobre Jesus é o Espirito Santo. De facto, Sdo
Paulo diz, no inicio da carta aos Romanos, que Jesus, pela sua ressurreicao,
foi constituido Filho poderoso de Deus «segundo o Espirito santificador»,
ou seja, o Espirito Santo (Rm 1,4). A afirmacao segundo a qual Cristo foi
ressuscitado dentre os mortos «pelo poder do Pai» (Rm 6,4) significa o
mesmo. Numa outro passagem lemos, a respeito de Jesus, que «o Espirito
deu testemunho dele» (1 Tim 3,16), ou seja, que Jesus foi declarado justo e
foi glorificado no Espirito. Jesus, enquanto homem, sofreu a morte, mas foi
«devolvido a vida pelo Espirito» e, sempre «pelo Espirito», proclamou a
mensagem aos espiritos encarcerados (cf. 1 Pe 3,18 ss).

No Credo, a Igreja proclama: «Creio no Espirito Santo, Senhor que da a
vida»: a ressurreicdo de Cristo é a suprema realizacao desta prerrogativa, a
acdo por exceléncia do Espirito que da vida. As vezes, influenciados por
certos pintores, imaginamos a ressurreicdao de uma forma excessivamente
material e externa: vemos Jesus saindo do sepulcro com uma espécie de
estandarte na mao, enquanto os guardas caem ao chao. Mas a verdadeira
ressurreicao ¢ um acontecimento absolutamente interior e «espiritual». O
Espirito Santo, que estava em plenitude na humanidade de Cristo e que



nunca se separou da sua alma (nem mesmo quando esta se separou do
corpo), a um comando do Pai, irrompeu no corpo inanimado de Cristo, deu-
lhe vida e fez com que entrasse na nova existéncia, aquela que o Novo
Testamento chama, precisamente, existéncia «segundo o Espirito». A
ressurreicao de Cristo ocorreu de acordo com o que tinha sido profetizado
sobre 0s 0ssos secos, profecia que encontra nele a sua perfeita realizacao:

«Eu abrirei as vossas sepulturas, tira-las-ei delas, povo meu (...).
Infundirei em vés o meu Espirito e vivereis» (Ez 37,12.14).

O Pai fez entrar em Jesus o seu Espirito, e ele voltou a viver, e o
sepulcro se abriu, ndo conseguindo conter tanta vida.

Também a presenca do Espirito Santo na ressurreicao de Cristo é para
nos motivo de alegria e esperanca, porque nos diz que o mesmo acontecera
CONNOSCo:

«Se o Espirito de Deus que ressuscitou Jesus dentre os mortos habita em
vOs, 0 mesmo que ressuscitou Jesus dentre os mortos fard reviver os
V0ss0s corpos mortais por meio desse Espirito que habita em vos» (Rm
8,11).

Diz um grande mestre espiritual do Oriente:

«A ressurreicdo de todos nos é realizada pelo Espirito Santo. E ndo me
refiro apenas a ressurreicao dos corpos no fim dos tempos, mas também
a regeneracao espiritual e a ressurreicao das almas mortas, que acontece
todos os dias espiritualmente. Esta ressurreicao é concedida, através do
Espirito Santo, por Cristo que, morto uma vez, ressuscitou e ressuscita

em todos aqueles que vivem dignamente»!3°1,
5. O poder da sua ressurreicao

A ressurreicdo é, portanto, o acontecimento do Pai que, mediante o
Espirito Santo, ressuscita Jesus da morte e o constitui Senhor e Messias (cf.
At 2,36). £ a meta de tudo, é aquilo em que tudo se resume e que
transforma a ressurreicio de um ato em um estado. E a soberania de Cristo:



«Para isso morreu e ressuscitou Cristo: para ser Senhor dos vivos e dos
mortos» (Rm 14,9).

O proximo passo que temos de dar, uma vez que acreditamos no nosso
coracdo que Deus ressuscitou Jesus dos mortos, é confessar com a nossa
boca que «Jesus € o Senhor» (Rm 10,9).

Na ressurreicao, Jesus —diz o apostolo— foi constituido «Filho de
Deus com poder» (Rm 1,4). Esta udltima palavra abre-nos um novo
horizonte de fé acerca da ressurreicao de Cristo, um horizonte que é proprio
de quem, por graca, ja acredita no acontecimento da ressurreicao. Na carta
aos Filipenses, Sdo Paulo diz que sacrificou todas as coisas, e tudo o tem
como esterco, «a fim de conhecer a Cristo e o poder da sua ressurreicao»
(cf. Flp 3,10). Paulo conhecia bem a ressurreicao de Cristo; defendeu-a
arduamente no discurso ante o Aer6pago e na carta aos Corintios; tinha até
visto o Ressuscitado (cf. 1 Cor 15,8). Entdo, o que ainda lhe faltava
conhecer e 0 que era que tanto ansiava? O poder da ressurreicao! Conhecer
aqui significa evidentemente experimentar ou possuir. Ao apoéstolo
fascinava-o este sentimento do poder da ressurreicao de Cristo. Na carta aos
Efésios fala da «excelente grandeza do poder e da forca» que Deus
manifestou ressuscitando Jesus dentre os mortos (cf. Ef 1,18 ss). Retne
numa frase todas as palavras que a lingua grega lhe oferecia para expressar
a forga, a energia e o poder, e aplica-as ao acontecimento da ressurreicao.

Portanto, a proposito da ressurreicao de Cristo, € preciso ir além de uma
fé meramente intelectual, para fazer dela uma experiéncia viva. £ um
empreendimento sem fim, que s6 termina no céu. Podemos passar a vida
toda estudando, podemos escrever um livro ap0s outro sobre a ressurreicao
de Cristo, e ndo «conhecer» a ressurreicao de Cristo. De onde tiraremos este
conhecimento novo e vivo da ressurreicao? A resposta é: na Igreja! A Igreja
nasceu da fé na ressurreicao; esta literalmente impregnada dela. Dizer «na
Igreja» significa dizer: na liturgia, na doutrina, na arte, na experiéncia dos
santos. O Exultet pascal, que culmina com o grito «Oh feliz culpal!»,
comunica, sobretudo se o ouvirmos cantado, o arrepio da ressurreicao. Ha

uma oracao muito antiga da vigilia pascal da Igreja latina que diz assim:

«Que toda a gente veja e reconheca que o que esta destruido se
reconstroi, que o que envelheceu se renova e tudo volta a sua



integridade originaria».

Mas é sobretudo a Igreja Oriental que, em relacdo a isto, é rica em
testemunhos e exemplos luminosos. No mistério trinitario, a Igreja Oriental
recebeu o dom de sentir com mais forca a trindade das pessoas; a Ocidental,
0 da unidade da natureza. No mistério da redencdo, a Igreja Oriental
recebeu o dom de valorizar mais a encarnacdo; a Ocidental, o do mistério
pascal. Dentro do mistério pascal, foi dado a Igreja Oriental o dom de
valorizar mais a ressurreicao, e a Ocidental, a paixao. Tudo isto é para nos
tornarmos dependentes uns dos outros e fazer brotar em cada um a chamada
a unidade ecuménica desde as mesmas profundezas do mistério que
celebramos juntos. Para cada um dos grandes mistérios, Deus fez como
duas "chaves" que devem ser utilizadas em conjunto, entregando uma delas
a Igreja Oriental e outra a Ocidental, de modo que nenhuma das duas possa
abrir e chegar a plenitude da verdade sem a outra. "Nao se pode chegar, por
um s6 caminho, a um mistério tdo grande", diziam os antigos falando de
Deus.

Vemos, por exemplo, que o fenomeno da identificacdto com o
crucificado através dos estigmas é proprio apenas da santidade latina,
enquanto que entre os ortodoxos esta alargado o fenémeno da identificagao
com Cristo ressuscitado. Encontramos isso, entre outros, na vida de Sao
Simedo o Novo Teblogo e na de Sdo Serafim de Sarov, que sdao dois dos
santos mais amados pela cristandade ortodoxa. No vértice da santidade
ocidental, temos Sdo Francisco de Assis que, na Verna, é identificado,
mesmo visivelmente, com o crucificado; e no vértice da santidade oriental,
temos Sao Serafim de Sarov que, no pleno inverno, ao ar livre e sob a neve,
conversando com um dos seus discipulos, se transforma, mesmo
visivelmente, na imagem do ressuscitado, dando-nos uma ideia de como
Cristo deve ter-se apresentado diante do olhar dos seus discipulos, quando

lhes apareceu depois da Pascoal*%l.

A expressao mais clara do sentimento que a espiritualidade ortodoxa
tem sobre o poder da ressurreicao é o icone da ressurreicao. Este nos mostra
Cristo, irradiando energia divina, descendo ao Hades com um gesto
decidido, tomando pela mdao Addo e Eva e retirando-os dos infernos,
enquanto atras dos primeiros pais se forma a fila interminavel dos justos do



Antigo Testamento que os seguem em direcdo a luz. Com essas maos
estendidas de Cristo, o icone afirma tacitamente que estamos diante do
novo éxodo universal: Deus em pessoa veio libertar o seu povo «com mao
forte e braco estendido». Mesmo hoje, ao contemplar este icone, nos
enchemos de fé. Eu mesmo confesso que aprendi mais com ele do que com
livros inteiros sobre a ressurreicdo. E um querigma «em cores», onde, mais
uma vez, a ressurreicao nao se demonstra, mostra-se. Retira-nos o véu e nos
poe em contato com a realidade invisivel. Em qualquer outra representacao,
€ 0 homem que olha a imagem; em contrapartida, no icone é a imagem que
olha o homem e o domina totalmente.

6. Renascidos para uma esperanca viva através da ressurreicao de
Cristo de entre os mortos

Como o anuncio da morte, também o da ressurreicao consta sempre de
dois elementos: o facto —«ressuscitou»— e 0 que este fato significa para
nos: «para a nossa justificacdo». Sobre esta palavra «justificacdo», que
encerra o capitulo quarto da carta aos Romanos, abre-se novamente, como
uma espécie de anafora, o seguinte. No comeco deste capitulo, o apdstolo
mostra como do mistério pascal de Cristo brotam as trés virtudes teologais:
fé, esperanca e caridade:

«N6s que pela fé fomos colocados no caminho da salvagdo, estamos em
paz com Deus (...) e nos sentimos orgulhosos, esperando participar da
gléria de Deus. (...) Uma esperanca que ndao engana porque (...) Deus
derramou o seu amor nos nossos coragoes...» (Rm 5,1-5).

Destas trés virtudes teologais, Pedro, na sua primeira carta, relaciona de
uma maneira especial a esperanca com a ressurreicao, dizendo que,

«Deus Pai (...) através da ressurreicdao de Jesus Cristo de entre 0os mortos
nos fez renascer para uma esperanca viva» (1 Pe 1,3).

Assim, ao ressuscitar Jesus, o Pai ndo nos deu apenas uma «prova
segura» sobre ele, mas também uma «esperanca viva»; a ressurreicao nao é
apenas um argumento que fundamenta a verdade do cristianismo, mas
também uma forca que alimenta a sua esperanca por dentro.



A Pascoa é o dia do nascimento da esperanca crista. A palavra
«esperanca» esta ausente da pregacao de Jesus. Os evangelhos relatam
muitas sentencas sobre a fé e a caridade, mas nenhuma sobre a esperanca.
Em compensacdo, depois da Pascoa vemos como a ideia e o sentimento da
esperanca, que assim se torna, juntamente com a fé e a caridade, um dos
trés componentes, explodem, literalmente, na pregacdo dos apostolos. a
ideia e o sentimento da esperanca, que se torna assim, juntamente com a fé
e a caridade, um dos trés componentes constitutivos da nova existéncia
cristd (cf. 1 Cor 13,13). O mesmo Deus é definido como «o Deus da
esperanca» (Rm 15,13). E entende-se muito bem o porqué deste fato:
Cristo, ao ressuscitar, removeu os selos da propria fonte da esperanca, criou
o objeto da esperanca teologal que é uma vida com Deus também apos a
morte. O que no Antigo Testamento apenas alguns salmos vislumbraram e
anelaram, ou seja, «estar sempre com Deus» (Sal 73,23), «encher-se de
alegria na sua presenca» (Sal 16,11), agora tornou-se realidade em Cristo.
Ele abriu uma brecha na terrivel parede da morte, e através dela todos
podem segui-lo.

Nos nossos dias, sente-se muito esta relacdo entre ressurreicao e
esperanca, mas por vezes da-se a volta: ndo é a ressurreicao que fundamenta
a esperanca, mas sim a esperanca que fundamenta a ressurreicao. Por outras
palavras, parte-se das esperancas que estao no coracao do homem de nao
sucumbir totalmente a morte, de nao ser esmagado para sempre pela
injustica, e com elas se tenta justificar e demonstrar a ressurreicao de
Cristo. Em alguns casos extremos, ocorre que o significado do
acontecimento («por nos», ou «pela nossa esperanca»), substitui o
acontecimento («ressuscitou»). Ndao ha um fato divino do qual brota ou que
fundamenta a nossa esperanca, é a nossa esperanca que postula a ideia de
ressurreicdao. Crer na ressurreicao significa entdo dar um fundamento as
nossas esperancas e afirmar a sua validade. A ressurreicdo, de
acontecimento real e divino, transforma-se em postulado humano. Ja nao é
a autoridade e a omnipoténcia de Deus que o estabelece, mas sim a razao
pratica ou religiosa do homem.

Isto, no entanto, vai contra o que diz o apostolo, ou seja, que se Cristo
ndo tivesse realmente ressuscitado, a nossa esperanca, assim como a nossa
fé, «careceria de sentido», ndo teria fundamento (cf. 1 Cor 15,12 ss), ou



pelo menos ndo teria outro fundamento que o desejo humano de lhe
proporcionar um. Seria uma maneira de pensar arbitraria. Portanto, assim
como ha um modo de desvirtuar a cruz de Cristo (1 Cor 1,17), também ha
outro de fazer o mesmo com a ressurreicao, de seculariza-la, e este intento
parte, mais uma vez, da «sabedoria», de pretender colocar a interpretacao
por cima e no lugar da fé.

Uma vez restabelecida a verdadeira perspetiva da fé, ja podemos abrir o
coracao a «esperanca viva» que provém da ressurreicao de Cristo e deixar-
nos atingir como por um sopro renovador. Sdo Pedro fala, a este respeito, de
uma regeneracdo, de um sentir-nos «renascer». E isso que acontece, de
facto, aos apostolos. Eles experimentam a forca e a docura da esperanca.
Foi a esperanca recém-nascida que os fez voltar a estar juntos e gritar com
jubilo uns aos outros: «Ressuscitou, esta vivo, apareceu-se, nos o
reconhecemos!». Foi a esperanca que fez dar meia volta aos desconsolados

discipulos de Emats e os encaminhou de novo para Jerusalém.

A Igreja nasce de um movimento de esperan¢a, movimento que temos
de despertar hoje, se quisermos dar um novo impulso a fé e torna-la capaz
de voltar a conquistar o mundo. Sem a esperanca, nao se faz nada. Um
poeta crente escreveu um poema sobre a esperanca teolégica. Diz que as
trés virtudes teologais sao como trés irmas: duas delas sdo mais velhas, e
uma, pelo contrario, ¢ uma menina pequena. Avancam juntas de maos
dadas, com a menina esperanca no centro. Ao veé-las, parece que sdo as
mais velhas que levam a menina, no entanto, € exatamente o contrario: € a
menina que leva as duas mais velhas. E a esperanca que leva a fé e a

caridade. Sem a esperanca, tudo pararial*l.

No6s também observamos isso na vida diaria. Quando chega um
momento em que uma pessoa ja ndao espera nada, levanta-se de manha e
esta como morta. Com frequéncia, tira a propria vida de verdade, ou deixa-
se morrer lentamente. Assim como, quando uma pessoa esta prestes a
desmaiar, fazemos com que respire de imediato algo forte, para que reaja,
da mesma forma, quando vemos que alguém esta prestes a desanimar e
abandonar a luta, temos que oferecer-lhe um motivo de esperanca, mostrar-
lhe algo que seja para ele uma possibilidade, a fim de que se reanime e
recupere o folego.



Cada vez que no coracao de um ser humano nasce um broto de
esperanca, ¢ como um milagre: tudo se torna diferente, apesar de nada ter
mudado. O mesmo acontece com uma comunidade, uma paréquia, uma
ordem religiosa: se a esperanca volta a florescer nelas, elas recuperam-se e
atraem novas vocacoes. Ndao ha nenhuma propaganda que possa fazer o que
a esperanca consegue. £ a esperanca que move os jovens. No seio da
familia ocorre o mesmo: estamos nela, ou voltamos a ela de boa vontade, se
encontramos a esperanca. Presentear esperanca € a coisa mais bonita que
podemos fazer. Assim como os fiéis, ao sairem da Igreja, antigamente se
passavam de mdo em mado a agua benta, da mesma forma os cristaos tém
que passar de mdao em mao, de pai para filho, a divina esperanca. Assim
como na noite pascal, os fiéis acendem as suas velas uns aos outros,
comecando pelo sacerdote que a acende do cirio pascal, da mesma forma
devemos passar-nos uns aos outros a esperanca teologal, para que nunca
falte no coracao do povo cristao.

Nunca se falou tanto de escatologia como agora, e nunca se viveu tao
pouco. A escatologia —ou seja, a abertura ao futuro, mas a um futuro
ultimo e eterno— foi deslocada pela vida, pela morte que originou falta de
compromisso e alienacado, e foi relegada aos livros de teologia. Em alguns
casos, transformou-se em ideologia, retratando-se sobre um futuro restrito,
contido na historia.

O objeto da esperanca crista —como dizia— € a ressurreicao: «Aquele
que ressuscitou Jesus, o Senhor, também nos ressuscitara a nos» (2 Cor
4,14). Cristo foi a «primicia» (cf. 1 Cor 15,20), e a primicia anuncia a
colheita total: ndo seria tal primicia se ndo fosse seguida pela colheita final.
Mas ndo existe apenas uma ressurreicao do corpo; existe também outra do
coracao, e se a do corpo é no «ultimo dia», a do coracdo é uma ressurreicao
diaria. Esta é a que mais nos deve interessar, porque é a que concretamente
depende de nos, ja a partir de agora mesmo. Dizia Sao Leao Magno:

«Manifestem-se também agora na cidade santa os sinais da futura
ressurreicao: o que ha de realizar-se nos corpos, que se cumpra agora
nos coracdes»42l.

Nestes paginas iniciamos um caminho de renovacao espiritual. Para o
terminar, temos que nos deixar levar pela mdao da pequena esperanca.



Devemos esperar que algo pode mudar também na nossa vida, que nao €é
verdade que tudo vai continuar, fatalmente, como sempre foi, e que para nés
nunca havera nada novo debaixo do sol. Esperar quer dizer acreditar que
desta vez sera diferente, embora ja tenhas acreditado nisso cem vezes e cada
vez te tenhas sentido desapontado. Pode ser que, no passado, tenhas
decidido muitas vezes no teu coracdo iniciar «a santa viagem» da
conversao. Em alguma Semana Santa, em algum exercicio espiritual, em
algum encontro importante, correste para saltar o fosso e viste como o teu
impulso se ia enfraquecendo até se apagar a medida que te aproximavas da
borda, e cada vez voltaste a encontrar-te, amargurado, na margem do
Egipto. Se, apesar de tudo, continuas a esperar, conseguiras comover o
coracdo de Deus, que acudira em teu auxilio. Deus comove-se perante a
esperanca das suas criaturas:

«A fé que prefiro —diz Deus— é a esperanca. A fé ndo me surpreende.
A caridade também ndo. Mas a esperanca —diz Deus, essa sim
surpreende-me. Que estes pobres filhos meus vejam como estdo as
coisas e acreditem que amanhd sera melhor é assombroso. Eu mesmo
me assombro com isso. E é preciso que a minha graca tenha, de fato,

uma forca incrivel»43].

Nenhuma tentativa, ainda que ndo tenha corrido bem, fica jamais vazia
e inutil, se é sincera. Deus tem em conta cada uma delas, e algum dia a Sua
graca estara em proporcdo a todas as vezes que tivemos a coragem de
recomecar, como se cem tentativas frustradas nao significassem nada.

«Os que esperam no Senhor verao as suas forcas renovadas: saiem-lhes
asas da aguia, correm e nao se fatigam, caminham e nao se cansam» (Is
40,31).

Devemos esperar que ndao ha corrente, por mais dura e antiga que seja,
que nao se possa romper. Esse Jesus que, em espirito, foi visitar aqueles que
jaziam nas trevas do inferno, que «rompeu as portas de bronze e destruiu os
ferrolhos de ferro» (S1 107,16), pode libertar de qualquer situacdo de
encarceramento espiritual e de morte. Ele pode gritar-me —e de facto esta a
fazé-lo— aqui e agora, o que gritou a Lazaro quando estava na sepultura:
«Sai para fora!».



Agarremos, pois, a mdo estendida do Salvador, como fazem Adao e Eva
no icone, e ressuscitemos também nds com Jesus. Digamos um ao outro ao
encontrarmo-nos, sobretudo no tempo pascal, estas santas palavras: «Meu
irmao, minha irma, Cristo ressuscitou!».



VI

DEUS NAO PERDOOU
AO SEU PROPRIO FILHO

O mistério do sofrimento de Deus

Esta nova etapa do nosso caminho esta dedicada ao Pai. Fala-se sempre,
ou pelo menos muito frequentemente, de Jesus Cristo e, ha algum tempo,
também do Espirito Santo. Mas e o Pai? Quem fala do Pai? Notei até que
ponto continua a ser valida essa palavra de Cristo: «Ao Pai ninguém
conhece...» (Mt 11,27) e surgiu em mim uma espécie de impaciéncia para
que chegue o momento de poder falar do Pai. E algo tdo grande que ja fico
triste s0 de pensar que vou desperdicar esta oportunidade e, numa tentativa
de dizer muitas coisas sobre o Pai, é quase certo que esta palavra perdera a
sua forca e eu me afastarei daquela realidade viva, simplicissima e inefavel
que é o Pai. Por isso, apressei-me a pronunciar o seu nome para resguarda-
lo, por assim dizer, no vosso coracao, entregando-o «por inteiro», antes de
fragmenta-lo em muitas palavras. Este é o nome «de quem procede toda a
familia nos céus e na terra» e diante do qual Sdo Paulo convida todos a
dobrar com ele os joelhos (cf. Ef 3,14).

Seria necessario ter o coracdo e os labios de Jesus para falar do Pai
como se deve. Todo o orador tem um tema preferido, um tema que esta no
seu coracdo, um tema do qual nunca se cansa de falar e no qual expressa o
melhor da sua arte. O tema preferido de Jesus € «o Pai»! Quando Jesus fala
do Pai, os olhos dos discipulos abrem-se de par em par, nasce uma profunda
nostalgia e Filipe exclama: «Mostra-nos o Pai; isso nos basta» (Jo 14,8).
Mas para Jesus, o Pai ndao € um «tema», € o seu Abba, o seu papa, aquele
que lhe deu a sua gloria e o0 seu nome «antes que o mundo existisse»; aquele
para quem se sente atraido, mesmo como homem, por uma atracao infinita.
Toda a sua missdo na terra é a de fazer conhecer aos homens o Pai, por isso
fecha a sua pregacao do reino, dizendo:

«Eu revelei quem tu és, e continuarei a revelar-te, para que o amor com que
me amaste também esteja neles, e eu proprio esteja neles» (Jo 17,26).



A mesma paixdo deve servir para dar a conhecer aos homens o seu amor
pelo Pai: «Para demonstrar ao mundo que amo o Pai... —disse Jesus
caminhando para a sua paixdo—. Levantai-vos. Vamos embora daqui» (cf.
Jo 14,31).

Mas vamos ver como se insere o discurso sobre o Pai neste ponto do
nosso caminho. Os capitulos centrais da carta aos Romanos (5-8) téem como
tema fundamental a salvacdo realizada por Cristo com a sua morte e
ressurreicao. Surge espontaneamente a pergunta: mas a nossa salvacao é
obra exclusivamente do Filho, ou é de toda a Trindade? Na carta aos
Romanos — mais precisamente no capitulo 5, ao qual chegamos na nossa
leitura — encontramos uma resposta a esta pergunta que nos revela uma
nova dimensdo, trinitaria, da salvacao e da propria paixao de Cristo. Ja
tivemos a oportunidade de destacar a acdo do Pai, falando da ressurreicao
de Cristo, mas, dada a importancia e a atualidade do assunto, agora
queremos voltar a aprofundar todo este tema.

1. A rejeicao do Pai

Em Romanos 5,6-11 e, posteriormente, em Romanos 8,32, o apdstolo
fala-nos do amor de Deus Pai por nés, como da fonte tltima de onde brotou
a redencdo. Leamos atentamente o que nos diz:

«Deus nos mostrou o seu amor ao fazer morrer Cristo por nés quando
ainda éramos pecadores». «Nao poupou o seu proprio Filho, antes,
entregou-o a morte por todos nés» (Rm 5,8; 8,32).

Deus Pai demonstra o Seu amor por nos, fazendo morrer o Seu proprio
Filho! Para o pensamento humano, trata-se de uma afirmacao
surpreendente, até escandalosa. Para ele, o fato de Cristo ter morrido nao
demonstra o amor do Pai, mas talvez a Sua crueldade ou, no minimo, a Sua
justica inflexivel. De fato, o conhecimento do Pai estd como que bloqueado
na nossa cultura por uma selva de preconceitos. Jesus vé-se obrigado a
repetir com tristeza o que disse um dia: «Pai justo, o mundo ndo te
conheceu» (Jo 17,25).



A dificuldade que os homens de hoje encontram na hora de conciliar a
bondade do Pai com a morte desgarradora de Cristo na cruz tem duas
motivacOes principais. A primeira nasce no seio da propria Igreja e consiste
nas representacoes inadequadas do mistério (inadequadas pelo menos para a
sensibilidade moderada). Nao me refiro as interpretacdes que deram os
grandes mestres da fé (como as de Sao Tomas), que sdo, em geral, bastante
sObrias e respeitosas com o mistério, mas sim as explicacoes divulgadas
pelos manuais e a uma determinada pregacao da paixdo, que acabaram por
criar uma imagem deformada do drama da redencdao. Vejamos, por
exemplo, como Bossuet apresentava a figura do Pai num discurso que
pronunciou na sexta-feira da Paixdo de 1662 diante da corte do rei de
Franca:

«A alma santa do meu Salvador esta dominada pelo horror que inspira
um Deus ameacador, e enquanto sente o impulso de se lancar nos bracos
desse Deus para encontrar consolo e alivio, vé que ele volta a cara, o
rejeita, o abandona, submetendo-o absolutamente tudo a furia da sua
justica irritada. Oh Jesus, tu te lancaste nos bracos do Pai e viste-te
rejeitado, sentiste que era precisamente ele quem te perseguia, quem te
golpeava, é ele quem te abandona, € precisamente ele quem te esmaga
sob 0 peso enorme e insuportavel da sua vinganca... £ a célera de um
Deus irritado: Jesus reza e o Pai, enfurecido, ndo o escuta; é a justica de
um Deus que se vinga das injurias recebidas; Jesus sofre e o Pai ndo se

apazigua!»!44],

Se um dos mais célebres e profundos oradores que a historia recorda se
expressava assim, podemos imaginar quantos disparates dirdo os outros
pregadores!

E claro que uma visdo deste tipo, baseada no conceito juridico de
expiacdo, ndo podia deixar de gerar, a longo prazo, uma secreta rejeicio em
relacdo a este Pai «implacavel» que desde o céu espera impassivel que lhe
abonem o sangue do resgate, e que isso seja feito pelo seu préprio Filho.
Uma explicacdo semelhante dos fatos ndo leva em consideragdo, entre
outras coisas, uma verdade fundamental, que é a unidade divina de vontade
entre Pai, Filho e Espirito Santo, em virtude da qual o que o Pai quer,
também o Filho quer da mesma forma. Portanto, se em Deus houve uma



«crueldade», esta nao foi do Pai contra o Filho, mas de Deus contra si
mesmo. Deus foi cruel consigo mesmo por amor ao homem.

O segundo motivo da rejeicao do Pai nasce da Igreja e da teologia, e
decorre da nuvem de preconceitos e suspeitas que se levantou contra a
figura paterna. A psicologia moderna esforgou-se por evidenciar todas as
distorcoes com que se manifesta, no ambito humano, a figura do pai:
paternalismo, autoritarismo, machismo, etc. Para piorar, a psicanalise
descobriu com Freud o chamado complexo de Edipo, segundo o qual
existiria, no inconsciente de todo o filho, o desejo mais ou menos oculto de
matar o proprio pai. Estas observacgoes, se tivessem permanecido dentro do
ambito da patologia humana, de onde provinham, poderiam até ter sido
boas e libertadoras. O inconveniente surgiu quando se tentou dar a estas
descobertas um valor universal e absoluto, chegando inclusive a aplica-las a
Deus, mais ainda, explicando, com elas, a propria fé na existéncia de um
Deus Pai.

No entanto, é evidente que nao € a psicanalise que criou do nada todas
essas premissas negativas. Muitas delas estdo enraizadas na vida das
pessoas. Pode-se chegar a ter um ressentimento contra o Pai por caminhos e
experiéncias mais diversas: ha quem rejeite o Pai celestial porque teve um
pai terreno que foi um déspota, e hda quem o rejeite sem ter conhecido
nenhum pai. Uma jovem explicava assim, baseando-se na sua experiéncia, a
sua rejeicao a Deus Pai. Tinha sido criada orfa de pai, e cada vez que
cometia uma falta, a sua mae a apontava com o dedo, dizendo: «Se o teu pai
estivesse aqui, ndo farias essas coisas!». Ela chegou a alegrar-se por dentro
de que o seu pai nao estivesse vivo. O pai era, para ela, sinénimo de
proibicao, alguém que tira a liberdade, nao que a concede.

2. O sofrimento de Deus

Uma das razdes que mais impulsionaram o pensamento humano para
esse rejeicao do Pai é a dor dos inocentes. Diz-se: «Nao podemos aceitar
um Deus que permite a dor de tantas criancas inocentes!». E se tentamos
lembra-los que Jesus também padeceu, eles respondem: «Precisamente
Jesus é 0 nosso argumento principal. Porque ele também teve que sofrer?
Ele sim era verdadeiramente inocente!». No fundo do ressentimento



humano em relacdo a Deus Pai esta, portanto, o sofrimento do mundo, o
facto de que o homem sofre e Deus nao; que o Filho padeceu, enquanto o
Pai permanecia impassivel. Portanto, isto é o que vamos tentar esclarecer,
com a ajuda do Espirito.

Em primeiro lugar, falaremos da atitude do Pai em relagdo ao
sofrimento em geral. Quando a Biblia entrou em contato com a filosofia
grega, o que mais escandalizou esta foram as «paixdes» de Deus, o fato de
que o Deus da Biblia «sofria». De fato, no Antigo Testamento l1é-se que
Deus se sentiu «profundamente aflito» (cf. Gn 6,6), que «se enfureceu» na
estepe (cf. Sal 78,40). E ndo se trata apenas de algumas frases soltas. A
Biblia esta atravessada, de parte a parte, por uma espécie de lamento
angustiado de Deus que se expressa nesse grito: «Povo meu, povo meu...!».

«Povo meu, o que te fiz? Em que te ofendi? Responde-me» (Miq 6,3).
A razdo profunda deste lamento é o amor de um Pai traido:
«Criei e eduquei filhos, mas eles se rebelaram contra mim» (Is 1,2).

Mas Deus ndo se aflige por Si mesmo, como se Lhe faltasse algo;
aflige-se pelo homem, que assim se perde. Aflige-se, pois, por puro amor. A
Biblia ndo tem medo de destacar uma certa «impoténcia» de Deus, causada
pelo Seu amor ao homem. Os homens fazem tudo o que é possivel para
provocar Deus com os seus idolos e a sua rebelido. Deus deveria, em
justica, destrui-los, mas aqui assistimos a uma contradicao, um certo drama
no proprio Deus, drama que revelam estas palavras de Oséias:

«Como te tratarei, Efraim? Posso acaso abandonar-te, Israel? (...) O meu
coracdo da uma volta, todas as minhas entranhas estremecem. Nao
deixarei correr o ardor da minha ira» (Os 11,8-9).

Mesmo quando Deus se vé «obrigado» a recorrer ao castigo para que o
seu povo reflita e para o purificar da sua iniquidade, como durante o exilio,
esta escrito que «ndo se agrada em castigar e afligir os homens» (Lam
3,33). Portanto, se o homem sofre, Deus também sofre, porque tem que agir
«contra a sua vontade». Falei sobre o escandalo dos fil6sofos face a esta
revelacdo inaudita sobre Deus. Para eles, Deus era uma ideia, a ideia do



bem, ndo um ser vivo; e a ideia ndo sofre, ndo se «apaixona». De facto,
dizem do seu deus que «ndo pode misturar-se com o homem»!*°l, que, no
maximo, pode ser «xamado», mas que nunca pode ser «amante»: ele «move
o mundo porque é amado», como causa final —diz Aristoteles—, ndo
porque ama, e ama primeirol®). Desclassificar-se-ia a si mesmo se o
fizesse, uma vez que se submeteria ao que é mutavel e particular. Deus é
«motor imovel», ou seja, aquele que move tudo, permanecendo, no entanto,
em si mesmo, imovel e impassivel. Compreende-se que para estes fil6sofos,
a colera, o sofrimento e todas as outras «paixdes» do Deus biblico tinham
que parecer intoleraveis. Em um desses pensadores lemos:

«Deus ndo tem que estar sujeito a nenhum sentimento temporal de 6dio
ou de amor; por isso, ndo pode ser acessivel nem a ira nem a
misericordia; ndo tem que se descompor pela dor, nem deixar-se arrastar
pela impaciéncia, mas sim, livre de toda a paixdo, ndo pode estar sujeito
nem a dor nem a alegria, nem querer repentinamente ou deixar de
querer uma coisa determinada»47].

Esta era a ideia de Deus que dominava no momento em que a teologia
crista comecava a dar os seus primeiros passos. Durante séculos houve uma
tentativa furiosa, por parte de alguns sabios (os gnosticos), de eliminar
todas essas coisas da Biblia e adequar o conceito de Deus ao dos filésofos,
para fazer do «Deus de Abrado, de Isaac e de Jacob», o «deus dos
filosofos». Mas como reagiu a fé da Igreja? Aqui temos uma das suas vozes
mais firmes e corajosas. Escreve Tertuliano:

Para saber quem é Deus, n6s ndao vamos a escola dos filésofos ou de
Epicuro, mas sim a dos profetas e de Cristo. Nos, que acreditamos em
um Deus que chegou até a descer a terra, que quis compartilhar
connosco a humildade da condigdao humana para a nossa salvacao,
estamos muito longe da opinido de quem prefere um deus que nao se
preocupa com nada. Dai vem esse raciocinio dos hereges que dizem:
"Se Deus se enfurece, se revolta, levanta a voz e se entristece, entao
quer dizer que se corrompe e morre!" Por certo, é proprio dos cristaos
crer que Deus chegou até a morrer, Ele que vive pelos séculos dos
séculos. Tolos, mais do que tolos! Eles julgam as coisas divinas a
medida das coisas humanas e, uma vez que, no homem, essas paixoes



implicam corrupcdo, pensam que o mesmo ocorre em Deus, enquanto
que, se a corruptibilidade da natureza humana faz com que tais paixoes
sejam, em nos, sinal de corrupcdo, em Deus a incorruptibilidade divina
faz com que as mesmas estejam livres de toda a corrupcao!“8l.

Mesmo os pensadores mais sensiveis a seducao da filosofia grega, sobre
este ponto permaneceram fiéis a Biblia. O mais famoso destes pensadores,
Origenes, comentando precisamente a Biblia, chega a afirmar que, em certo
sentido, a paixdo precedeu, em Deus, a propria encarnacao, e que a paixao
terrena e historica de Cristo é a manifestacdo e consequéncia de uma paixao
anterior que o proprio Pai sofreu por nos. Escreve assim:

«O Salvador desceu a terra por piedade para com a humanidade. Ele
sofreu as nossas paixOes até antes de padecer a cruz, até antes de
assumir a nossa carne. Se nao tivesse sofrido antes, nao teria vindo
participar da nossa vida humana. Qual é essa paixdo que, desde o inicio,
sofreu por n6s? A do amor. O mesmo Pai, Deus do universo, que esta
cheio de longanimidade, de misericordia e de piedade, acaso nao sofre,
de algum modo? Ou talvez ignores que, quando se preocupa com as
coisas humanas, sofre uma paixdao humana? Ele sofre uma paixdo de

amor49],

Origenes redireciona o debate para a sua verdadeira raiz, que é saber se
acreditamos ou ndo num Deus de amor. Os filosofos pagaos sabiam bem
que se Deus ama os homens e se preocupa com a sua sorte, de alguma
forma esta envolvido com eles, e ja ndo pode permanecer "impassivel". Por
isso, negaram positivamente que Ele ama, dizendo que sO0 pode "ser
amado", ndo "amar". Mas os cristaos nao podiam aceitar esta conclusao sem
desmentir, de plano, toda a Biblia. Por isso, abriram-se ao mistério de um
Deus que "padece". O proprio Sdo Paulo fala da possibilidade de "causar
tristeza", ou seja, fazer sofrer, ao Espirito Santo (cf. Ef 4,30). Para um Deus
que "é amor", o sofrimento e a paixdo sao, sem duvida, mais dignos que o
seu contrario, ou seja, a impassibilidade. Deus sofre "uma paixao de amor",
ou seja, uma paixdo que se deve ao fato de que Ele ama, e ama de verdade.
A propria palavra "paixao" exprime, na nossa linguagem, esse misterioso
vinculo entre dor e amor. De fato, é usada tanto para indicar um amor



grande e arrasador, como para falar de uma grande dor. "Nado se vive no
amor sem sofrer"!>%],

Claro que as palavras «paixdo» e «sofrimento», aplicadas a Deus, tém
um significado «analdgico», distinto do que tém no ambito humano. Nele,
trata-se de um sofrimento infinitamente livre, que ndo estd sujeito a
nenhuma necessidade ou destino, que ndao destroi os outros atributos
divinos, mas que os confirma, embora nés ndo entendamos como. Trata-se
da «paixdo do impassivel»'>!l. Pelo contrario, uma incapacidade radical de
sofrer constituiria, para Deus —como observavam alguns dos antigos
Padres— uma limitacdo, e seria um sinal de falta de liberdade. Deus pode,
se o0 desejar, sofrer também e, uma vez que ama, o deseja. A paixdo de Deus
é sinal de uma soberania e uma forca infinitas, ndo menos que as suas
outras perfeicoes.

3. A compaixao do Pai

Vamos considerar agora o outro aspecto do problema, aquele que surge
com o cristianismo, a partir da revelacdio da Trindade e da nova
«paternidade» de Deus Pai: a atitude do Pai em relacdo a paixdao do seu
Filho Jesus Cristo. E verdade que Deus Pai é apenas aquele que «faz»
sofrer, ou que vé sofrer, o Filho? Se esta escrito que «ndo se agrada em
castigar e afligir os homens», o que vamos dizer deste Filho, que é o seu
Filho predileto, que é todo amor e obediéncia para com o Pai?

Sao Paulo afirma que Deus «ndo poupou o seu proprio Filho, antes O
entregou a morte por todos nos». Se lermos este texto numa edicao da
Biblia convenientemente cotejada, encontraremos, junto a este trecho da
carta aos Romanos, uma referéncia precisamente a Génesis 22,16. De quem
se fala neste ponto? De Abrado. Deus lhe diz:

«Por ter feito isto e ndo ter negado o teu unico filho, vou encher-te de
béncados».

Escreve Origens a este respeito:



«Comparemos estas palavras com as do apostolo quando diz de Deus:
"Nao poupou o seu proprio Filho, mas entregou-o a morte por todos
nés"» 521,

Abrado, que caminha em siléncio em direcdo ao monte Moria, para
imolar 14 o seu filho Isaac, era, pois, figura de outro Pai. No texto grego,
como na Vulgata, a acao de Abrado e a do Pai estdao expressas pelo mesmo
verbo que traduzido literalmente significa «ndo separar». Isso nos ajuda a
ter uma ideia mais exata da atitude do Pai no mistério da redencao. Ele nao
estava ausente, no céu, enquanto seu Filho ia para o Calvario, mas, ao
contrario, estava com ele: «A mim me deixareis sO0 — dizia Jesus aos
discipulos—. Embora eu nao esteja sozinho, porque o Pai esta comigo» (cf.
Jo 16,32).

Quem podera descrever os sentimentos de Abrado enquanto levava o
seu filho para o sacrificio? Origenes diz que o momento de maior tentacao
para Abradao foi quando, pelo caminho, o filho, que nada sabia, lhe
perguntou onde estava a vitima para o sacrificio, e fez isso chamando-o de
«meu pai!». Ao ouvir estas palavras «meu pai!», Abrado ficou alarmado,
como aquele que é apanhado em flagrante, e respondeu: «Aqui estou, meu
filho!». Como poderia dizer ao seu filho: «A vitima és tul»?
Verdadeiramente, isso foi para Abrado uma voz de tentacdo; todas as suas
entranhas de pai estremeceram ao som destas palavras «meu pai!». Quem
podera narrar o que se passou no coracao do Pai celestial quando, em
Getsémani, Jesus lhe dirigiu as mesmas palavras: «Meu pai!»: «Aba, Pai!
Tudo te é possivel. Afasta de mim esse calice de amargura» (Mc 14,36).
Certamente Abrado teria preferido morrer mil vezes ele mesmo, em vez de
dar morte ao seu filho.

Portanto, Pai e Filho estavam juntos na paixdo, e 0 momento em que
Jesus sente o Pai mais distante e grita: «Porque me abandonaste?» €, na
verdade, 0 momento em que o Pai esta mais perto dele e o abraca com um
abraco de amor, se assim se pode dizer, ainda mais forte, porque é o
momento em que a vontade humana do Filho esta mais unida a sua vontade
divina.

Agora compreendemos o que quer dizer Sao Paulo com a frase: «Deus
ndo poupou o seu proprio Filho, mas entregou-o a morte por todos nos».



Quer dizer que ndao o reservou, que nao o guardou para Si «Ccomo um
tesouro cobicado». O Pai ndo é apenas aquele que recebe o sacrificio do
Filho, mas também aquele que «faz» o sacrificio do Filho. Ele fez o grande
sacrificio de nos dar o seu Filho.

«O eterno e amantissimo Pai!, que grande foi o excesso do vosso amor
para com os homens, pois ndao perdoastes o vosso unigénito Filho, antes
O entregastes para que morresse por nos, pecadores!, que grande foi o
amor que nos mostrastes»®31.

Na teologia mais antiga da Igreja falava-se com toda a simplicidade e
seguranca disto, ou seja, do sofrimento de Deus em Cristo. Uma testemunha
desta teologia arcaica, que floresceu sobretudo na Asia Menor, dizia estas
palavras referidas por Tertuliano: «Se o Filho padeceu, o Pai compadeceu»,
e outra vez: «Como poderia ter podido sofrer o Filho sem que o Pai se
compadecesse?»>4. Mas logo uma heresia veio perturbar esta fé simples,
inspirada na Biblia. (Ndo é verdade que as expressoes que acabamos de
citar ja fizessem parte da heresia, como insinua Tertuliano ao referi-las). A
heresia negava a distin¢do entre Pai e Filho: negava, no fundo, a Trindade.
Na perspectiva desta heresia - uma vez que, segundo ela, em Deus ndo ha
mais que uma so pessoa - dizer que o Filho sofreu é o mesmo que dizer que
o Pai sofreu; mudam os nomes, mas nao a pessoa. Por isso, os seus
adversarios chamavam-lhes «patripassionistas», ou seja, aqueles que
atribuem a paixdo ao Pai. No entanto, esta era uma ideia muito distinta da
ortodoxa, segundo a qual o Pai, que continuava a ser Pai, participava na
paixao do Filho, que continuava a ser Filho, ou seja, uma pessoa distinta.
Como costuma acontecer nestes casos, a rejeicao da heresia levou consigo a
rejeicdo da verdade anterior, como para retirar a propria heresia qualquer
pretexto. O tema da compaixdo do Pai desaparece assim da linguagem e da
consciéncia da Igreja; converte-se numa embarcacao naufragada. Torna-se
habitual distinguir claramente a paixao querida, que é comum ao Pai e ao
Filho, da paixdo sofrida, que seria prépria apenas do Filho. O processo
geral e inexoravel de adaptacdo a cultura da época fez com que a ideia
biblica do sofrimento de Deus fosse sacrificada a ideia grega da
impassibilidade de Deus. Também influenciou nisso o facto de que a
impassibilidade (apatheia) passou a ser, em certos ambientes monasticos, o



ideal ascético mais elevado, o vértice mesmo da santidade, o que induzia a
atribui-la, em grau extremo, a Deus.

No entanto, no dogma da Igreja permaneceu uma referéncia da qual
podemos recomecar: mesmo em meio a infinitas contradicoes, a fé da Igreja
sempre professou a doutrina do sofrimento de Deus em Cristo, mantendo
firme a antiga afirmacio de que «Deus sofreu»®®l. O sentido desta
afirmacao dogmatica é que Deus sofreu «na carne», mas nos sabemos pela
teologia que «quem» sofreu na carne é a pessoa do Filho, ou seja, Deus.
«Um da Trindade sofreu» e se um sofreu — pela mitua compenetracao das
trés pessoas divinas —, toda a Trindade sofreu. No corpo de Cristo que € a
Igreja, «se um membro sofre, todos os membros sofrem com ele» (1 Cor
12,26). O que vale para a comunhdo eclesial, como poderia nao valer para a
comunhdo trinitaria que é sua fonte e modelo? Claro, no caso do Pai, trata-
se de um sofrimento distinto do Filho feito homem, um sofrimento reflexo
ou de compaixdo. Como diziam muito bem esses primeiros tedlogos, «se 0
Filho sofreu, o Pai com-padeceu».

Atualmente, apés o longo siléncio sobre o sofrimento de Deus Pai —um
silencio onde pode ter cabido essa estranha ideia do Pai «implacavel»—,
volta a aparecer esta verdade na consciéncia da Igreja. £ uma daquelas
surpresas, imprevisiveis mas providenciais, do Espirito Santo, um auténtico
sinal dos tempos. Ha te6logos de diferentes paises e tendéncias que
comecaram a voltar a falar deste mistério. Alguns afirmaram que o ato de
«entregar o seu proprio filho» produz em Deus um sofrimento mais
profundo do que qualquer sofrimento do mundo criado e que a missao do
Crucificado consistiu precisamente em manifestar a paixao do Pai. A ideia
que temos —observa K. Barth— de que Deus pode ser exclusivamente
ativo, e que nele nao cabe o sofrimento, demonstra-se falsa e paga
considerando que, em Jesus Cristo, ele é e faz precisamente isto (ou seja, se
abaixa, se solidariza com o mundo e sofre); ndo nos cabe a nés ser mais
sabios do que Deus e estabelecer o que corresponde ou ndo a natureza
divina, ja que devemos deduzir isso do que ele faz; a sua gloria consiste na

liberdade do seu amorl®®!,

Jodo Paulo II aceitou esta nova «descoberta» do verdadeiro rosto do
Deus biblico. Na sua enciclica sobre o Espirito Santo lemos o seguinte:



«O conceito de Deus como ser necessariamente perfeitissimo exclui
certamente dele toda dor proveniente de caréncias ou feridas; no
entanto, nas 'profundidades de Deus' ha um amor de Pai que, diante do
pecado do homem, segundo a linguagem biblica, reage até o ponto de
exclamar: 'Lamento ter feito o homem!'... O Livro sagrado fala-nos de
um Pai que sente compaixdo pelo homem, que compartilha a sua dor.
Em definitiva, essa 'dor' inescrutavel e inefavel de pai dard lugar
sobretudo a admiravel economia do amor redentor de Jesus Cristo, de
modo que, mediante o mistério da piedade, na histéria do homem o
amor possa revelar-se mais forte que o pecado (...). Na humanidade de
Jesus Redentor se encarna o 'sofrimento’ de Deus!®”].

Antes que os tedlogos, foram algumas almas escondidas as que
perceberam, no coracao, como um eco distante do lamento de Deus, e a
partir desse dia a sua vida mudou a tal ponto que ja ndo falavam de outra
coisa. Estas almas ndo aprenderam o sofrimento de Deus Pai pelo estudo da
teologia, como se fosse uma coisa do passado; sentiram-no ao vivo, porque
Deus Pai continua a sofrer pelos homens, pelo desprezo do seu amor. Na
vida de alguns santos 1é-se que quase enlouqueciam pensando que «o amor
ndo é amado» e andavam repetindo estas palavras, durante noites inteiras,
gritando até a criaturas inanimadas, para que se juntassem ao seu choro.
Como podemos, entdo, continuar a dizer que «o homem sofre e Deus nao»?
Homem despreocupado, para um instante tu também e poe-te a pensar se ha
uma dor como a de Deus!

4. Amor e obediéncia

Chegou o momento de enfrentar o ponto mais delicado, do qual nasceu
a imagem do Pai «implacavel» para com o seu Filho Jesus Cristo. Porque o
Pai «entregou» o Filho a morte e como se concilia isso com a sua
«compaixao»? No evangelho de Joao, Jesus diz:

«O Pai ama-me, porque eu dou a minha vida para a tomar de novo.
Ninguém tem poder para ma tirar; sou eu quem a dou por minha propria
vontade. Eu tenho poder para a dar e para a recuperar de novo. Esta é a
missdao que devo cumprir por encargo do meu Pai» (Jn 10,17-18).



Diz que «pode» oferecer a sua vida e que tem a «missdo» de fazé-lo,
fala de uma liberdade e de uma obediéncia; é precisamente neste paradoxo
que esta a chave do mistério. Como e quando o Pai encarregou ao Filho a
«missdo» de oferecer livremente a sua vida? Sao Tomas responde dizendo
que o Pai entregou seu Filho a morte «inspirando-lhe a vontade de sofrer
por nés, infundindo-lhe o amor»®8!. Que imagem tdo distinta do Pai que
surge destas palavras, comparada com a que evocavamos no inicio!
Portanto, a «missao» que o Filho recebeu do Pai €, em primeiro lugar, a de
amar-nos. Ao transmitir ao Filho a sua natureza, que é amor, o Pai também
lhe transmitiu a sua «paixdo de amor», uma paixao de amor que conduziu
Jesus até a cruz. No Novo Testamento, algumas vezes se diz que Jesus
morreu «porque nos amou» (cf. Ef 5,2) e outras que morreu tornando-se
«obediente» ao Pai (cf. Flp 2,8). Para nos, homens, estas duas coisas —
amor e obediéncia — parecem distintas e prefeririamos acreditar que Jesus
morreu por amor, e ndo por obediéncia. Mas a palavra de Deus e a teologia
da Igreja deixam-nos vislumbrar um ponto de vista mais profundo, em que
ambas as coisas se fundem numa. Jesus morreu, sim, por amor a nés, mas é
que essa foi precisamente a sua obediéncia ao Pai! Sdo Bernardo esclarece
um aspecto verdadeiro, ainda que parcial, do mistério, quando escreve que
«Deus Pai ndo exigiu o sangue do Filho, mas aceitou-o ao ser-lhe oferecida
por este». A obediéncia mais perfeita ndo consiste em executar a perfeicao a
ordem recebida, mas em identificar-se com a vontade do que ordena. Assim
foi a obediéncia do Filho; e mais, ele compartilhava com o Pai a mesma
vontade. No entanto, a obediéncia de Jesus nao foi uma obediéncia facil,
pelo contrario, foi a mais dificil que podemos imaginar, uma obediéncia que
o fez suar sangue, porque o Filho de Deus obedeceu «segundo a natureza
humana»; teve que realizar uma obediéncia tao perfeita com uma vontade
como a nossa. Teve que cumprir, como homem, uma obediéncia de Deus.

5. Confiar no Pai!

O que significa todo o discurso sobre o sofrimento de Deus que temos
vindo a desenvolver até aqui? Sera que Deus é impotente diante do mal?
Nao devemos cair no erro de falsear a imagem biblica do Pai. Ele continua
a ser o «treés vezes santo», o omnipotente, aquele que se eleva soberano
sobre todas as coisas. Todo o seu sofrimento é sinal de «condescendéncia»,
ndo de fraqueza. A caracteristica tnica do Deus de Jesus Cristo € que,



permanecendo tal — ou seja, Deus, o Altissimo, aquele «que esta nos
céus», isto €, acima de tudo e que tudo pode —, se nos da como Pai, € mais,
como papa (Abbd). «Creio em Deus Pai todo-poderoso» € o primeiro artigo
da nossa fé: Pai, mas todo-poderoso; todo-poderoso, mas Pai! Um pai que
s0 fosse bom e nao fosse também forte, livre, capaz de dar seguranca, nao
seria um verdadeiro pai e o homem nao poderia confiar nele. Isto é o que as
vezes 0 inimigo tenta insinuar no coracao do homem, ou seja, que nem
sequer Deus € capaz de deter o mal. Mas é mentira. A resposta € que
precisamente no sofrimento Deus manifesta ao maximo o seu poder, ja que
— como diz uma prece da liturgia — «ele manifesta a sua omnipoténcia
sobretudo com o perddo e a misericordia». Deus, na sua infinita sabedoria,
decidiu vencer o mal sofrendo-o, assumindo-o de algum modo. Quis vencer
— conforme a sua indole — ndo com a forca, mas com o amor e assim nos
deu o exemplo de como se deve «vencer o mal a forca do bem» (cf. Rm
12,21).

No entanto, ndo devemos esquecer que a «compaixdo» do Pai pelo
Filho ndo termina com a cruz, mas sim com a ressurrei¢cdo. Ele deu ao Filho
a missao de oferecer a sua vida, «para a retomar». Nem por um instante
pensou na morte do Filho, sem pensar também na sua ressurreicao. Somos
nos quem ndo conseguimos pensar nas duas coisas juntas. Na ressurreicao
de Jesus, «o Espirito deu testemunho dele» (cf. 1 Tim 3,16), ou seja, o Pai,
por meio do Espirito, fez-lhe justica, fazendo justica a si mesmo, ao seu
amor vitorioso. Ressuscitando Jesus dentre os mortos, Deus Pai demonstrou
«qual é a extraordinaria grandeza do seu poder e a eficacia da sua forca»
(cf. Ef 1,19-20).

Podemos, portanto, confiar no Pai! Esta é a certeza que andavamos a
procura e que precisamos. O amor paterno de Deus «é a tnica coisa
inquebravel nesta vida, o verdadeiro ponto de Arquimedes», disse alguém
que o experencioul®®. Se a uma crianca lhe é dada a certeza de que seu pai
a ama, ela torna-se uma pessoa segura de si mesma, que pode enfrentar a
vida. Uma crianga que passeia de maos dadas com o papa, ou que o papa
faz dar voltas ao seu redor entre exclamacoes de alegria, ou que conversa
com o seu pai de homem a homem, é a criatura mais feliz e livre que ha
neste mundo. Uma vez, um acrobata fez um exercicio no ultimo andar de
um edificio; ele apareceu com todo o corpo, apoiando-se apenas na ponta



dos pés e segurando nos bragos o seu proprio filho de poucos anos. Quando
desceram, alguém perguntou a crianca se ndo tinha tido medo e ele
respondeu surpreso: «Nao, estava nos bracos do meu pai!». A fé quer
devolver-nos um pouco dessa seguranca que pode transformar-nos em
criaturas novas, livres. Quer levar-nos a esse ponto em que exclamemos
convencidos, como faz Sao Paulo:

«Se Deus esta connosco, quem estara contra n6s? Quem acusara, quem
condenarda, quem nos separara do amor de Deus? Deus, que nos ama,
fara com que saiamos vitoriosos de todas estas provas» (cf. Rm 8,31 ss).

Entdo, chega de medos, fora as cobardias e os desalentos, diz Jesus. Do
que é que tendes medo? O vosso Pai «sabe». Até os cabelos da vossa
cabeca estao todos contados. Vés valeis mais do que muitos passaros.

A mesma afirmacdo solene de que «Deus ndao poupou o seu proprio
Filho» serve ao apostolo para inculcar, com mais forga, esta confianca: se
Deus ndo se reservou ao seu proprio Filho, mas o entregou a morte por
todos nds, «como —adiciona— ndo nos dara gratuitamente todas as outras
coisas juntamente com ele?» (Rm 8,32). A primeira parte da frase tem
como finalidade tornar credivel a segunda.

«O Pai —dizia Ireneu— tem dois bracos; os dois bracos do Pai sao o
Filho e o Espirito Santo»/®?l. Com esses bracos ele nos procurou nas trevas
do mundo, e agora que nos encontrou aperta-nos contra si mesmo. NOs
estamos unidos ao Pai por meio de Cristo, no Espirito Santo, tdo
intimamente como nenhum outro filho jamais esteve unido ao seu pai,
porque ndo ficamos fora dele, mas somos admitidos na sua mesma
intimidade. Jesus disse —e estava certo de sempre ser ouvido—: «Pai, eu
desejo que todos estes que me destes possam estar comigo onde eu estou»
(Jo 17,24). E onde pode estar o Filho sendo «no seio do Pai»? Esse é o
«local preparado» para nds, essa € a nossa «mansao», la iremos, la
estaremos para sempre, contemplando a sua gloria e pronunciando um
eterno assombrado Abbad.

Diante deste mistério da ternura do Pai celestial, surge de maneira
espontanea a necessidade de nos dirigirmos a Jesus para lhe dizer: «Jesus,
tu que és nosso irmao mais velho, diz-nos o que devemos fazer para sermos



dignos de tanto amor e tanto sofrimento do Pai!». Jesus, ao responder a essa
pergunta, responde-nos através do seu evangelho e da sua vida. Ele diz-nos:
ha uma coisa que vos podeis fazer, que eu também fiz e que faz o Pai feliz:
confiem nele, deem-lhe um voto de confianca! Contra tudo, contra todos e
contra vOS mesmos.

Imagine um homem que € acusado por todos; todas as provas estao
contra ele, a tal ponto que nem mesmo os de sua casa acreditam nele e, por
outro lado, seria quase uma loucura tentar defendé-lo. Mas eis que o filho
desse homem enfrenta a todos, proclamando que o que dizem ndo pode ser
verdade, porque ele conhece bem o seu pai, e nunca vai desistir... A alegria
e a coragem que esse filho dd ao seu pai, com essa confianca inabalavel,
ndo compensara a incompreensdao do mundo inteiro? Pois bem, nos
podemos ser para o nosso Pai celestial como esse filho. Portanto, quando
estivermos imersos na escuriddo e na angustia, quando tudo a nossa ao
redor e dentro de nds parece acusar a Deus, quando s6 temos diante de nés
o absurdo mais absurdo e estamos prestes a render-nos, superemos isso
imediatamente com um sobressalto de fé e gritemos: «Meu Pai, ja ndo te
entendo, mas confio em ti». Jesus também gritou assim no jardim das
oliveiras; ele disse: «Pai meu, afasta de mim este calice!». O calice ndo se
afastou, mas Jesus nao perdeu a sua confianca nele e exclamou: «Meu Pai,
nas tuas maos encomendo o meu espirito!». E foi ouvido pela sua piedade.
Creio que foi ouvido! Foi ouvido mais do que se o calice tivesse sido
afastado sem que ele o bebesse, porque o Pai o ressuscitou de entre os
mortos e o constituiu, mesmo como homem, em nosso Senhor.

«O desconhecimento do Pai —diz um autor do século II, aludindo a
sittacdo da humanidade antes de Cristo— foi motivo de angustia e
medo»!®1. Com a esperanca de ter esclarecido, a0 menos um pouco, essa
ignorancia sobre o Pai, ignorancia que, por infelicidade, continua a perdurar
no mundo, continuemos agora 0 nosso caminho de redescobrir a salvacao,
mantendo-nos sempre firmemente ancorados na palavra de Deus.



VII
QUE NAO REINE O PECADO NO VOSSO CORPO!

A libertagdo do pecado

O capitulo sexto da carta aos Romanos continua a desenvolver o tema
da salvacdo, mas sob outro ponto de vista. Até agora, Sao Paulo fez-nos
descobrir como se entra na salvagao (gratuitamente, pela fé); falou-nos do
autor da salvacdo e do evento que a tornou possivel (Jesus Cristo com a sua
paixao e, por detras dele, o Pai com a sua compaixdo). Agora, o apostolo
comeca a falar-nos do conteudo da salvacado, ou seja, dos seus elementos
constitutivos. Esse conteudo tem um aspecto negativo, que ¢ a libertacdo do
pecado e da lei (Rm 6-7), e outro positivo, que é o dom do Espirito Santo
(Rm 8). Assim descreveram a salvacao os profetas que anunciaram a nova e
eterna alianca, e assim se realizou:

«Eu vos purificarei de todas as vossas impurezas e idolatrias. Dar-vos-ei
um coracdo novo e infundi-vos-ei um espirito novo» (Ez 36,25-26).

Jesus fez o primeiro com a sua Pascoa e o segundo em Pentecostes.

Estes dois aspectos estdo interligados: de facto, a libertacio é a
condicdo prévia para a vinda do Espirito. Libertar-se do dominio do pecado
é a primeira coisa que se deve fazer para entrar no dominio de Cristo, que
se realiza no Espirito. No livro da Sabedoria 1é-se que «a sabedoria nao
entra numa alma perversa, nao habita num corpo escravo do pecado» (Sab
1,4), e Jesus dizia que ninguém deita vinho novo em odres velhos (cf. Mt
9,17). Deus nao coloca o vinho novo do seu Espirito no odre velho, que é o
coracao que continua escravo do pecado.

«Tu tens de te encher de bem: liberta-te, pois, do mal. Supondo que
Deus queira encher-te de mel: se ja estas cheio de vinagre, onde vais
meter o mel? E preciso despejar o contetido do recipiente, mais ainda, é
necessario limpa-lo enérgicamente e esfrega-lo bem, para que esteja

disposto a receber a nova realidade»!621.



No dia de Pentecostes, Sao Pedro disse a multiddo, a esse respeito, uma
palavra e fez uma promessa que é valida também para nos:

«Arrependei-vos... entdo recebereis o dom do Espirito Santo» (At 2,38).

A passagem da carta aos Romanos que nos serve de guia neste esforco
de libertacdo do pecado é todo o capitulo sexto, em particular as seguintes
frases:

«Diriamos, portanto, que devemos continuar a pecar para que a graga
abunde? De maneira nenhuma! (...) Sabei que o nosso homem velho foi
crucificado com Cristo, para que, uma vez destruido o corpo do pecado,
ndo sirvamos mais ao pecado (...). Assim também vos considerai-vos
mortos para o pecado. (...) Que portanto nao reine o pecado no vosso
corpo mortal. Ndao vos sujeiteis aos seus desejos; nao oferecais 0s
V0ss0s membros como armas perversas ao servico do pecado» (Rm 6,1-
13).

Trata-se de um verdadeiro «éxodo» pascal, de uma «gloriosa
emigracao» desde o Egipto do pecado (cf. Sab 18,3). Celebrar a Pascoa
significa «supressao da velha levedura e ser massa nova»; passar «da
levedura da maldade aos pdes pascais da sinceridade» (cf. 1 Cor 5,7-8).
Significa — comentavam os Padres — «passar do pecado a vida, da culpa a
graca, da mancha a santidade»®3!,

No nosso caminho de libertacio do pecado, vamos distinguir cinco
etapas.

1. Reconhecer o pecado

O mundo perdeu o sentido do pecado. Brinca sobre ele como se fosse a
coisa mais inocente do mundo. Tempera os seus produtos e 0s seus
espetaculos com a ideia de pecado para os tornar mais atractivos. Fala dos
pecados, até dos mais graves, em diminutivo: pecadinhos, pequenos vicios,
pequenas paixoes, pecados «originais», ou seja, que conferem um toque de
originalidade a quem os comete. Ja ndao teme o pecado. Tem medo de tudo,
menos do pecado. Tem medo da contaminagdo atmosférica, dos «males



obscuros» do corpo, da guerra atomica. Mas nao tem medo da guerra contra
Deus, que € o eterno, o omnipotente, o amor, quando resulta que Jesus diz
que ndo se deve temer 0S que matam O COrpo, mas apenas aquele que,
depois de matar, tem o poder de lancar ao fogo eterno (cf. Lc 12,4-5).

Esta situacdo «ambiental» exerce uma influéncia tremenda até mesmo
nos crentes que pretendem viver de acordo com o evangelho. Produz neles
um adormecimento das consciéncias, uma espécie de anestesia espiritual.
Existe uma narcose do pecado. O povo cristdo ja ndo reconhece o seu
verdadeiro inimigo, e aceita o mestre que 0 escraviza, apenas porque se
trata de uma escravidao dourada. Muitas das pessoas que falam de pecado
tem uma ideia totalmente inadequada do mesmo. O pecado tende a ser
despersonalizado e projetado apenas nas estruturas. Assim acabamos por
identificar o pecado com a postura dos nossos adversarios politicos ou
ideoldgicos. Uns dizem: 'o pecado esta «na direita»'!; outros dizem: 'o
pecado esta "na esquerda»'! No entanto, também para o reino do pecado
vale o que Cristo diz sobre o reino de Deus (cf. Lc 17,21). Quando vos
disserem 'o pecado esta aqui' ou 'o pecado esta ali', ndo os acreditem,
porque o pecado esta dentro de vos. Uma pesquisa sobre o que as pessoas
pensam que € o pecado resultaria em dados que provavelmente nos
assustariam.

Atualmente, em vez de nos livrarmos do pecado, esforcamo-nos por nos
livrarmos da culpa do pecado; em vez de lutarmos contra o pecado, lutamos
contra a ideia de pecado. Faz-se algo que, em qualquer outro contexto, é
considerado o pior que se pode fazer, isto é, negar o problema em vez de
resolvé-lo, enterrar o mal no inconsciente, em vez de trazé-lo a luz. E como
se alguém acreditasse que pode eliminar a morte, eliminando o pensamento
sobre a morte, ou como se alguém se apressasse em aliviar a febre sem se
preocupar com a doencga que a provocou, e da qual ndao é mais do que um
sintoma providencial revelador. Sao Jodo dizia que, se dizemos que nao
temos pecado, enganamo-nos a nos mesmos e fazemos de Deus um
mentiroso (cf. 1 Jo 1,8-10). De fato, Deus diz o contrario, diz que temos
pecado. A Escritura diz que Cristo «morreu pelos nossos pecados» (cf. 1
Cor 15,3). Se retirares o pecado, tornas va a propria redencao de Cristo,
destrois o significado da sua morte. Cristo teria lutado contra meros
moinhos de vento; teria derramado o seu sangue por nada.



O reconhecimento do pecado, do qual temos vindo a falar, é um
reconhecimento que poderiamos chamar doutrinal, no sentido de que quem
o faz aceita a doutrina da Biblia e da Igreja sobre o pecado. Mas isso ndo é
suficiente; somos solicitados a um outro tipo de reconhecimento que nao
seja apenas tedrico e geral, mas também existencial e individual. Este
reconhecimento consiste na repentina tomada de consciéncia de que o
pecado — essa coisa tao monstruosa e terrivel — esta ao teu lado, «espreita
a tua porta» (Gn 4,7). E um reconhecimento que nos pode dar arrepios.
Como alguém que, numa boa manha, se levanta e descobre que dormiu toda
a noite com uma cobra venenosa agachada num canto do quarto. Diz um
autor medieval:

«Trata de sentir o pecado na sua totalidade, como um bloco macico do
qual so sabes que é o teu eu. E depois grita no teu interior, com todas as

tuas forcas: Pecado! Pecado!»[54].

Portanto, o primeiro passo que temos que dar na nossa saida do pecado
é reconhecé-lo na sua tremenda seriedade, despertando do sonho em que
nos tém submergido os «eflivios» do mundo.

2. Arrependermo-nos do pecado

O segundo passo que temos que dar é arrependermo-nos. Os Atos dos
Apostolos contam que, ao ouvir esta terrivel acusacao que recordamos ha
pouco: «Vos crucificastes Jesus de Nazaré!», os presentes sentiram-se
compungidos e disseram a Pedro e aos demais apostolos: «O que temos de
fazer, irmaos?» Pedro respondeu-lhes: «Arrependei-vos!» (At 2,37 ss).

Um pouco depois, no mesmo livro dos Atos, encontramos algo que nos
faz refletir profundamente. Pedro repete o mesmo discurso perante o
Sinédrio:

«O Deus de nossos pais ressuscitou Jesus, a quem vos crucificastes».
Mas desta vez a reacao € muito distinta:

«Eles, enfurecidos por tais palavras, queriam mata-los» (Act 5,31 33).



O que nesta ocasido nao puderam fazer com os apdstolos, pouco depois
fizeram, pelo mesmo motivo, com Estévao (cf. At 7,52-58). Esta
comparacao faz-nos ver que, diante da palavra de Deus que nos recrimina o
pecado, podem-se tomar dois caminhos diametralmente opostos: ou o do
arrependimento, ou o do endurecimento. Dos trés mil que ouviram Pedro no
dia de Pentecostes, diz-se que se sentiram «feridos», que estas palavras lhes
chegaram até ao fundo do coracdo. Relativamente aos do Sinédrio, que
ouviram Pedro e Estévdo, também se diz que se sentiram intimamente
afetados, que «vibraram» no seu coracdo, mas nao de arrependimento, mas
de ressentimento.

Aqui é onde se situa o pecado contra o Espirito Santo, do qual Jesus diz
que nado sera perdoado (cf. Mt 12,31). Um pecado que consiste
precisamente em negar a aceitar o perddio do pecado que passa pelo
arrependimento. Esta atitude, como dizia antes, deve fazer-nos temer e
estremecer. De facto, também diante de nds se abre esta alternativa, e
podemos escolher qualquer um dos dois caminhos, ou o do povo, ou o do
Sinédrio.

Mas o que significa arrepender-se? A palavra original, metanoein,
indica uma mudanca de pensamento, de mentalidade. No entanto, nao se
trata de trocar o nosso modo de pensar por outro modo de pensar diferente
do anterior; ndo se trata de substituir uma mentalidade nossa por outra
mentalidade nossa, ou um julgamento nosso por outro julgamento nosso.
Trata-se de substituir o nosso modo de pensar pelo modo de pensar de
Deus, a nossa mentalidade pela mentalidade de Deus, o nosso julgamento
pelo julgamento de Deus. Sim, arrepender-se significa entrar no julgamento
de Deus. Deus tem um julgamento proprio sobre nos, sobre o nosso estado
espiritual, sobre a nossa conduta. Este julgamento é o Unico totalmente e
absolutamente verdadeiro; s6 Deus conhece profundamente o nosso
coracdo, as nossas responsabilidades e também as nossas circunstancias
atenuantes. Deus sabe tudo sobre nos. Arrepender-se significa fazer nosso
este julgamento de Deus sobre nds, dizendo: Meu Deus, submeto-me ao teu
julgamento. «Tu és justo quando falas e irrepreensivel quando julgas!» (Sal
51,6). Arrepender-se significa penetrar no proprio coracao de Deus e
comecar a ver o pecado como Ele o vé. Casar-se com as razoes de Deus.
Tudo isso implica uma «compaixdo», ou seja, uma espécie de dor no



coracao, porque para dar razdao a Deus, € preciso retira-la de si mesmo, tem
que morrer para si mesmo. E também porque, ao entrar no julgamento de
Deus, vé-se o que é o pecado e fica-se assustado. O julgamento de Deus —
diz um salmo— é «um abismo insondavel» (Sal 36,7).

Um componente essencial do arrependimento, quando este € sincero, € a
dor. O homem ndo se limita a reconhecer que se portou mal, ele também se
entristece por ter feito o mal, e se entristece ndo apenas pela punicdo que
merece e pela pena que tera de sofrer, mas ainda mais pela desilusdao que
causou a Deus, por ter traido esse amor tdao grande. Pesa-lhe o sofrimento
que o pecado custou a Jesus na cruz. A verdadeira dor s6 nasce na presenca
do amor: «Amou-me e entregou-se por mim» (Gal 2,20). As lagrimas sao
frequentemente o signo visivel desta dor que enternece o coragao e o limpa.
E bom pedir que experimentemos alguma vez este banho de fogo. Um dia,
enquanto meditava sobre a agonia de Jesus no Getsemani, um homem
sentiu esta voz que ressoava dentro de si:

«Queres continuar a tirar sangue da minha humanidade, sem que tu
derrames uma unica lagrima? (...) Eu sou o teu amigo, mais do que
fulanito e cicranito, porque fiz por ti mais do que eles, e eles nunca
sofreriam o que tu me fizeste sofrer a mim, nunca morreriam por ti no
tempo da tua infidelidade e crueldades, como eu fiz»[5°],

Ja chega de derramar lagrimas sobre nds mesmos: lagrimas de
autopiedade, lagrimas impuras. Chegou o momento de derramar outras
lagrimas: lagrimas de arrependimento, de dor pelos pecados, lagrimas
puras.

No arrependimento ja age o Espirito Santo, embora o faca respeitando a
nossa liberdade: ele —diz Jesus— «manifestard o erro do mundo em
relacdo ao pecado» (cf. Jo 16,8). O Espirito Santo, o dedo de fogo de Deus,
toca 0 nosso coracdo, ou seja, a nossa consciéncia, no ponto que so ele
conhece, e faz com que ela se abra a luz da verdade. Entdo, o pecador
pronuncia exclamacoes que exprimem esta nova consciéncia que tem de si
mesmo:

«Reconheco a minha culpa (...). Contra ti, contra ti s6 pequei; fiz o que
tu detestas. Por isso és justo quando falas» (Sal 51,5 ss).



Deus é reconhecido como «justo»; 0 homem comeca a ver o sofrimento,
em todas as suas formas, com outros olhos; apercebe-se de que nao procede
de Deus, mas do seu pecado. Deus é desculpado do mal, é proclamado
inocente; o Seu amor e a Sua bondade estdao a salvo. A liberdade, que era
«prisioneira da injustica», fica livre. O prodigio do arrependimento consiste
em que, assim que o homem se condena a si mesmo, Deus coloca-se a seu
lado e imediatamente comeca a defendé-lo, até das acusacOes do seu
proprio coracdo (cf. 1 Jo 3,20 ss). Assim que o filho da parabola confessa:
«Pai, pequei!», o pai diz: «Tragam, imediatamente, o melhor vestido (cf. Lc
15,21 ss).

Arrepender-se nao é de modo nenhum «sentir-se escravizado», como
alguém tentou dizer!®l. A psicologia moderna por vezes deu a impresséo de
querer, de forma indiscriminada, eliminar todo o sentimento de culpa, como
se fosse uma neurose. Mas o Unico que conseguiu demonstrar foi que este
sentimento pode degenerar e transformar-se em «complexo» de culpa. E
quem o ignorava? No entanto, em casos semelhantes, o sentimento de culpa
ndo é a causa, mas o revelador de um estado morbido, quando nao é
simplesmente o resultado de uma educacao religiosa equivocada.

O certo é que a consciéncia da culpa e o arrependimento, quando sao
verdadeiramente genuinos e livres, se revelam cada vez com maior clareza,
mesmo na analise psicologica, como sentimentos usualmente humanos e
construtivos. Longe de trazer a pessoa de volta a estados morbidos de
passividade e autodestruicdo, o arrependimento torna-se fonte de constante
superacdo e renovacao da vida. Em certos momentos, ndo ha nada que
devolva tanto a esperanca e a confianca como dizer: «Pecado, errei!». Se «é
humano errar», é ainda mais humano reconhecer o erro, ou seja, arrepender-
se.

O arrependimento nao serve a Deus, serve-nos a nos. Deus nao exige o
arrependimento humano pelo prazer de triunfar e de humilhar a criatura,
mas porque sabe que nisso consiste a salvacdo da criatura, que € a unica
maneira digna do homem para voltar a entrar na vida e na verdade apds ter
pecado. Ha um salmo que descreve a maravilhosa transformacao que realiza
o arrependimento:



«Bem-aventurado aquele a quem é perdoada a sua transgressao, e
coberta a sua culpa...

Enquanto eu calei, enfraqueceram os meus 0ssos...

dia e noite a tua mao pesava sobre mim...

Reconheci diante de ti o meu pecado, ndo encobri a minha falta;

disse a mim mesmo: «Confessarei ao Senhor as minhas culpas.

E tu perdoaste a minha falta e o meu pecado» (Sal 32,1 ss).

Enquanto o homem guarda o pecado e se nega a reconhecé-lo, este vai
consumindo-o e entristecendo-o; mas quando decide confessa-lo a Deus,
experimenta novamente a paz e a bem-aventuranca.

Portanto, o segundo passo que temos de dar é o de nos arrependermos
do pecado. Para dar este passo, ndo é necessario que agora mesmo Sintamos
essa dor no coracdao e que dos nossos olhos brotem lagrimas. Isso depende
da graca: pode acontecer imediatamente ou com o tempo, quando menos
esperamos. O que se exige de nés € que comecemos ja a deseja-lo e a
querer arrepender-nos, dizendo a Deus: «Faz-me conhecer a verdadeira
contricdo; ndo me negues esta graca antes de eu morrer!». Querer
arrepender-se € ja arrepender-se.

3. Romper definitivamente com o pecado

O terceiro passo do nosso éxodo é o de «romper definitivamente com o
pecado». A que nos guia é uma vez mais a palavra de Deus. Sao Paulo diz:
"Considerai-vos mortos para o pecado", e "Que o pecado nao reine no vosso
corpo mortal!". A esta palavra ecoa a de Pedro quando exclama:

«Aquele que padece na carne rompeu com o pecado, para que viveis 0
resto da vossa vida mortal ndo segundo as paix0es humanas, mas
segundo a vontade de Deus. Porque bastante tempo tivestes... entregues
a devassidao!» (1 Pe 4,1-3).

Este passo consiste, portanto, em dizer "basta!" ao pecado, ou, como diz
Paulo, em "considerar-se mortos para o pecado". Esta é a fase do propodsito.
Do que se trata? Muito simples. Trata-se de tomar a decisdo, da maneira
mais sincera e irrevogavel que conseguirmos, de ndao voltar a cometer o



pecado. Dito assim, pode parecer algo vago e pouco realista, mas nao é.
Ninguém se torna impecavel da noite para o dia, além de que nao é isso que
Deus quer de nos. Se nos examinarmos bem, daremos conta de que,
juntamente com os muitos pecados que cometemos, ha um que é diferente
dos demais, diferente porque é mais voluntario. Trata-se daquele pecado ao
qual secretamente estamos um tanto apegados, que confessamos, mas sem
uma verdadeira vontade de dizer "basta!". Esse pecado do qual parece que
nunca conseguimos livrar-nos, porque na realidade nao queremos livrar-nos
dele, ou pelo menos de maneira ndo imediata.

Santo Agostinho, nas Confissoes, descreve a sua luta para se libertar do
pecado da sensualidade. Houve um momento em que rezava a Deus
dizendo: «Da-me, Senhor, castidade e continéncia, mas — acrescentava
secretamente uma voz — nao agora!», até que chegou o momento em que
se gritou a si mesmo: «Porque amanhd, amanhd? Porque nao agora?
Porque ndo por fim agora mesmo a esta vida tdo ignominiosa?»!%”1. Foi
suficiente para ele dizer este «basta!» para se sentir livre. O pecado nos
escraviza até que lhe digamos um verdadeiro «basta!». Entdo é quando
perde quase todo o seu poder sobre nos.

Ocorre, na nossa vida, o que ocorre na natureza. As vezes, vé-se velhas
oliveiras com o tronco partido e seco, mas que continuam a ter em cima
ramos verdes que, a seu devido tempo, se enchem de belas azeitonas. Se
observarmos de perto, descobririamos a explicacdo do fenomeno. Em
alguma parte, no meio de toda essa massa de madeira nodosa e seca,
continua a haver uma «veia» de madeira viva que se afunda no solo e
permite a arvore continuar a viver. O mesmo pode ocorrer com a planta
maldita do pecado que existe na nossa vida. Esta devia estar totalmente
morta e improdutiva, a partir do momento em que ja nao queremos O
pecado, que tantas vezes confessamos e rejeitamos, mas que continua a
produzir os seus frutos. Porqué? A razdo é que também em nés continua a
existir esse «raminho verde» que afunda as suas raizes no solo vivo da
nossa liberdade.

Para que possamos descobrir qual € 0 nosso «raminho verde» temos que
tentar ver o que é que tememos que nos tirem, o que é que, sem confessa-lo,
defendemos, o que mantemos no inconsciente e ndao trazemos a luz, para



ndo nos sentirmos depois obrigados a renunciar a isso sob os estimulos da
consciéncia. Mais do que um pecado anecdotico, trata-se de uma atitude
pecaminosa, ou de uma «omissdao» a qual é preciso por fim. A palavra de
Deus convida-nos a localizar este «fio» que continua a atar-nos e a corta-lo
resolutamente.

O que devemos fazer concretamente? Num momento de recolhimento,
durante um retiro ou mesmo hoje, coloquemo-nos na presenca de Deus e
digamos-lhe, de joelhos: "Senhor, tu conheces bem a minha fragilidade e eu
também a conhecgo. Por isso, confiando apenas na tua graca e na tua
fidelidade, digo-te que quero, a partir de agora, renunciar aquela satisfacao,
aquela liberdade, aquela amizade, aquele ressentimento, «a esse» pecado...
Quero aceitar a ideia de ter que viver, a partir de hoje, sem ele. Entre o
pecado e eu — aquele pecado que tu sabes — acabou. Eu digo "basta!" Ajuda-
me com o teu Espirito. Renova em mim um espirito firme, fortalece em
mim um espirito generoso. Considero-me morto para pecar."

A partir daqui, o pecado ja ndo «reina», pela simples razdo de que tu ja
ndo queres que reine; de facto, antes reinava precisamente na tua vontade.
Aparentemente pode parecer que nada muda; as pessoas que convivem
connosco podem notar os mesmos defeitos, mas para Deus algo mudou,
porque a nossa liberdade se colocou do lado dele.

No entanto, convém insistir num ponto: esta € uma decisao que deve ser
tomada imediatamente, caso contrario, perde-se. Temos que fazer em
seguida um ato contra, apressando-nos a dizer o primeiro «ndo» a paixao ou
ao habito pecaminoso, ou este recuperara imediatamente todo o seu poder.
Um escritor cristdo faz esta observacdo perspicaz. A uma pessoa —diz— a
palavra de Deus revelou que seu pecado é a paixao pelo jogo; isso é o que
Deus pede que ela sacrifique. (O exemplo pode ser estendido a outros
habitos pecaminosos, como as drogas, os disturbios com a bebida, com a
comida, um ressentimento, contar mentiras, uma hipocrisia, uma relacao
ilicita). Esta pessoa, convencida do pecado, decide deixa-lo e diz: «Eu juro
solenemente que ndo jogarei mais, nunca mais: esta noite sera a ultima
vez!». Nao resolveu nada; continuara jogando como antes. Se acaso, precisa
dizer a si mesmo: «Esta bem, podes continuar jogando o resto da sua vida,
mas esta noite nao!». Se mantiver sua determinacdo e naquela noite nao



jogar, estara salva; provavelmente ndo voltara a jogar durante toda a sua
vida. A primeira opcdo é um mau movimento que a paixao faz ao pecador;
a segunda, pelo contrario, € um mau movimento que o pecador faz a
paixdol68l,

O nosso «basta!», para ser sincero, tem de se referir ndo apenas ao
pecado, mas também a ocasido de pecar. E necessdrio fugir —como
recomendava a moral tradicional— da ocasido proxima de pecado, ja que
manté-la seria como manter o proprio pecado. A ocasido atua como esses
animais que hipnotizam a sua presa para depois devora-la, sem que esta
possa mover-se. A ocasido desencadeia no ser humano uns estranhos
mecanismos psicologicos. Consegue «seduzir» a vontade com este simples
pensamento: «Se ndo aproveitas a oportunidade, nunca mais a encontraras;
é de tontice ndo aproveitar a ocasido». A ocasido faz cair no pecado quem
ndo a evita, como o vertigem faz cair ao precipicio quem o rodeia.

4. Destruir o corpo do pecado

Sao Paulo, no nosso texto, alude a uma ultima operacao em relacao ao
pecado, que é a de «destruir o corpo do pecado»:

«Sabemos bem que o nosso homem velho foi crucificado com ele, para
que o corpo do pecado fosse destruido» (cf. Rm 6,6).

Ele quer dizer que Jesus, na cruz, virtualmente destruiu por completo o
corpo, ou seja, a realidade do pecado, e agora nos da a possibilidade de
destruir, de fato, com a sua graca, o nosso corpo de pecado. Em que
consiste esta operacao? Tentarei explicar com um exemplo ou, melhor
ainda, contando como o Senhor me fez entender isso. Um dia estava a rezar
o salmo que diz: «Senhor, tu me examinas e me conheces (...). De longe
penetras os meus pensamentos. (...) Todas as minhas sendas te sao
conhecidas» (Sal 139,1 ss); um salmo que ao recita-lo faz com que nos
sintamos como radiografados pelo olhar de Deus. atravessado de parte a
parte pela sua luz. Num certo momento, encontrei-me, com o pensamento, a
beira de Deus, como se também eu me examinasse com o seu olhar. Na
minha mente surgiu uma imagem absolutamente nitida: a de uma
estalagmite, ou seja, uma daquelas colunas calcarias que se formam no



fundo de certas grutas milenares pela queda de gotas de agua calcaria do
teto da gruta. Ao mesmo tempo, recebi a explicacao desta imagem. Os meus
pecados atuais, ao longo dos anos, tinham caido no fundo do meu coracao
como muitas gotas de agua calcarea. Cada um deles tinha ido depositando
um pouco de calcario, ou seja, de opacidade, de dureza e resisténcia a Deus,
que se tinha adicionado ao calcario deixado pelo pecado anterior. Como
acontece na natureza, 0 mais grosso escorregava como agua, gracas as
confissOes, as eucaristias, a oracdo, etc. Mas cada vez ficava algo sem
dissolver, e isto porque o arrependimento e 0 proposito nao eram totais e
absolutos, ndo eram "perfeitos". E assim, a minha estalagmite tinha crescido
como uma coluna, como uma grande pedra que me pesava. Entdo
compreendi de repente qual é o "corpo do pecado”" do qual fala Sao Paulo e
em que consiste esse "coracao de pedra" do qual Deus fala em Ezequiel,
quando diz:

«Eu vos arrancarei o coracao de pedra e vos darei um coracado de carne»

(Ez 36,26).

E o coracdo que nés mesmos forjamos, a golpes de pecados e de
contemporizacoes. E algo mais do que simples penas que ficam, uma vez
perdoada a culpa; é pena e culpa ao mesmo tempo. E o0 homem velho.

O que fazer nesta situacdao? Eu ndo posso eliminar esta pedra apenas
com a minha vontade, uma vez que esta precisamente na vontade. O
homem pode cometer o pecado, mas nao pode libertar-se do pecado. "So
Deus pode perdoar os pecados" (cf. Mc 2,7). Diz sao Joao:

«Filhos meus, escrevo-vos estas coisas para que nao pequem. Mas se
alguém pecar, temos junto do Pai um advogado, Jesus Cristo, o Justo.
Ele morreu pelos nossos pecados» (1 Jo 2,1-2);

«O sangue de Jesus... purifica-nos de todo o pecado» (1 Jo 1,7)

O sangue de Cristo € o poderoso «dissolvente» que pode destruir o
corpo do pecado. A Igreja foi dado o poder de perdoar os pecados em nome
de Jesus e em virtude do Espirito Santo: «Recebei — disse Jesus aos
apostolos — o Espirito Santo. A quem perdoardes os pecados, Deus
também os perdoara» (Jo 20,22 ss). Portanto, o Espirito Santo ndo se limita



a «convencer-nos do pecado»; também nos liberta do pecado. Mais ainda,
ele mesmo é «o perdao dos pecados». Para a Biblia, o mais importante — e
de longe — em relagdo ao pecado, nao é o fato de sermos pecadores, mas
sim que Deus perdoa os pecados.

5. Aquele que sofreu enquanto homem

No6s podemos «cooperar» na destruicdo do corpo do pecado,
secundando a acao da graga, e isto sobretudo de duas maneiras: com o
sofrimento e com o louvor. Sdo Pedro diz:

«Assim, uma vez que Cristo sofreu na carne, também vos prepareis para
o pensamento de que aquele que padece na carne rompeu com O
pecado» (1 Pe 4,1)

Desta forma, ele estabelece um principio de uma enorme importancia:
quem sofre rompe com o pecado. O sofrimento, uma vez que o Filho de
Deus passou por ele santificando-o, tem o poder misterioso de «derreter» o
pecado, desfazer a trama das paixdes e desanidar o pecado dos nossos
membros. Acontece como quando se abala uma arvore com violéncia e
todos os seus frutos podres caem ao chdao. Ndo sabemos porque é assim,
mas sabemos que é assim. Constatamos isso todos os dias dentro de nos e
ao nosso redor.

"Sofrer significa tornarmo-nos particularmente sensiveis a obra das
forcas salvificas que Deus ofereceu 8 humanidade em Cristo"[®°].

O sofrimento é um canal que une de uma forma unica a paixdo de
Cristo, da qual provém todo o perddo dos pecados. Nao se trata,
normalmente, de ir em busca do sofrimento, mas de acolher com um
espirito novo aquele que ja esta na nossa vida. Acima de tudo, devemos
procurar ndo desperdicar essa pequena quantidade de sofrimento «injusto»
que ha na nossa vida, uma vez que nos une de uma maneira muito particular
a Cristo: essas humilhacOes, essas criticas injustas, essas ofensas, essas
hostilidades que nos parecem preconcebidas e que tanto nos fazem sofrer.
Ha um certo grau de intimidade com o Redentor que s6 se alcanca por este
caminho: «partilhando os seus sofrimentos» (cf. Flp 3,10). E o tnico



caminho. Aqui é onde se supera o pecado de fundo da glorificacdo de si
mesmo. Ndo desperdicar este sofrimento significa, antes de tudo, ndo falar
dele sem uma verdadeira necessidade e utilidade: guarda-lo zelosamente
como um segredo entre nds e Deus, para que ndo perca o seu perfume e o
seu caracter expiatorio. Dizia um antigo Padre:

«Por maiores que sejam as tuas penas, a tua vitoria sobre elas esta no
siléncio».

Juntamente com o sofrimento, outro meio poderoso de destruir o «corpo
do pecado» € o louvor. O louvor €, por exceléncia, o anti-pecado. Se o
pecado-mde, como nos explicou no inicio o apostolo, é a impiedade, ou
seja, recusar glorificar e dar gracas a Deus, entdo o contrario do pecado
ndo é a virtude, mas sim o louvor! Insisto: o contrario do pecado nao é a
virtude, mas sim o louvor! O contrario da impiedade é a piedade. E preciso
aprender a lutar contra o pecado com meios grandes, ndo com meios
pequenos; com meios positivos, ndo apenas com meios negativos. E o meio
grande e positivo por exceléncia é Deus proprio. Nao terilamos o pecado se
tivéssemos Deus; onde entra Deus, sai o pecado. A Biblia fala
frequentemente de um «sacrificio de louvor»:

«Oferece a Deus um sacrificio de louvor (...). Aquele que oferece um
sacrificio de louvor é aquele que proclama a minha gléria... Oferecer-te-
ei um sacrificio de acao de gracas» (Sal 50,14-23; Sal 116,17).

Mas que relacdao pode haver entre o louvor e o sacrificio? O sacrificio é
a imolacao e destruicao de algo; e o que é que imola e destroi o louvor? O
louvor imola e destroi o orgulho do homem! Quem louva sacrifica a Deus a
vitima mais grata que existe: a sua prépria gléria. E nisso que reside o
extraordinario poder purificador do louvor. No louvor esconde-se a
humildade. E o mais extraordinario é que ndao ha nada que ndo possa ser
transformado, se quisermos, em motivo de louvor e de agradecimento a
Deus. Nem mesmo o pecado. Por mais pesada que seja a situacdo da nossa
consciéncia, podemos dar-lhe uma volta se, arrancando com santa violéncia
todos os raciocinios da carne, decidirmos glorificar a Deus.

Eu posso glorificar a Deus —como dizia— mesmo pelo meu pecado:
nao pelo fato de ter pecado (ja que isso significaria zombar de Deus), mas



pela forma como Deus se comportou diante do meu pecado, porque me
manteve vivo e ndo me retirou a sua misericordia. A Biblia conhece muitas
razoes para louvar a Deus, mas nenhuma € superior a esta: ele € um Deus
que perdoa os pecados.

«Que Deus ha como tu, que absolva do pecado e perdoe a culpa ao resto
da sua heranca, que ndo mantenha para sempre a sua ira, porque se
compraz em ser bom?» (Miq 7,18).

No6s podemos louvar a Deus porque Ele, que transformou em bem o
maior mal do mundo, que é o pecado de Adao, também transformara em
bem e na Sua gloria, de alguma maneira desconhecida para nos, os pecados
de todos aqueles que acolhem a salvacdo, que seguramente sao menores,
comparados com aquele.

«O pecado é inevitavel. Mas no final tudo ficara bem»7%l.

Consideramos a nossa libertacdo do pecado como um éxodo pascal, e
agora que chegamos ao fim, esta tem que se transformar numa festa, como
ocorreu no primeiro éxodo. Os hebreus mostraram-se relutantes em sair do
Egito e quando chegaram ao Mar Vermelho, por um instante, foram
tomados pelo panico e comecaram a murmurar; mas assim que alcancaram
a outra margem do mar, encheram-se de uma alegria incontenivel e
comecaram a cantar, atras de Moisés e de Maria, dizendo:

«Cantarei ao Senhor pela gloria da sua vitéria; cavalos e cavaleiros
precipitou no mar...» (Ex 15,1).

NoOs também queremos fazer isso. O farad que Deus lancou ao mar € o
nosso «homem velho», os seus cavalos e cavaleiros sao 0s nossos pecados.
Ele «atirara ao fundo do mar os nossos pecados» (Miq 7,19).

Uma vez que atravessamos o Mar Vermelho, pomo-nos a caminho para
0 nosso Sinai; celebrada a Pascoa, preparamo-nos para celebrar o
Pentecostes. Ja somos cantaros esvaziados do «vinagre», limpos e
esfregados a fundo, prontos para ser cheios de «mel». O nosso coragao ja é
um odre novo, preparado para receber o vinho novo que € o Espirito Santo.



VIII
A LEI DO ESPIRITO VIVIFICADOR

O Espirito Santo, principio da Nova Alianga

O relato da vinda do Espirito Santo, nos Atos dos Apostolos, comeca
com estas palavras:

«Ao chegar o dia de Pentecostes, estavam todos juntos no mesmo
lugar» (Act 2,1).

Dai se deduz que o Pentecostes ja existia... antes do Pentecostes. Por
outras palavras, ja existia no judaismo a festa de Pentecostes, e foi durante
essa festa que desceu o Espirito Santo. Mais ainda, durante alguns anos,
mesmo apoés a vinda do Espirito, os apostolos continuaram a celebrar, na
data estabelecida, este Pentecostes judaico juntamente com 0S outros
hebreus (cf. At 20,16). Também sabemos que a Pascoa ja existia, e se Jesus
morre precisamente numa festa pascal, ndo € por acaso, é para que se veja
que ele é a verdadeira Pascoa, a realizacao definitiva do que antes ocorria
simbolicamente. Nao compreenderemos a nova Pascoa se nao a situarmos
no prolongamento da antiga, a do éxodo e a da liturgia judaica. Mas
enquanto todo a gente sabe que existia uma Pascoa hebraica e o que
comemorava, em contraste, poucos sabem que existia uma festa de
Pentecostes e 0 que era que comemorava. No entanto, assim como ndo se
entende a Pascoa crista sem considerar a Pascoa judaica, também nao se
entende o Pentecostes cristdo sem ter em conta o hebraico. A vinda do
Espirito Santo é também a realizacdo de uma promessa, e agora tentaremos
ver em que consiste.

1. Pentecostes e a lei

No Antigo Testamento houve duas interpretacoes fundamentais da festa
de Pentecostes. No inicio, Pentecostes era a festa das sete semanas (cf. Tb
2,1), a festa da colheita (cf. Nm 28,26 ss), quando se oferecia a Deus a
primicia do trigo (cf. Ex 23,16; Dt 16,9). Mas mais tarde, nos tempos de



Jesus, a festa enriqueceu-se com um novo significado: era a festa da entrega
da lei no monte Sinai e da alianca. Em suma, era a festa que comemorava 0s
acontecimentos descritos em Ex 19-20. De facto, segundo os calculos da
Biblia, a lei foi entregue no Sinai cinquenta dias depois da Pascoa. De uma
festa ligada ao ciclo da natureza (a colheita), Pentecostes transformou-se
numa festa ligada a historia da salvacdo: «Este dia da festa das semanas —
diz um texto da liturgia judaica atual— €é o tempo do dom da nossa Torah».
Ao sair do Egito, o povo caminhou durante cinquenta dias pelo deserto e,
no final, Deus entregou a lei a Moisés, estabelecendo sobre a base dela uma
alianca com o povo e fazendo dele «um reino de sacerdotes, uma nacao
santa» (cf. Ex 19,4-6). Parece que Lucas pretendia descrever a descida do
Espirito Santo com os tracos que marcaram a teofania do Sinai; de facto,
utiliza imagens que evocam o terremoto e o fogo. A liturgia da Igreja
confirma essa interpretacdo, desde o momento em que insere Exodo 19
entre as leituras da vigilia de Pentecostes.

O que nos quer dizer, em relacdo ao nosso Pentecostes, esta
aproximacao? O que significa, por outras palavras, o fato de que o Espirito
Santo desca sobre a Igreja precisamente no dia em que Israel recordava o
dom da lei e da alianca? Ja Santo Agostinho se fazia esta pergunta:

«Porque os judeus celebram também o Pentecostes? Nisto ha um grande
e maravilhoso mistério, irmados: se repararem, no dia de Pentecostes eles
receberam a lei escrita com o dedo de Deus, e no mesmo dia de

Pentecostes veio o Espirito Santo»!”1].

Outro dos Padres —desta vez do Oriente— permite-nos ver como esta
interpretacdo de Pentecostes foi, nos primeiros séculos, patriménio comum
de toda a Igreja:

«No dia de Pentecostes foi entregue a lei; por isso era conveniente que
no mesmo dia em que foi entregue a lei antiga fosse concedida a graca
do Espirito»l7?],

Chegados a este ponto, a resposta a nossa pergunta porque o Espirito
desce sobre os apostolos precisamente no dia de Pentecostes esta clara: faz
isso para indicar que ele é a nova lei, a lei espiritual que sela a nova e eterna
alianca, e que consagra o povo real e sacerdotal que é a Igreja. Que



grandiosa revelacdo sobre o sentido de Pentecostes e sobre o proprio
Espirito Santo!

A quem ndo impressionaria esta coincidéncia e a0 mesmo tempo esta
diferenca? Cinquenta dias contam-se desde a celebracdo da Pascoa até
ao dia em que Moisés recebeu a lei em tabuas escritas pelo dedo de
Deus; da mesma forma, cumpridos os cinquenta dias da morte e da
ressurreicao daquele que como cordeiro foi levado ao sacrificio, o dedo
de Deus, ou seja, o Espirito Santo, encheu de si todos os fiéis que
estavam reunidos!”3.

De repente, ganham vida as profecias de Jeremias e Ezequiel sobre a
nova alianca:

«Esta sera a alianca que farei com o povo de Israel depois daqueles dias,
oraculo do Senhor: porei a minha lei no seu interior, escrevée-la-ei no seu
coracdo» (Jr 31,33).

Ja ndo em tabuas de pedra, mas nos coracOes; ja ndao uma lei externa,
mas uma lei interior. No que consiste esta lei interior sera melhor explicado
por Ezequiel, que retoma a profecia de Jeremias, completando-a:

«Dar-vos-ei um coracdo novo e infundirei um espirito novo; arrancarei
0 coracdo de pedra e vos darei um coracdo de carne. Infundirei o meu
Espirito em vos e farei com que viveis segundo os meus mandamentos,
observando e guardando as minhas leis» (Ez 36,26-27)

O que Sao Paulo diz sobre o dom do Espirito, no capitulo oito da carta
aos Romanos, ndo se compreende sendo com base nestas premissas sobre o
significado de Pentecostes e da nova alianga. De fato, comeca dizendo:

"A lei do Espirito vivificador me libertou por meio de Cristo Jesus da
lei do pecado e da morte" (Rm 8,2).

Todo o discurso sobre o Espirito esta feito, na carta aos Romanos, em
contrapartida ao discurso sobre a lei. O mesmo Espirito é definido como lei:
a «lei do Espirito» significa, de facto, «a lei que é o Espirito». Por outro
lado, que o apéstolo tenha presente todo esse conjunto de profecias ligadas



ao tema da nova aliancga, aparece claramente em outro dos seus textos. Ele
chama a comunidade da nova alianca uma «carta de Cristo, escrita ndo com
tinta, mas com o Espirito de Deus vivo; ndao em tabuas de pedra, mas em
tabuas de carne, isto é, no coracao» e define os apostolos como «ministros
de uma nova alianca, baseada ndo na letra da lei, mas na forca do Espirito;
porque a letra mata, enquanto o Espirito da vida» (cf. 2 Cor 3,3.6).

Esta é, no nosso itinerario, uma catequese «ilustrativa»; tem que servir
para esclarecer a nossa mente mais do que para tomar decisdes praticas. A
luz de algumas contribuicdes exegéticas validas’4), propde-se alargar o
horizonte da nossa fé, permitindo ao nosso espirito respirar, por assim dizer,
a plenos pulmoes, e ndao de forma raquitica, para que ndao nos conformemos
com praticas externas e devocionais sem cor, mas que aspiremos a alcancar
toda a plenitude do mistério cristao.

2. O Espirito de Cristo

No Antigo Testamento fala-se do Espirito Santo como o sopro de Deus
criador e dador de vida, que desce sobre alguns homens enchendo-os com a
sua forca e dotando-os de poderes extraordinarios para lutar, governar ou
profetizar. Mas é apenas com os profetas, em particular com Isaias e
Ezequiel, que dessa perspectiva exterior e publica do Espirito Santo se
passa a uma perspectiva interior e pessoal, na qual se vé o Espirito Santo
atuando no coracdao de cada um, como principio de uma renovacao interior
que o capacitara a observar fielmente a lei de Deus, tornando-se principio
de uma nova alianca e de uma nova vida. O texto mais claro desta nova
orientacdo é precisamente a passagem antes citada de Ezequiel, junto com o
Salmo 51 onde, pela primeira vez, o Espirito recebe o apelido de «santo». O
discurso de Paulo sobre a nova vida no Espirito situa-se nesta perspectiva
«interior». A sintese das suas palavras é a seguinte: Deus escreveu a sua lei
nos nossos coragoes; esta nova lei € o amor que ele derramou nos nossos
coracoes no batismo, através do Espirito Santo (cf. Rm 5,5); uma lei que
nos capacita a por em pratica também as outras leis, as escritas ou
pronunciadas; permite-nos, em definitivo, caminhar segundo o Espirito,
obedecendo ao evangelho.



Vejamos agora em que consiste, em tudo isto, a grande novidade que
Cristo e a nova alianca nos trouxeram. Sao Paulo afirma que a lei antiga —
isto é, toda a lei exterior e escrita— limita-se a «fazer-nos conscientes do
pecado» (Rm 3,20), mas ndo remove o pecado; ndo concede a vida, apenas
esclarece o estado de morte e de inimizade com Deus:

«Se houvesse uma lei capaz de dar vida, entdo a salvacao mediante o
cumprimento da lei seria valida» (Gal 3,21).

A lei mosaica —e, em geral, toda a lei positiva—, sendo uma norma
externa ao homem, ndo modifica a sua situacdo interior, ndao influencia o
seu coracado. A vida e a morte vém antes da lei; dependem de que se dirija a
consciéncia para Deus ou para si proprio. A lei, tanto num caso como no
outro —ou seja, tanto na observancia como na transgressio— € a
manifestacdo externa de algo que foi decidido antes no coragado. Por isso o
pecado fundamental, que é o egoismo, «amar-nos a N0S mesmos até ao
ponto de odiar a Deus», como o chama Santo Agostinhol”>), s6 podera ser
retirado quando se restabelecer esse estado de amizade que no principio
existia entre Deus e o homem e que a serpente, por inveja, induziu o
homem a destruir. E é precisamente isso 0 que ocorreu com a redengdao que
Cristo realizou:

"O que era impossivel para a lei, devido a fragilidade humana, Deus o
realizou enviando o seu proprio Filho com uma natureza semelhante a
do pecado. Além disso, fez-se sacrificio de expiacdo pelo pecado e
proferiu sentenca contra ele através da sua propria natureza mortal” (Rm
8,3).

Jesus, na cruz, arrancou a humanidade inteira o coracao de pedra, ou
seja, todo o rancor, a inimizadee e o ressentimento contra Deus que se havia
indo acumulando sob a lei. Jesus «pregou na cruz a nossa antiga condi¢ao
pecadora» e «destruiu o corpo do pecado» (cf. Rm 6,6). Assumiu a nossa
morte e deu-nos em troca a sua vida, ou seja, o seu amor pelo Pai, a sua
obediéncia, a sua nova relacdo com Deus, o seu «Espirito de filho». Sao
Paulo expressa tudo isto chamando ao Espirito Santo «Espirito de Cristo»
(Rm 8,9) e dizendo que o Espirito da vida «por meio de Cristo Jesus» (Rm
8,2).



O Espirito Santo que em Pentecostes se derramou sobre a Igreja procede
assim da Pascoa de Cristo, ¢ um Espirito pascal. E o sopro do Ressuscitado.
Com a ressurreicao, o novo Addao se tornou «Espirito que da vida» (1 Cor
15,45).

O quarto evangelho expressa esta mesma certeza da Igreja nascente,
representando-a de maneira quase plastica. Jesus na cruz «entregou o
espirito» (cf. Jo 19,30) e isto, na linguagem de Jodo, tem dois significados:
um natural, «exalou o dltimo suspiro, expirou», e outro mistico: «derramou
o Espirito». Para o evangelista Jodo, o ultimo suspiro de Jesus foi o
primeiro suspiro da Igreja. Esta, simbolizada pelos sacramentos do batismo
e da eucaristia (a agua e o sangue), nasce da morte de Cristo. Este
significado mistico é confirmado na noite da Pascoa quando, no cenaculo, o
Ressuscitado «sopra» sobre os discipulos e diz: «Recebei o Espirito Santo»
(Jo 20,22).

O Espirito Santo que recebemos €, sem duvida, mais do que uma coisa,
€ uma «pessoa»; € a terceira pessoa da Trindade que, como tal, procede, em
primeiro lugar, do Pai. No entanto, no plano da redencao, vem a nos por
Cristo. E o mesmo Espirito Santo que em Cristo «se habituou a conviver
com os homens»!”®], que encheu e santificou com o seu corpo e, a partir
dele, se derrama sobre os membros para fazer deles «um s6 corpo e um s6
espirito». Dai que seja absurdo pensar que o Pentecostes possa ofuscar o
papel da Pascoa e que insistir no Espirito Santo signifique deixar Jesus na
sombra, como se aquele representasse uma terceira economia ou uma
«terceira era» superior a de Cristo. Pelo contrario, o Espirito Santo é quem
mantém «viva» a memoria de Jesus, é quem «o glorifica», aquele que
«recebe dele» e faz-nos conhecé-lo (cf. Jo 16,4). O Espirito Santo nao faz
coisas novas; ele faz novas as coisas!

3. O coracao novo

Este Espirito de Cristo, ao entrar no crente, através dos sacramentos, da
palavra e dos outros meios ao seu dispor, na medida em que é acolhido e
acompanhado, estd, finalmente, em condicbes de mudar essa situacao
interna que a lei ndo podia modificar. E isso ocorre da seguinte maneira.
Enquanto o homem vive «para si mesmo», ou seja, em situacdo de pecado,



Deus parece-lhe inevitavelmente um antagonista e um obstaculo. Existe,
entre ele e Deus, uma surda inimizade que a lei se limita a evidenciar. O
homem «cobica», quer determinadas coisas, e Deus é aquele que, através
dos Seus mandamentos, lhe imp0Oe limitacOes, opondo-se aos seus desejos
com os d'Ele: «Tu deves» e «Tu ndo deves». Diz Paulo:

«Os nossos apetites desordenados estdao em oposicao a Deus, pois nao
se submetem a sua lei nem podem submeter-se» (Rm 8,7).

O homem velho rebela-se contra o seu criador e, se pudesse, até gostaria
que ndo existisse. Basta que, por vezes —bem por culpa nossa, bem porque
simplesmente Deus o permite— nos falte o sentimento da presenca de Deus
para que imediatamente descubramos que nao sentimos em nds mais do que
ira e rebelido, e toda uma frente de hostilidades contra Deus e contra os
irmdos que remonta a antiga raiz do nosso pecado, e chega a obscurecer o
nosso espirito e a provocar-nos medo de nds mesmos.

Quando o Espirito Santo vem e toma posse do coracdo, entdo ocorre
uma mudanca. Se antes o homem tinha cravado no fundo do seu coragao
um «surdo rancor contra Deus», agora o Espirito vem a ele por parte de
Deus e lhe confirma que Deus é verdadeiramente favoravel e benigno com
ele, que é seu «aliado», ndo seu inimigo; coloca diante dele tudo o que o Pai
foi capaz de fazer por ele e como nao poupou o seu proprio Filho. O
Espirito leva ao coragdo do homem «o amor de Deus» (cf. Rm 5,5). Dessa
forma, suscita nele outro homem, que ama a Deus e faz com prazer as
coisas que Deus lhe mandal””l. Por outro lado, Deus ja& ndo se limita a
mandar-lhe que faca tal coisa ou deixe de fazer tal outra, mas faz Ele
mesmo com ele e nele as coisas que lhe ordena. A nova lei, que é o Espirito,
é muito mais do que uma «orientacdo»; é uma «acdo», um principio vivo e
ativo. A nova lei é a nova vida. Por isso, mais do que lei, costuma-se
chamar-lhe graca:

«Nao estais debaixo da lei, mas debaixo da graca!» (Rm 6,14).

Portanto, a nova lei, ou a lei do Espirito, ndao €, em sentido estrito, a lei
proclamada por Jesus nas bem-aventurancas, mas sim aquela que ele gravou
nos coragoes no Pentecostes. Os preceitos evangélicos sdao, sem duvida,
mais elevados e perfeitos do que os mosaicos; no entanto, eles também



teriam sido ineficazes por si s6. Se bastasse proclamar a nova vontade de
Deus através do evangelho, nao se explicaria que Jesus tivesse que morrer e
que depois viesse o Espirito Santo. Mas os proprios apéstolos demonstram
que isso ndo era suficiente. Eles, que ouviram tudo —como, por exemplo, o
de dar a outra face a quem nos golpeia—, no momento da paixdo nao
encontram a forga para por em pratica nenhum dos mandamentos de Jesus.
Se Jesus se tivesse limitado a promulgar o novo mandamento, dizendo:
«Dou-vos um novo mandamento: amai-vos uns aos outros» (Jo 13,34), isso
teria sido o mesmo de antes, lei velha, «letra». Mas quando ele, em
Pentecostes, infunde através do Espirito esse amor nos coracoes dos
discipulos, isso se torna plenamente em lei nova, lei do Espirito que da
vida. E pelo Espirito que o dito mandamento é «novo», ndo pela letra. Pela
letra era antigo, porque ja se encontrava no Antigo Testamento (cf. Lv
19,18). O evangelista Jodo parece consciente desse fato. Depois de dizer:
«O mandamento sobre o qual vos escrevo nao é novo, mas um mandamento
antigo», imediatamente acrescenta com forca: «No entanto, 0 mandamento
sobre o qual vos escrevo... € novo» (1 Jo 2,7-8).

Portanto, sem a graca interior do Espirito, tanto o evangelho quanto o
novo mandamento teriam continuado a ser lei velha, letra. Retomando um
ousado pensamento de Santo Agostinho, Santo Tomas de Aquino escreve:

«Por letra entende-se toda a lei escrita que fica fora do homem,
incluindo os preceitos morais contidos no evangelho; portanto, também
a letra do evangelho mataria se ndo lhe fosse adicionada, por dentro, a

graca da fé que cura»!’8l,
Ainda mais explicito é o que diz um pouco antes:

«A nova lei é principalmente a mesma graca do Espirito Santo que é
concedida aos crentes»l”?],

Estamos perante uma certeza de fé verdadeiramente ecuménica, ou seja,
que é patrimonio comum de todas as grandes tradi¢Oes cristdas. De facto,
ndo apenas a teologia catolica e a protestante, herdeiras do pensamento
agostiniano, mas também a teologia ortodoxa, partilham esta visdao. Um
representante autorizado desta tradicdao escreve:



«Os apostolos e pais da nossa fé tiveram a vantagem de serem
instruidos em todas as doutrinas e além disso pelo Salvador em pessoa.
(...) No entanto, apesar de terem conhecido tudo isto, até que nao foram
batizados (no Pentecostes, com o Espirito), ndo mostraram nada novo,
nobre, espiritual, nada melhor do que o antigo. Mas quando receberam o
batismo, e o Paraclito irrompeu nas suas almas, entdao se renovaram e
abracaram uma vida nova, foram guias para os outros e fizeram arder a
chama do amor por Cristo em si e nos outros. (...) Da mesma forma,
Deus conduz a perfeicdo todos os santos que vieram depois: eles o
conhecem e o0 amam, ndo atraidos por simples palavras, mas
transformados pela forca do batismo, enquanto o amado os molda e
transforma, criando neles um coracdio de carne e afastando a
insensibilidade. Ele escreve, mas, como diz Paulo, "ndo em tabuas de
pedra, mas em tabuas de carne, isto é, no coracao" (2 Cor 3,3); e ndo se
limita a gravar nele a lei, mas o proprio legislador, isto €, grava-se a si
mesmox» 891,

Mas como actua, concretamente, esta nova lei que é o Espirito e em que
sentido se pode chamar «lei»? Age através do amor! A nova lei ndo € outra
coisa do que aquilo que Jesus chama de «novo mandamento». O Espirito
Santo escreveu a nova lei nos nossos coragoes, infundindo neles o amor:

«Ao dar-nos o Espirito Santo, Deus derramou o seu amor nos nossos
coracoes» (Rm 5,5).

Este amor é o amor com que Deus nos ama e com que, a0 mesmo
tempo, faz com que nés o amemos a ele e ao préximo. E uma capacidade
nova de amar. O amor é o sinal e o revelador da nova vida trazida pelo
Espirito. Escreve Jodo:

«Sabemos que passamos da morte a vida, porque amamos 0S NOSSOS
irmaos» (1 Jo 3,14).

Aquele que se aproxima do evangelho com mentalidade humana acha
absurdo que se faca do amor um «mandamento». Que tipo de amor é —
pergunta-se—, se nao € livre mas ordenado? A resposta € que ha dois
motivos pelos quais o0 homem pode sentir-se induzido a fazer, ou nao fazer,
uma determinada coisa: ou pela constricao, ou pela atracdao. A lei induz a



isso de forma obrigat6ria, com a ameaca de castigo; o amor induz de forma
atrativa, por atracdao. De facto, cada um é atraido por aquilo que ama, sem
que ninguém o obrigue de fora. Oferece a uma crianca algumas nozes e
observaras como se lanca a pegar nelas. Quem a obriga a fazé-lo? Ninguém,
é atraida pelo objeto do seu desejo. Mostra 0 bem a uma alma sedenta de
verdade e ela se langara para ele. Quem a empurra? Ninguém, € atraida pelo
seu desejo. O amor é como um «peso» que atrai a alma para o objeto do seu
prazer, onde sabe que encontrard o seu descanso!®!l. E neste sentido que o
Espirito Santo —concretamente, 0 amor— é uma «lei», um «mandamento»:
cria no cristdo uma dinamica que o leva a fazer tudo o que Deus quer, de
maneira espontanea, sem Sequer pensar Nisso, porque apropriou-se da
vontade de Deus e ama tudo o que Deus ama. O amor extrai a vontade de
Deus da sua propria fonte. Extrai, no Espirito, a vontade viva de Deus.
Ocorre como no «namoro», quando tudo é feito com alegria,
espontaneamente, ndo por rotina nem por calculo.

«Aquele que ama voa, corre, diverte-se, € livre e nada o pode deter. (...)
Com frequéncia o amor nao conhece medidas, mas sim que se
extralimita. O amor ndo sente o peso nem 0 cansaco, gostaria de fazer
mais do que pode; nada lhe parece impossivel, tudo lhe parece licito e
possivel. O amor sente-se capaz de qualquer coisa, e muitas dessas
coisas ele consegue, enquanto aquele que ndo ama desiste de
imediato»82].

Poderiamos dizer que viver sob a graca, governados pela nova lei do
Espirito, significa viver como «apaixonados», ou seja, transportados pelo
amor. A mesma mudanga que suscita no ritmo da vida humana e na relacao
entre duas criaturas o enamoramento, suscita, na relacao entre o homem e
Deus, a vinda do Espirito Santo.

4. O amor guarda a lei e a lei guarda o amor

Que lugar ocupa, nesta nova economia do Espirito, a observancia dos
mandamentos? Trata-se de um ponto fulcral que devemos esclarecer, entre
outras coisas porque pode ajudar-nos a superar um dos maiores obstaculos
que encontramos no dialogo com o judaismo, que ndo esta disposto —e
com razdo— a renunciar ao que para ele representa «a Lei». Depois de



Pentecostes, continua a existir a lei escrita: temos os mandamentos de Deus
—o decalogo—, os preceitos evangélicos; a estes foram acrescentadas, mais
tarde, as leis eclesiasticas. Que sentido tém o codigo de direito candnico, as
regras monasticas, em suma, tudo aquilo que indica uma vontade objetiva
que é imposta de fora? Todas estas coisas sao como corpos estranhos dentro
do organismo cristao? Sabemos que ao longo da histéria da Igreja, houve
movimentos que pensaram assim e que rejeitaram, em nome da liberdade
do Espirito, toda a lei. Mas estes movimentos anoémalos sempre foram
desautorizados pela Igreja e pela propria consciéncia cristd. Atualmente,
num contexto cultural marcado pelo existencialismo ateu, ao contrario do
passado, ja ndo se rejeita a lei em nome da liberdade do Espirito, mas em
nome da liberdade humana pura e simples. Diz um personagem de J.-P.
Sartre:

«Ja ndao ha nada no céu, nem bem nem mal, e ninguém pode dar-me
ordens. (...) Sou um homem, e todo homem tem de inventar o seu

préprio caminho»!83!,

A resposta crista a este problema vem do evangelho. Jesus diz que nao
veio para "abolir a lei", mas sim para "leva-la a sua plenitude" (cf. Mt 5,17).
E qual é a plenitude da lei? "O amor —responde o apostolo— € a
«plenitude da lei!» (Rm 13,10). Do mandamento do amor —diz Jesus—
dependem toda a lei e os profetas (cf. Mt 22,40). Portanto, o amor nao
substitui a lei, mas observa-a, «cumpre-a». E mais, é a Unica forca que pode
fazé-la ser observada. Na profecia de Ezequiel atribuia-se ao futuro dom do
Espirito e do coracdo novo a possibilidade de observar a lei de Deus:

«Infundirei o meu Espirito em vos e farei com que vivais de acordo com
os meus mandamentos, observando e guardando as minhas leis» (Ez
36,27).

E Jesus diz, no mesmo sentido: «Aquele que me ama, permanecera fiel
as minhas palavras» (Jo 14,23), ou seja, estara em condicOes de as observar.
Na nova economia ndao ha oposicdao nem incompatibilidade entre a lei
interior do Espirito e a lei exterior escrita; pelo contrario, ha plena inter-
relacdo. A primeira foi-nos dada para guardar a segunda:



«Foi-nos dada a lei para que procurassemos a graca, e foi-nos dada a
graca para que observassemos a lei»84],

O mandamento ndo anula, pois, os mandamentos, mas guarda-os e
cumpre-os. Ndo somente no sentido de que quem ama tem a forca de
observar o que manda a lei, mas também no sentido, mais profundo, de que
quem ama —e sO ele— leva a cabo o fim ultimo de toda a lei, que é o de
nos colocar em sintonia com a vontade de Deus. Aquele que, para dar um
exemplo, observasse todas as leis a perfeicdo, mas sem essa disposicdao
intima do coracdo que é dada pelo amor, na realidade nao observaria a lei,
fingiria que a observa. Portanto, Sdo Paulo tem razao quando diz que todo o
seu discurso ndo tende a «retirar todo o valor» a lei, mas que, pelo
contrario, tende a «estabelecer» e «confirmar» a lei (cf. Rm 3,31).

Para entender a relacdo positiva que se instaura, no regime da graca,
entre lei e amor, vamos recorrer ao exemplo da mulher gravida. O médico, a
parteira ou —conforme os lugares e os costumes— os familiares,
transmitem a jovem algumas regras que ela deve seguir durante a gravidez.
Dizem-lhe o que deve fazer e o que ndo deve fazer no seu estado, o que
pode comer e 0 que nao pode comer, como deve vestir-se e como nao deve
vestir-se, etc. A mulher, envolvida —sobretudo se é a sua primeira gravidez
— pelo milagre da nova vida que sente brotar e crescer no seu seio e pela
qual ja so6 vive, até ao ponto de se enternecer sO de pensar nisso,
seguramente observara todas essas «regras» que lhe sdo impostas. E mais,
estara agradecida desde o fundo do seu coracdao a quem lhas transmitem.
Mas ela nao as observara porque «esta escrito» em algum lugar, ou para se
vangloriar, ou para evitar a censura das pessoas, mas unicamente porque
ama a sua criatura. A sua lei é o amor. Ela ndo age por obrigacdo, mas por
atracdo e, no entanto, ninguém poderia agir com mais zelo e diligéncia do
que ela. Ama a sua criatura, s6 quer o seu bem, mas, sendo jovem e
inexperiente, ndo sabe exatamente o que beneficia e o que, pelo contrario,
prejudica a nova vida, por isso se submete com prazer as indicacoes que lhe
vém de fora, da experiéncia e da ciéncia.

Este é, exatamente, o lugar e o sentido da lei sob a graca! Agora
compreendemos porque o apoéstolo, depois de ter dedicado capitulos
inteiros da sua carta a demonstrar que a lei estava terminada, na segunda



parte ele mesmo se coloca a ditar leis aos cristaos: «que 0 vosso amor seja
sem fingimento», «que cada um se submeta as autoridades constituidas»,
etc. Acabou-se um certo modo de entender a lei, mas abriu-se outro. Estas
leis ja estdo ao servico da nova vida que se acendeu em nés no batismo. Sao
como as normas que se ddo a mulher que leva em seu seio uma nova vida.

Entre a lei e o amor estabelece-se, como se vé, uma admiravel troca,
uma espécie de simbiose. De facto, se é verdade que o amor guarda a lei,
também é verdade que a lei guarda o amor. O amor ¢é a forca da lei e a lei é
a defesa do amor. De diferentes formas, a lei esta ao servico do amor e
defende-o. Em primeiro lugar, sabemos que «a lei foi feita para os
pecadores» (cf. 1 Tim 1,9) e nés ainda somos pecadores; recebemos, sim, 0
Espirito, mas apenas como primicias. Em nds, o homem velho ainda
convive com o homem novo e enquanto as concupiscéncias estiverem em
nos, é providencial que haja mandamentos que nos ajudem a reconhece-las
e a combaté-las, mesmo que seja com a ameaca do castigo. A lei é um apoio
que se da a nossa liberdade ainda incerta e vacilante no bem. Esta a favor, e
ndo contra, da liberdade, e é preciso dizer que aqueles que acreditaram que
deviam rejeitar toda a lei, em nome da liberdade humana, enganaram-se,
ignorando a situacdo real e historica em que essa liberdade atua.

Juntamente com esta funcdo, por assim dizer, negativa, a lei cumpre
outra positiva de discernimento. Com a graca do Espirito Santo, aderimos
totalmente a vontade de Deus, fazemos dela a nossa e desejamos cumpri-la,
mas ainda ndao a conhecemos em todas as suas implicacoes. Quem se
encarrega de nos revela-las, além dos acontecimentos da vida, sdo também
as leis.

Mas ha um sentido ainda mais profundo em que se pode dizer que a lei
guarda o amor. Esta escrito:

«S6 quando existe a obrigacao de amar, s6 entdao o amor esta assegurado
para sempre contra toda a alteracdo; eternamente liberado em feliz
independéncia; assegurado em eterna boa ventura contra todo o
desespero»!8°],

O sentido destas palavras € o seguinte. O homem que ama, quanto mais
intensamente ama, mais percebe com angustia o perigo que corre o seu



amor, um perigo que nao vem de ninguém mais do que dele proprio. Ele
sabe bem que é voluvel e que amanha, por infelicidade, poderia ja cansar-se
e deixar de amar. E uma vez que agora que esta no amor vé com clareza a
perda irreparavel que isso significaria, acautela-se-se «atando-se» ao amor
com a lei, fixando assim o seu ato de amor que se produz no tempo, na
eternidade.

O homem de hoje pergunta-se cada vez mais frequentemente que tipo
de relagdo pode existir entre o amor de dois jovens e a lei do casamento, e
que necessidade tem o amor de "vincular-se". Por isso, cada vez sdao mais
numerosos aqueles que tendem a rejeitar, na teoria e na pratica, a instituicao
do casamento e tendem a escolher o chamado amor livre ou a simples
convivéncia. S0 se descobrirmos, através da palavra de Deus, a relacao
profunda e vital que existe entre a lei e o amor, entre a escolha e a
instituicdo, podemos responder corretamente a estas perguntas e dar aos
jovens um motivo convincente para "se vincular" a amar para sempre e a
ndo ter medo de tornar o amor uma "obrigacao". O dever de amar protege o
amor do "desespero" e torna-o "bem-aventurado e independente", no
sentido de que protege da desilusdao de ndo poder amar para sempre.

Esta consideracdo ndo se aplica apenas ao amor humano, mas também,
e com maior razdo, ao amor divino. Porque —podemos perguntar— temos
que nos obrigar a amar a Deus, submetendo-nos a uma regra religiosa?
Porque pronunciar uns «votos» que nos «obrigam» a ser pobres, castos e
obedientes, quando temos uma lei interior e espiritual que pode alcancar
tudo isto por «atracio»? E que, em um momento de graca, tu te sentiste
atraido por Deus, amaste-o e desejaste possui-lo para sempre, de maneira
total e absoluta e, temendo perdé-lo devido a tua inconstancia, te «ligaste a
ele» para assegurar teu amor contra toda a «alteracao». O mesmo acontece,
de forma distinta, para todos os que se convertem e decidem entregar-se a
Deus de verdade. Em um determinado momento, descobrem quem é Deus e
que dano irreparavel seria perdé-lo; entdo, enquanto ainda estdo na
afortunada situacdo do amor, unem-se a ele com uma decisdo, com uma
promessa, com um voto pessoal, ou de qualquer outra forma que o Espirito
invente ou sugira. Atam-se pelo mesmo motivo pelo qual se atou ao mastro
do navio aquele célebre navegante antigo que estava decidido a retornar a



sua patria e ver novamente a sua esposa, sabendo que tinha que passar pelo
lugar das Sereias e temendo naufragar como muitos outros antes dele.

5. Um novo Pentecostes para a Igreja

Conhecer a diferenca entre a lei antiga e a graca ndo é uma questdo
apenas teorica, de maior ou menor inteligéncia da fé; também é um
problema pratico, do qual surgem consequéncias imediatas para a
orientacdo da nossa vida. De facto, ndo devemos apenas «entender» em que
consiste a passagem da lei a graca, devemos também «realiza-la». A
passagem do Antigo para o Novo Testamento, do ponto de vista histérico,
ocorreu de uma vez por todas, ha dois mil anos, com Jesus Cristo, que
estabeleceu a nova alianca no seu sangue; mas, do ponto de vista existencial
e individual, tem que continuar a produzir-se, em cada época e em cada
crente. NOs viemos a este mundo com os desejos da carne em rebelido
contra Deus, nascemos com o temor, a «va gléria» e a confianga nas obras.
E verdade que nascemos «sob a lei». Ja ao nascer somos homens velhos! A
principio, a passagem para a nova aliancga ocorre imediatamente no batismo,
mas a passagem moral, psicolégica ou de facto requer toda uma vida. Pode-
se viver do ponto de vista objetivo e historico sob a graca, mas
subjetivamente, com o coracao, sob a lei.

Mas isto ndo é tudo: sem nos darmos conta, podemos voltar a cair na
lei, mesmo depois de termos espreitado a liberdade do Espirito e a graca.
Sao Paulo teve que travar duas grandes batalhas na sua vida de apdstolo: a
primeira, para empurrar 0os crentes a passar da lei a graca, da antiga alianca
para a nova; a segunda, para impedir que comunidades inteiras, depois de
terem dado este passo, voltassem atras deixando-se reabsorver pela lei e
pelas obras. Esta foi a batalha que teve com os Galatas. Ele reprova-lhes o
desejo de voltarem a confiar nas suas proprias forcas, depois de terem
comecado a confiar no Espirito (cf. Gl 3,3).

«Para que sejamos livres, Cristo nos libertou. Permanecei, pois, firmes,
e ndo vos deixeis submeter de novo ao jugo da escravatura» (Gal 5,1)

O apostolo mostra-nos que podemos perder a graca nao s6 pecando,
mas também de outras formas. «Estais a perder a graca!», chega a gritar o



apostolo (Gal 5,4). N6s s6 conhecemos uma forma de perder a graca —
precisamente com o pecado grave —, porque atribuimos a palavra «graca»
um sentido muito empobrecido e bastante «codificado». Também se pode
perder a graca com o legalismo, com a busca da prépria justica e com o
medo. Por isso, Sao Paulo adverte os romanos: «V0s nao recebestes um
espirito que vos faca escravos de novo sob o temor» (Rm 8,15).

Este perigo de «voltar a cair na lei» e regressar, com a mentalidade e o
coracdo, ao Antigo Testamento, ndo desapareceu com a morte de Paulo.
Sempre existiu e sempre existira, e nos devemos combaté-lo e
comprometer-nos a faze-lo, como fez o apdstolo na sua época. Viver na
nova alianca é como nadar contra a corrente; assim que deixamos de nadar,
a corrente arrasta-nos rio abaixo:

«Nao penses que a renovacao da vida se faz no inicio, de uma vez por
todas,; continuamente, todos os dias, é necessario renovar a mesma

novidade»[8%],

Trata-se de ver qual é a ideia de Deus que tem o povo cristao, com que
olhos o vé: se o vé com olhos temerosos e interessados do escravo, ou com
os do filho confiante. Atualmente, vem-se afirmando uma nova forma de
fazer a histéria da Igreja. Consiste em ndo se fixar nos acontecimentos
externos, nas instituicées ou nas grandes personagens, mas em penetrar na
«vivéncia» do povo cristdao, tentando reconstruir a qualidade religiosa da
vida de uma parte da Igreja, num determinado momento da sua historia.
Examinando, por exemplo, gracas a investigacoes de arquivo, a pregacao de
um paroco durante todo o periodo da sua permanéncia numa paroquia, tem-
se visto com clareza que tipo de religido e que ideia de Deus foi inculcada
nesses fiéis. Muitas vezes, a conclusdao tem sido que a religiosidade
proposta ao povo era fundamentalmente «uma religido do medo»'®”],

O obscurecimento da novidade crista ocorre quando na pregacdo, na
catequese, na orientacdo espiritual e em todos o0s outros momentos
formativos da fé se insiste de maneira unilateral nos deveres, nas virtudes,
nos vicios, nas penas e, em geral, no «que fazer» do homem; quando se
apresenta a graca como um apoio que chega ao homem ao longo do seu
esforco para suprir o que nao consegue fazer sozinho, e ndo o contrario,



como algo que vem antes de todo esse esforco e o torna possivel; quando é
a lei, e ndao a graca, que nos «obriga», e quando, por consequente,
concebemos esta obrigacdo ndo como uma divida de gratiddo para com
Deus, mas antes como algo que pretende, bem olhado, obrigar Deus a ter
uma divida de gratiddo para connosco. Por outras palavras, quando a moral
se afasta do querigma.

Num ambito mais restrito —o da vida consagrada— um obscurecimento
analogo ocorre quando, na formacdo que damos aos jovens e novicos, Nos
exercicios espirituais e na vida em geral, perdemos mais tempo a falar do
nosso proprio carisma, das nossas tradicOes, regras e constituicoes, e da
nossa espiritualidade (as vezes, completamente inconsistente) do que a falar
de Cristo Senhor e do seu santo Espirito. O centro da atencdo vai
deslocando-se insensivelmente de Deus para o homem e da graca para a lei.
A lei —diz Sdo Jodo— foi dada por meio de Moisés, mas a graca e a
verdade vieram por Jesus Cristo (cf. Jo 1,17). Isto, aplicado a nds, na Igreja
de hoje, significa que os homens podem promulgar leis e os fundadores
podem redigir regras de vida, mas so Jesus Cristo, com o seu Espirito, pode
dar-nos a forca para as viver.

Da nossa reflexdao surge, pois, a chamada e o impulso para uma
profunda renovagao no Espirito e para uma conversao ao Senhor. Sdo Paulo
fala de «um véu corrido sobre o coracao» que impede de ver a eminente
gloria da nova alianca e que desaparecera «quando nos convertermos ao
Senhor» (cf. 2 Cor 3,14 ss). A dita conversdao tem que comecar pelos guias
espirituais do povo. O povo de Hipona, no inicio do século V, era simples e
iletrado, mas conhecia perfeitamente a diferenca entre a lei e a graca, entre
o temor e o amor. Era verdadeiramente um povo da nova aliancga,
simplesmente porque havia alguém que dia apo6s dia, explicando as
Escrituras, lhes falava sobre estas coisas: o seu bispo Agostinho. Ele nao
tinha medo de se dirigir a eles com estas palavras:

«Desprendei-vos de tudo o que é velho em voOs: conhecestes o cantico
novo. Novo homem, novo Testamento, novo cantico. O cantico novo
ndo corresponde a homens velhos: s6 o aprendem os homens novos,
renovados da sua velhice por meio da graca, que ja pertencem ao Novo
Testamento, que € o reino dos Céus».



«Cristo deu-nos um mandamento novo: que NOS amemaos uns aos outros
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como ele nos amou. E este amor que nos renova, tornando-nos homens
novos, herdeiros do Testamento novo, cantores do cantico novo» (8],

Atualmente, o Senhor ressuscitado tem espalhado aqui e ali, em
diferentes partes do seu corpo dividido, o anseio e a experiéncia de um
novo Pentecostes. Mas o que significa pedir «um novo Pentecostes» para a
Igreja? Um novo Pentecostes nao pode consistir apenas num novo
florescimento de carismas, de ministérios, de sinais e prodigios, como uma
lufada de ar fresco sobre o rosto da Igreja. Estas coisas sdao apenas o reflexo
e o sinal de algo mais profundo. Vimos em que consistiu o primeiro
Pentecostes: no dom da nova lei, que cria o coracdo novo e a nova alianca e
torna possivel, em Cristo, uma nova maneira de amar e servir a Deus e aos
irmdos. O Pentecostes ndo foi apenas o cumprimento da profecia de Joel
que fala de todo o tipo de carismas: sonhos, visdes e prodigios (cf. At 2,17
ss); mas também, e ainda antes, das profecias de Jeremias e Ezequiel sobre
0 coracao novo e o espirito novo. O Espirito de Cristo que caracteriza a
nova alianca ndo é primeiramente uma manifestacdo externa de poder
taumaturgico e carismatico, mas sim um principio interior de nova vida.
Portanto, um novo Pentecostes, para que seja verdadeiro, tem de se produzir
com esta profundidade; tem de renovar o coracao da esposa, e ndo apenas o
seu vestido. Em definitiva, tem de ser uma «renovacao da alianca».

Para cada um de nés, a porta para entrar neste novo Pentecostes, ja em
ato na Igreja, é uma renovacao do nosso batismo. O fogo do Espirito foi
depositado em nds no batismo; temos que remover a camada de cinzas que
o cobre para que volte a arder e a fazer-nos capazes de amar. Se esta
meditacao fez nascer dentro de nos a nostalgia da novidade do Espirito, se a
desejamos e a invocamos, Deus nado tardard em nos oferecer também a
oportunidade de fazer esta experiéncia, a fim de que também nds possamos
tornar-nos, de um modo consciente e verdadeiro, "homens novos, herdeiros
da Nova Alianga, cantores do cantico novo".



IX
O ESPIRITO INTERCEDE POR NOS

A oracdo «no Espirito»

O capitulo oitavo da carta aos Romanos € o do Espirito Santo. Das trinta
vezes que a palavra «Espirito» € repetida ao longo da carta, dezanove
encontram-se neste capitulo, que esta impregnado da presenca misteriosa e
operante desta realidade divina. Relativamente ao Espirito, que no batismo
se tornou principio de vida nova em cada um de nés, o apostolo agora
propOe algumas das suas acOes mais importantes e, entre elas, em primeiro
plano, a oracdo. O Espirito Santo, principio de vida nova, é também, por
conseguinte, principio de nova oracdo. Entre as boas obras que o homem
redimido pode realizar para crescer na graca, a oragao € a unica que € «util
para tudo» (cf. 1 Tim 4,8). E o instrumento indispensavel para avancar em
todas as virtudes que em breve a palavra de Deus nos vai indicar para que
as coloquemos em pratica.

Orar significa recolhermo-nos em nés mesmos e afundar a nossa alma
no infinito de Deus. A oracdo é como a respiracao da alma. Assim como
uma boa capacidade respiratéria é necessdria para o funcionamento
saudavel de todos os érgdos do corpo, sobretudo se se pretende obter bons
resultados atléticos, da mesma forma, uma forte vontade de oracao é
necessaria para a alma, sobretudo quando nos dispomos a iniciar uma
«ascese» espiritual. Portanto, esta meditacdo que estamos dedicando a
oracao «no Espirito» faz de fecho entre a primeira parte do nosso caminho,
querigmatica, na qual, através da fé, nos apoderamos de Cristo, e a segunda
parte, "parenética", na qual seremos exortados a imitar Cristo na nossa vida.

1. Aprender a orar na escola da Biblia

Toda a segunda metade do capitulo oitavo da carta aos Romanos fala do
Espirito Santo como aquele que suscita a oracao no coracao da criacdao e no
do homem. Nés vamos falar dos dois versiculos que nos dizem mais
respeito:



«Assim o Espirito vem em auxilio da nossa fraqueza, pois ndao sabemos
orar como convém, e € o proprio Espirito que intercede por nés com
gemidos inefaveis. Por sua parte, Deus, que sonda os coragoes, conhece
o sentir desse Espirito, que intercede pelos crentes segundo a sua
vontade» (Rm 8,26-27).

Sdo Paulo afirma que o Espirito ora em nés «com gemidos
inexprimiveis» (e ao dizer que o Espirito «ora» é como se dissesse: «faz-
nos orar»). Se pudéssemos descobrir para qué e como ora o Espirito no
coracao do crente, teriamos descoberto o proprio segredo da oragdo. Eu
acredito que isso é possivel. De facto, o Espirito que ora em nos,
secretamente e sem murmurio de palavras, € o mesmo Espirito que tem
orado em letras claras nas Escrituras. Ele, que inspirou as paginas das
Escrituras, também inspirou as oracoes que lemos nas mesmas. De certo
modo, podemos dizer que ndao ha nada mais seguro e mais ‘claramente’
‘expressado’ do que esses gemidos ‘inefaveis’ do Espirito. Se é verdade que
o Espirito Santo continua a falar hoje na Igreja e nas almas, dizendo, de
maneira sempre nova, as mesmas coisas que disse através dos profetas nas
sagradas Escrituras, também é verdade que ele ora hoje, na Igreja e nas
almas, como ensinou a orar nas Escrituras. O Espirito Santo ndo tem duas
oracgOes distintas.

Portanto, temos que aprender a orar na escola da Biblia, para que
possamos aprender a «entrar em sintonia» com o Espirito e a orar como ele
ora. Quais sdo os sentimentos do orante biblico? Tentemos descobri-lo
através da oracdo de alguns dos grandes amigos de Deus, como Abrado,
Moisés, Jeremias, a quem a propria Biblia apresenta como os maximos
intercessores (cf. Jr 15,1; 2 Mac 15,14). A primeira coisa que chama a
atencdo nesses orantes «inspirados» é a grande confianca e a incrivel
ousadia que tém ao falar com Deus. Ndo existe nada desse servilismo que
os homens costumam associar a propria palavra «oracdo». Conhecemos
bem a oracdo de Abradao em favor de Sodoma e Gomorra (cf. Gn 18,22 ss).
Abrado comeca dizendo: «Vais fazer com que pereca o justo com o
pecador?», como se dissesse: ndao posso acreditar! Em cada uma das
seguintes peticoes de perddao, Abrado repete: «Atrevi-me a falar ao meu
Senhor!». A sua suplica é «ousada» e ele mesmo se da conta disso. Mas é



que Abrado é o «amigo de Deus» (Is 41,8) e entre amigos ja se sabe até
onde se pode chegar

Moisés vai ainda mais longe na sua audacia. Temos um exemplo
extraordindrio disso: no capitulo 32 do Exodo e no capitulo 9 do
Deuteronomio. Uma vez que o povo forjou o bezerro de ouro, Deus diz a
Moisés: «Desce daqui imediatamente, porque o teu povo, que tiraste do
Egito, perverteu-se.» Moisés responde dizendo: «Eles sdao o teu povo, a
heranca que tiraste do Egito» (Dt 9, 12.29; cfr Ex 32, 7.11). A tradicao
rabinica captou bem o que as palavras de Moisés dizem nas entrelinhas:
«Ou seja, quando este povo vos € fiel, entdo é o 'vosso' povo, que 'vos'
tirastes da terra do Egito; quando vos ¢é infiel, entdo é o 'meu’ povo, que 'eu’
tirei do Egito». Deus recorre entdao a arma da seducdo: sugere ao seu Servo a
ideia de que, uma vez destruido o povo rebelde, fara dele «uma grande
nacao» (Ex 32, 10). Moisés responde recorrendo a uma pequena mas clara
chantagem. Ele diz a Deus: Cuidado, se destruires este povo, eles dirdo que
fizestes isso porque ndo fostes capaz de leva-los para a terra que lhes
prometestes! (Cf. Ex 32, 12; Deuteronomio 9:28). A Biblia diz que o
Senhor falou a Moisés «como um homem fala ao seu amigo» (Ex 33, 11),
quase de homem para homem. E foi o Espirito Santo que inspirava estas
oracOes inauditas!

Jeremias chega a um protesto explicito e clama a Deus: «Tu me
seduziste» e «INao pensarei mais nele, ndo falarei mais em seu nome!» (Jr
20,7.9).

Se depois contemplarmos os salmos, dir-se-ia que Deus ndo faz outra
coisa sendo por nos labios do homem as palavras mais eficazes para se
queixar dele. O Saltério, de facto, é uma trama unica entre o louvor mais
sublime e o lamento mais desconsolado. A Deus questiona-se muitas vezes
abertamente: «Desperta, Senhor, porque dormes?», «Onde estdo as tuas
promessas de antanho?», «Porque estas longe e te escondes no tempo da
desgraca?», «Tu trataste-nos como ovelhas destinadas ao matadouro!»,
«Senhor, nao facas de conta que ndao ouves!», «E tu, Senhor, até quando?».

Como se explica tudo isto? Sera que Deus quer que o homem seja
irreverente para com ele, dado que, afinal, é ele quem inspira e aprova este
tipo de oracao? A resposta € a seguinte: tudo isto é possivel porque o orante



biblico esta tdo intimamente impregnado do sentido da majestade e
santidade de Deus, tdo completamente submetido a ele, que Deus € tao
"Deus" para ele, que a sua relacdo filial com Deus esta em seguranca.
Resumindo, a explicacdo esta no coracdo com que estes homens oram. No
meio das suas oracOes tempestuosas, Jeremias revela o segredo que explica
tudo e coloca as coisas no seu lugar:

«Tu conheces-me, Senhor, vés-me e sabes que o meu coracdo esta
contigo!» (Jr 12,3).

Também os salmistas intercalam, no meio das suas lamentacOes,
expressoes analogas de fidelidade absoluta: «Deus é a minha heranca e a
minha rocha para sempre!» (Sl 73,26). Relativamente a Moisés, recorda
continuamente ao povo: «Reconhece que Deus é Deus!» (cf. Dt 7,9).
Produziu-se uma espécie de soldadura entre o coracao destes homens e o
coracdao de Deus, e nada nem ninguém os podera ja separar. O contraste, a
interrogacao angustiante e o desconcerto estdo na sua mente (porque o
mistério da acdo de Deus perdura), mas ndo no seu coragao. A sua missao
do coracdo nunca se vé diminuida. Tanto é assim que, faca o que fizer Deus,
este orante estara sempre disposto a reconhecer que tem razdao, mesmo
quando Deus esta zangado com ele (cf. Is 12,1), mesmo quando o homem é
«alcancado pela sua furia» (SI 76,11). O homem sabe com quem se anda, e
aceita isso até ao fundo; também sabe que pecou e que nisso esta a
explicacdo de tudo aquilo que nao entende de Deus. A sua oracao preferida,
no tempo da prova, é sempre a mesma:

«Tu és justo em tudo o que nos fizeste, todas as tuas obras sao verdade,
retos todos os teus caminhos, verdade todos os teus juizos (...) porque
pecamos» (Dn 3,27 s; cf. Dt 32,4 ss).

«Tu és justo, Senhor!»: depois destas trés ou quatro palavras —diz Deus
— o0 homem pode dizer-me o que quiser: estou desarmado!

2. A oracao de Job e a dos seus amigos

A Biblia apresenta-nos um caso exemplar, onde podemos distinguir e
valorizar — como num diptico — os dois tipos de oragao: a dos amigos de



Deus e a dos hipocritas que honram a Deus com os labios, mas no seu
coracdo estdo longe dele (cf. Is 29,13). E o caso de Job e seus amigos. Deus
submete o seu amigo Job a uma prova terrivel. A primeira coisa que Job
faz, ao sobrevir-lhe a prova, é proteger a sua relacio com Deus. Assim
como um homem, ao chegar o furacdao a uma ilha, corre para casa e se
apressa a salvar a coisa mais preciosa que tem e a qual tem particularmente
apego, da mesma forma Job recolhe-se em si mesmo e apressa-se a
salvaguardar a sua submissdo a Deus:

«Entdo Job levantou-se, rasgou as suas vestes e rapou a cabeca. Depois
prostou-se em terra numa atitude de adoracgao e disse: 'Nu sai do ventre
da minha mde e nu para la voltarei. O Senhor o deu, o Senhor o tirou.
Bendito seja o nome do Senhor!"» (Job 1,20-21).

Como vemos, Job faz todos esses gestos e pronuncia estas palavras
rapidamente, de cor, como se tivesse medo de ndo chegar ao fim.

Vamos agora acompanhar o desenvolvimento da histéria. Chegam os
amigos de Job e durante sete dias guardam siléncio. Depois inicia-se o
dialogo, que rapidamente toma um cariz estranho e inesperado. Job
amaldicoa o dia em que nasceu; entdo os seus amigos comecam uma longa
e apaixonada defesa de Deus (4,1 ss): «E justo diante de Deus algum
mortal?», exclamam. Job grita: «Ai de mim!», eles replicam: «Bem-
aventurado o homem a quem Deus corrige!».

Desta forma, fica desenhada a cena em que se desenvolve todo o drama
seguinte. Por um lado, temos o pobre Job que delira e implora, que desafia e
acusa Deus; passa do grito a invocacao; diz a Deus palavras desgarradoras:
«Nao me condenes! Dentro em pouco me buscaras e ndo me encontraras,
porque me consideras um inimigo? O que te fiz?». Por outro lado, temos os
trés amigos que se alternam para defender Deus contra Job, dizendo coisas
magnificas a favor da divindade e contra o homem. Job esta desconcertado
pela forma de agir de Deus, confessa que ndo entende nada: «Sou
inocente?», pergunta, e responde: «Tudo da no mesmo!» (9,21). Em
contrapartida, os defensores de Deus sabem tudo; para eles, tudo esta claro:
onde ha sofrimento, houve pecado. Nem sequer tém a suspeita de que possa
existir outra justica de Deus que ainda esta por se revelar; para eles, a
revelacao concluiu, e ndao precisam de mais nada, nem sequer da vinda de



Jesus Cristo. Job acusa os seus amigos de «parcialidade» por Deus e de
hipocrisia; diz que se Deus examinasse o fundo dos seus coragoes,
encontraria engano nas suas palavras (13,7 ss). Mas depois, na sua angustia,
implora-lhes também dizendo: «Tende piedade de mim, vOs, meus amigos,
que é a mao de Deus que me feriu!» (19,21).

Mas qual é o epilogo deste drama entre Deus e o homem? O que
responde Deus a todas estas coisas contraditérias sobre ele? Deus entra em
cena no capitulo 38; primeiro fala diretamente a Job sobre a sua grandeza e
incomensurabilidade, e Job imediatamente se retrata e se arrepende, nao
insiste (40,4; 42,2). Mas o mais desconcertante € o que vem a seguir; de
fato, uma vez que termina este discurso a s6és com Job, Deus dirige-se a
Elifaz de Tema e lhes diz:

«Estou irritado contra ti; e contra os teus dois amigos, porque nao
falastes bem de mim como o fez o meu servo Job» (42,7)

Aqui esta um mistério! A que se deve este desconcertante veredicto de
Deus a favor do seu acusador e contra os seus proprios defensores? Deve-se
ao fato de que Deus olha a sinceridade do coracdo. Job foi sincero com
Deus; no rigor da dor, gritou a Deus: «por qué?, por qué?», mas o seu
espirito soube suportar — ainda que com algumas vacilacoes — a terrivel
tensdo. Ele ndo se separou de Deus, ndo retirou a sua submissao inicial a
Deus; a sua relacdao profunda com Deus estava a salvo. «Os meus pés
seguiram as suas pegadas», pode dizer de Deus (23,11). Deus sabia que,
com o seu Job, podia ir muito longe com o teste, e Jo sabia que, com o seu
Deus, podia ir muito longe com a queixa. A defesa dos amigos é uma
defesa barata; é fundamentalmente hipdcrita e falsa porque ndao passou pelo
fogo do sofrimento. E a defesa de quem se presume a si mesmo e pensa
que, chegado o caso, se comportaria melhor; de quem acredita que sabe
tudo sobre Deus e, dessa forma, o ofende no mais profundo, uma vez que,
na realidade, ignora quem é Deus e falta ao respeito a dor, que para Deus é
o mais sagrado. Deus sabe distinguir bem entre admiradores e bajuladores.
Os amigos de Job —e Job tinha-se apercebido— eram mais bajuladores do
que admiradores sinceros de Job. Deus ndao quer bajuladores, nao os
precisa. Os bajuladores escondem sempre uma ponta de interesse, e quem



sabe se 0s amigos de Job ndo pretendiam evitar, dessa forma, encontrar-se
na mesma situacao do seu amigo.

3. A oracao de Jesus e do Espirito

O livro de Job ndao é apenas um livro «sapiencial», é também
«profético»; ou seja, ndo contém apenas um ensinamento moral, mas
também uma profecia. De facto, em Jesus se repetira, a um nivel
infinitamente mais alto —sem as incertezas que ainda se observam em Job
— a historia do justo que sofre. Também Jesus, na hora da prova,
apresentou a Deus «oracOes com grandes gritos e lagrimas» (cf. Heb 5,7).
Os defensores oficiosos de Deus —os fariseus e doutores da lei— diziam
dele (como os «amigos» diziam de Job): «jBlasfema!» e continuamente
tentavam apanha-lo em alguma contradicio com Deus. Mas ele lhes
replicava: «Quem de vés sera capaz de mostrar que eu cometi pecado?» (Jo
8,46). Em Job, a inocéncia era apenas relativa, em Jesus é absoluta.
Também Jesus dirige ao Pai o seu desconsolado «porqué»: «Porque me
abandonaste?». Mas a sentenca de Deus é, mais uma vez, a favor daquele a
quem Ele golpeou. No caso de Job —segundo a dimensao ainda imperfeita
da fé— a restauracao ocorre no nivel terreno dos filhos e do gado («Deus
deu a Job o dobro do que tinha antes!»); no caso de Jesus, realiza-se no
nivel espiritual e eterno, e consiste na ressurreicao. Job voltou a sua vida
anterior; Jesus entra numa outra vida.

Se é importante saber como o Espirito orou em Moisés, nos Salmos, em
Jeremias e em Job, é ainda mais importante saber como orou em Jesus,
porque € o Espirito de Jesus que ora em nos com gemidos inexprimiveis.
Em Jesus é levada a perfeicdo essa adesao interior do coracao e de todo o
ser a Deus, que constitui, como vimos, o segredo biblico da oracao. O Pai o
ouvia sempre, porque ele sempre fazia a sua vontade (cf. Jo 4,34; 11,42);
ouvia-o "pela sua piedade", ou seja, pela sua submissao filial. Neste vértice
absoluto, que alcanca a oracao do Filho de Deus, ocorre um singular ajuste
de vontades: uma vez que o homem pede apenas o que Deus quer, verifica-
se que Deus quer tudo o que o homem pede.

A palavra de Deus, que culmina na vida de Jesus, ensina-nos, portanto,
que o mais importante na oracao nao € tanto o que dizemos, mas sim o que



somos: ndo € tanto o que temos nos labios, mas o que temos no coracao.
Nao esta tanto no objeto como no sujeito. A oracdo, assim como a acao,
«segue o ser». A novidade que o Espirito Santo trouxe a vida de oracao esta
no fato de que transforma precisamente o «ser» do orante. Suscita — como
vimos na meditacdo anterior — o homem novo, o homem amigo e aliado de
Deus, tirando-lhe o coracdo hipocrita e hostil a Deus, que é proprio do
escravo. Quando vem até nos, o Espirito ndo se limita a ensinar-nos como
devemos rezar, mas reza em ndés, assim como — a proposito da lei — nao
se limita a dizer-nos o que temos de fazer, mas faz isso connosco.

O Espirito ndo da uma lei de oracdo, mas uma graca de oracao.
Portanto, a oracdao biblica ndao nos chega, primeiramente, por um
aprendizado externo e analitico, ou seja, porque tentamos imitar as atitudes
que observamos em Abrado, em Moisés, em Job e no proprio Jesus (embora
tudo isso também seja necessario e deva ser feito num segundo momento),
mas sim, vem a nos por infusdo, como um dom. Esta é a "boa noticia" sobre
a oracao crista! Vem até nos o proprio principio desta nova oracao, e este
principio consiste no fato de que,

«Deus enviou aos nossos coracoes o Espirito do seu Filho que clama:
'Abbad’, ou seja, 'Pai'» (Gal 4,6).

Nisto consiste em orar «no Espirito», ou «mediante o Espirito» (cf. Ef
6,18; Judas 20).

Também na oracdo, como em tudo o mais, o Espirito «ndo fala por si
mesmo», nao diz coisas novas e diferentes; simplesmente ressuscita e
atualiza, no coracao dos crentes, a oracao de Jesus. «Tudo o que vos der a
conhecer, recebera de mim», diz Jesus do Paraclito (Jo 16,14): tomara a
minha oracdo e a dara a vos. Gracas a isso, podemos exclamar com toda a
verdade: «Ja ndo sou eu quem ora, é Cristo quem ora em mim!». O mesmo
grito {Abba! demonstra que quem ora em n@s, através do Espirito, é Jesus, o
Filho unico de Deus. De fato, o Espirito Santo nao poderia por si mesmo
dirigir-se a Deus chamando-O de Pai, porque Ele nao é «gerado», apenas
«procede» do Pai. Dizia um autor antigo que quando o Espirito Santo nos
ensina a gritar jAbba!



«é como uma mae que ensina o seu filho a dizer «papa» e repete este
nome com ele, até que se habitue a chamar o pai até em sonhos»81.

A made pode chamar o seu esposo de «papa» apenas quando fala em
nome da crianca e se identifica com ela.

Portanto, é o Espirito Santo quem infunde no coracdo o sentimento da
filiacdo divina, que nos faz sentir (e ndo apenas saber) filhos de Deus:
«Esse mesmo Espirito se une ao nosso para atestar que somos filhos de
Deus» (Rm 8,16).

As vezes, esta operacdo fundamental do Espirito realiza-se de maneira
repentina e intensa na vida de uma pessoa, e entdo é possivel contemplar
todo o seu esplendor, como quando se observa em camara rapida uma flor a
abrir-se. Durante um retiro, através de um sacramento recebido com
disposicOes particulares, ou durante a oracao para a efusao do Espirito (o
chamado «batismo no Espirito»), a alma sente-se inundada por uma nova
luz, na qual Deus se revela de uma maneira nova, como Pai. Nestes
momentos, experimenta-se verdadeiramente a paternidade de Deus; o
coracao enternece-se e, apos esta experiéncia, a pessoa tem a sensacao de
ter renascido. No seu interior, sente uma grande confianca e ternura e
percebe como nunca a condescendéncia de Deus.

Outras vezes, em contrapartida, esta revelacao do Pai vem acompanhada
por um sentimento tao grande da majestade e transcendéncia de Deus que a
alma se sente superada e, durante algum tempo, ja ndo consegue pronunciar
a palavra «Pai» porque, assim que comeca a pronuncia-la, se enche de um
temor e um assombro sagrado e ndo pode continuar. Para ela dizer «Pai
nosso!» ja ndo é uma coisa tdo simples e inofensiva. Parece-lhe uma
empresa, um Trisco, uma bem-aventuranga, uma concessao e uma
condescendéncia tal, que tem medo de estragar tudo e volta a cair no
silencio. Entende-se por que alguns santos comecavam o0 «Pai nosso» e
umas horas depois ainda estavam presos a estas primeiras palavras. De
santa Catarina de Sena, o seu confessor e bidgrafo, o beato Raimundo da
Capua, escreve que «dificilmente chegava ao final de um «Pai nosso» sem

ter entrado em éxtase®®). Quando Sdo Paulo fala do momento em que o
Espirito irrompe no coracdao do crente e o faz gritar: «jAbba, Pail!», alude a



essa sacudida de todo o ser, no grau mais alto. «Bem-aventurados aqueles
que reconhecem o Pai!» exclamava Tertuliano nos comecos do
cristianismo!®'l. E nés repetimos: bem-aventurados aqueles que conhecem
deste modo o Pai!

Mas esta intensa maneira de conhecer o Pai, em geral, ndo dura muito
aqui na terra. Em breve volta 0 momento em que o crente diz «jAbba!» sem
«sentir» nada, e continua a repetir apenas pela palavra de Jesus. Este € o
momento de lembrar que, quanto menos feliz faz a quem o pronuncia, tanto
mais feliz faz ao Pai que o escuta, porque é feito de pura fé e abandono.
Neste momento somos como aquele célebre musico que, depois de ficar
surdo, continuava a compor espléndidas sinfonias para o deleite de quem as
ouvia, sem que ele pudesse disfrutar de uma unica nota, a tal ponto que,
quando o publico, depois de ter ouvido uma das suas obras, explodia em
aplausos, tinham que puxa-lo pelo fato para que ele percebesse e se virasse
para agradecer. A surdez, em vez de apagar a sua musica, tornou-a mais
pura. A mesma coisa acontece com a secura na nossa oragao.

Na verdade, quando falamos da exclamacdo «Abba, Pai!», costumamos
pensar apenas no que esta palavra significa para quem a pronuncia, no que
significa para n6s. Nunca pensamos no que significa para Deus que a escuta
e no que isso produz nele. Enfim, ndo pensamos na alegria de Deus quando
o chamamos papa. Mas quem € pai sabe o que se sente ao ouvir-se chamar
assim com o timbre inconfundivel da voz da crianca. E como tornar-se pai a
cada instante, porque cada vez que este grito surge, lembra-te quem és;
evoca a parte mais intima de ti mesmo. Jesus sabia disso, por isso chamava
tdo frequentemente a Deus de Abba e nos ensinou também a fazer o
mesmo. Quando chamamos papa a Deus, damos-lhe uma alegria simples e
unica: a alegria da paternidade. O seu coracdo «comove-se», as suas
entranhas «estremecem de compaixdo» ao ouvir-se chamar assim (cf. Os
11,8). E tudo isto, repito, podemos fazé-lo mesmo quando ndo «sentimos»
nada.

E precisamente neste tempo de afastamento de Deus e de secura que
descobrimos toda a importancia do Espirito Santo para a nossa vida de
oracao. Ele, a quem nao vemos nem ouvimos, enche as nossas palavras e os
nossos gemidos de desejo de Deus, de humildade, de amor, «e aquele que



sondas o0s coracoes sabe quais sdao os desejos do Espirito». NOs nao o
sabemos, mas ele sabe! O Espirito torna-se, entdo, na forca da nossa oracao
«fraca», na luz da nossa oracdo apagada; numa palavra, na alma da nossa
oracdo. Verdadeiramente, ele «rega a terra seca», como dizemos na
sequéncia em sua honra. Tudo isso acontece pela fé. Basta dizer ou pensar:
«Pai, tu me destes o Espirito de Jesus; por isso, formando «um sé Espirito»
com Jesus, recito este salmo, celebro esta Santa Missa, ou simplesmente
fico aqui em siléncio, na tua presenca. Quero dar-te a gloria e a alegria que
Jesus te daria, se fosse ele quem continuasse a orar-te na terra."

Quando quero ter a certeza de orar verdadeiramente com o Espirito de
Jesus, descobri que a maneira mais simples € orar também com as palavras
de Jesus, dizendo o «Pai nosso». Nao ha necessidade, seja espiritual ou
temporal, e ndo ha estado de animo que nao encontre, no «Pai nosso», o
espaco e a possibilidade de se transformar em oracdo. Aparentemente, no
«Pai nosso» falta o mais importante: o Espirito Santo. Tanto é assim que na
antiguidade tentou-se solucionar esta lacuna em alguns cdédices,
adicionando, apos a invocacdo para o pao nosso de cada dia, as seguintes
palavras: «que o Espirito Santo venha sobre nos e nos purifique». Mas é
mais facil pensar que o Espirito Santo ndo esta entre as coisas que pedimos
precisamente porque € ele quem as pede.

«Deus enviou aos nossos coracoes o Espirito do seu Filho, que clama:
'Abba’, isto é, 'Pai'» (Gal 4, 6).

Portanto, é o Espirito Santo que entoa em nds o «Pai nosso»; sem ele,
aquele que clama «jAbba!» clama em vao.

Como dizia, ndo ha nenhum estado de espirito que nao se reflita no «Pai
Nosso» e que ndo encontre nele a possibilidade de se traduzir em oracado: a
alegria, o louvor, a adoracao, a gratidao, o arrependimento.

Mas o "Pai nosso" é, acima de tudo, a oragdo para 0 momento da
provacao. Ha uma semelhanca evidente entre a oracdo que Jesus ensinou
aos seus discipulos e aquela que ele mesmo elevou ao Pai em Getsémani.
Na verdade, ele deixou-nos a sua oracao. Em Getsémani, dirige-se a Deus
chamando-o "Abba, Pai" (Mc 14,36), ou "Meu Pai" (Mt 26,39); pede que se
faca "a Sua vontade"; pede que "afaste dele este calice de amargura", como



nos pedimos que "nos livre do mal" e ndo nos deixe "cair em tentacdo", ou
seja, na provacdo. Que consolo é, na hora da provacao e da escuriddo, saber
que o Espirito Santo continua em nds a oracao de Jesus em Getsémani, que
os "gemidos inefaveis" com os quais o Espirito intercede por nos nesses
momentos chegam ao Pai misturados com as "oracdes e suplicas com
grandes gritos e lagrimas" que o Filho lhe apresentou "nos dias da sua vida
mortal"! (cf. Hb 5,7).

Diz Santo Agostinho:

«Nosso Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, é quem reza por nds, quem
reza em nos e a quem nos rezamos. Reza por nds como nosso sacerdote,
reza em nos como nosso chefe, e nés lhe rezamos como nosso Deus.

Reconhecamos pois nele a nossa voz, e em nés a sua»°?l,
4. Da-me o que me mandas!

Devido a tudo isto, ha em nés uma espécie de secreta fonte de oracao.
Temos «um tesouro escondido» no campo do nosso coracao! Falando sobre
esta voz interior do Espirito, o martir Santo Inacio de Antioquia escrevia:
«Sinto em mim o murmdrio de uma agua viva que me diz: Vem ao Pai!»[%3!.
O que se faz em alguns paises onde ha secas quando no subsolo se
descobre, por certos indicios, uma nascente de agua? Cava-se e cava-se, até
que se atinja essa nascente e se leve a superficie. Também nés deveriamos
esforcar-nos sem descanso por trazer novamente a luz do nosso espirito essa
«nascente da qual surge a vida eterna» (Jo 4,14) que estd em nos gracas ao
batismo. E digo «trazer novamente» porque vamos cobrindo essa nascente
com detritos e terra sempre que enchemos a alma de distracdes, de
dissipacdo e de atividade va e frenética, sempre que damos espaco em nds
aos pensamentos e desejos da carne que agem «contra o Espirito» (Gal
5,17).

A um cristdo moderno que redescobre a necessidade e o gosto da oracao
e que por vezes sente a tentacao de ir longe, até ao Oriente, ou que anda a
procura, fora de si mesmo, de lugares de oracao e guias espirituais, eu lhe
diria: Para onde vais? Onde estas a procurar? «Volta para dentro de ti: a



verdade habita no homem»[®4l. Deus esta dentro de ti, e tu procuras fora? A
oracao esta dentro de ti, e tu a procuras fora?

Eu mesmo encontrei-me uma vez em Africa, numa aldeia onde a dgua
sempre havia sido algo precioso que as mulheres tinham de ir buscar longe
e trazer para casa com esforco. Um dia, um missionario que tinha o dom de
"sentir" a presenca da agua disse que tinha de haver uma nascente debaixo
da aldeia, e comecaram a cavar um poc¢o. Quando terminaram o ultimo
pedaco e descobriram que efetivamente havia agua, para os africanos foi tal
milagre que estiveram a dancar ao som de tambores toda a noite, a agua
corria debaixo da sua casa e eles ndo se tinham apercebido! Para mim, foi
uma imagem do que nos sucede a n4s com a oragao.

Esta fonte interior de oracdo, constituida pela presenca do Espirito de
Cristo em noés, ndo se limita a dar vida a oracdo de peticdo, também torna
viva e verdadeira qualquer outra forma de oracdo: a de louvor, a oracao
espontanea, a oracao litargica. Sobretudo a litirgica. De facto, quando
oramos de forma espontanea, com palavras nossas, é o Espirito quem faz
sua a nossa suplica, mas quando oramos com as palavras da Biblia ou da
liturgia, somos nds que fazemos nossa a oracao do Espirito, o que é mais
seguro.

Também a oracdo silenciosa de contemplacdo e adoracdo é de um
incalculavel proveito, uma vez que é feita «no Espirito». Isto é o que Jesus
chamava «adorar o Pai em Espirito e verdade» (Jo 4,23).

A capacidade de orar «no Espirito» é o nosso grande recurso. Existem
muitos cristdaos, mesmo 0s comprometidos, que se encontram impotentes
nas tentacoes e ndo conseguem enfrentar as exigéncias altissimas da moral
evangélica, e as vezes chegam a conclusdao de que ndao conseguem e que €
impossivel viver a vida cristd de forma integra. De certo modo, tém razao.
De fato, sozinhos é impossivel evitar o pecado; é necessaria a graga; mas
também nos ensinam que a graca ¢ um dom que nao se pode merecer. O que
fazer entdo, desesperar-se, render-se? O Concilio de Trento diz:

«Deus, ao te dar a graca, ordena-te que facas aquilo que podes fazer e
que pecas aquilo que ndo podes fazer»[91,



Quando alguém fez tudo o que estava ao seu alcance e ndao conseguiu,
sempre lhe resta uma possibilidade: rezar, e, se ja rezou, continuar a rezar!
A diferenca entre a antiga e a nova alianca consiste precisamente nisto: na
lei, Deus impde, dizendo ao homem: «Faz o que te ordeno!»; na graca, o
homem implora, dizendo a Deus: «Da-me o que me mandas!». Uma vez
descoberto este segredo, Santo Agostinho, que até entdo lutara em vao para
conseguir ser casto, mudou de tatica e em vez de lutar com o seu corpo,
comecou a lutar com Deus. Disse:

«Oh Deus, Tu me mandas que seja casto; pois bem, da-me o que me
mandas, e manda-me o que quiseres!»[9%,

E conseguiu a castidade! Eu disse no principio que a oracdo € a
respiracdo da alma. Assim como a quem esta prestes a desmaiar, ou a quem
se dispOs a realizar um grande esforco fisico, se lhe diz para respirar fundo,
da mesma forma a quem esta prestes a sucumbir a tentacao ou a render-se
diante das dificuldades e do cansaco, é preciso recomendar que reze, que
faca oracoes profundas. Muitas pessoas podem dar testemunho de que a sua
vida mudou a partir do momento em que tomaram a decisdao de reservar
uma hora de oracdo pessoal por dia, cercando, como com um fio de arame,
esse tempo na sua agenda para o defender de tudo o resto.

5. A oracao de intercessao

A forca da oracdao manifesta-se sobretudo na intercessdo. Esta escrito
que o Espirito Santo «intercede» por nds. Portanto, a maneira mais segura
de nos identificarmos com a oracao do Espirito é interceder também nds
pelos irmdos, pelo povo. Fazer oracao de intercessao significa unir-nos, na
fé, a Cristo ressuscitado que vive em eterno estado de intercessdo pelo
mundo (cf. Rm 8,34; Heb 7,25; 1 Jo 2,1). Jesus, na grande oracao com que
culmina a sua vida terrena, oferece-nos o exemplo de intercessdo mais
sublime:

«Eu te suplico por eles, por aqueles que me deste. (...) Guarda em teu
nome o0s que me deste. (...) Ndo te peco que os tires do mundo, mas que
os protejas do maligno. (...) Faz com que eles sejam completamente teus



pela verdade. (...) Mas nao te suplico apenas por eles, mas também por
todos os que crerdo em mim através da sua palavra» (cf. Jo 17,9 ss).

Jesus dedica relativamente pouco tempo a orar por si mesmo («Pai,
glorifica o teu Filho!») e muito mais a orar pelos outros, ou seja, a
interceder. Através do Espirito Santo que intercede por nos, € o proprio
Jesus quem continua a sua oracao de intercessao por nos.

A eficacia da oracdo de intercessdo ndo consiste em «perder-se em
palavras» (cf. Mt 6,7), mas sim no grau de unido que conseguimos alcangar
com as disposicoes filiais de Cristo. Mais do que multiplicar as palavras de
intercessao, convém multiplicar os intercessores, ou seja, invocar a ajuda de
Maria e dos Santos, como faz a Igreja na festa de Todos os Santos, quando
pede a Deus que a escute «pela abundancia dos intercessores» (multiplicatis
intercessoribus). Também multiplicamos os intercessores quando oramos
uns pelos outros. Diz santo Ambrosio:

«Se rezas por ti, sO tu rezaras por ti, e se cada um reza so por si, a graca
que consegue quem reza sera menor do que a daquele que intercede
pelos outros. Em contrapartida, quando alguém reza por todos, resulta
que todos rezam por ele. Portanto, se tu rezares sO por ti, €s 0 tnico que
reza por ti. Se, pelo contrario, rezares por todos, todos rezardao por ti,

uma vez que tu estaras incluido»!71.

Assim, o Espirito Santo, além de interceder por nés, também nos ensina
a interceder, por nossa vez, pelos outros. Ao longo da Biblia, o Espirito
Santo revelou-nos que o verdadeiro orante é «ousado» na oracao,
especialmente quando intercede pelos outros. A oracdo de intercessao € tao
grata a Deus porque é a mais livre de egoismo, reflete mais de perto a
gratuitidade divina e esta em conformidade com a vontade de Deus, que
deseja «que todos os homens sejam salvos» (cf. 1 Tim 2,4). No final do
livro de Job, 1é-se que Deus perdoa os trés amigos «porque Job intercedeu
por eles» e que devolve, por sua vez, a Job a sua prosperidade anterior, pois
ele orou pelos seus trés amigos (cf. J6 42,8-10). O elemento decisivo de
tudo parece ser, portanto, a oracao de intercessdo. Do mesmo servo do
Senhor — que, na realidade, é Jesus — esta escrito que Deus «lhe deu um
lugar de honra, porque intercedeu pelos pecadores» (cf. Is 53,12). Deus é
como um pai compassivo que tem que castigar, mas que busca qualquer



pretexto para nao ter que o fazer, e se alegra em seu coracao quando o0s
irmaos do culpado lhe pedem que ndo o faca. Se esses bracos fraternais nao
se levantam para ele, Deus se queixa na Escritura:

«Contempla cheio de assombro que ninguém quer intervir» (Is 50,16).
Ezequiel transmite-nos este lamento de Deus:

«Eu procurei entre eles um homem que levantasse um muro e se
mantivesse na brecha diante de mim, defendendo esta terra para que eu
nado a destruisse, e nao o encontrei» (Ez 22,30).

A Escritura destaca o extraordinario poder que tem diante de Deus, pela
sua mesma disposicdo, a oracao daqueles a quem ele pos a cabeca do seu
povo. Diz que Deus tinha pensado aniquilar o seu povo por causa do
bezerro de ouro, «se Moisés nado tivesse mantido firme, diante dele, para
afastar a sua ira» (cf. Sal 106,23).

Aos pastores e guias espirituais, atrevo-me a dizer-vos: quando, na
oracao, sentirdes que Deus esta zangado com o povo que vos confiou, nao
vos ponhais do lado de Deus, mas sim do lado do povo! Foi isso que
Moisés fez, ao ponto de dizer a Deus que também o apagasse a ele,
juntamente com eles, do livro da vida (cf. Ez 32,32). E a Biblia da a
entender que isso era precisamente o que Deus estava a desejar, uma vez
que «se arrependeu do mal que tinha querido fazer ao seu povo». Quando
estiverdes diante do povo, entdo tereis que dar razao a Deus, com todas as
vossas forcas. Quando Moisés, um pouco depois, se encontrou perante o
povo, entdo a sua colera explodiu: queimou o bezerro de ouro, misturou as
suas cinzas com agua e obrigou o povo a bebé-las (cf. Ex 32,19 ss). «Assim
pagas ao Senhor, povo insensato e néscio?», gritava a Israel (Dt 32,6). S
aquele que defendeu o povo diante de Deus e suportou o peso do seu
pecado, tem o direito — e tera a coragem — depois, de gritar contra ele, em
defesa de Deus, como fez Moisés.



X
QUE O VOSSO AMOR SEJA SEM FINGIMENTO

O amor cristdo

No nosso itinerario da nova evangelizacao, chegamos ao ponto em que,
apos contemplarmos e assumirmos, na fé, o que Deus fez por nos em
Cristo, devemos responder com a nossa vida e as nossas opcoes. Uma vez
que recebemos o dom do Espirito, temos de produzir os «frutos do
Espirito». O ensino fundamental da carta aos Romanos, ainda antes de cada
uma das coisas que nela se dizem, esta na ordem em que sdo ditas. O
apostolo ndo fala primeiro dos deveres do cristdo (caridade, humildade,
servico, etc.) e depois da graca — como se esta fosse uma consequéncia
daqueles — mas, pelo contrario, fala primeiro da justificacdo e da graca, e
depois dos deveres que decorrem da mesma, porque «ndo se chega das
virtudes a fé, mas da fé as virtudes»[98l,

«Pela graca, de fato, fostes salvos mediante a fé; e isto ndo vem de v0s,
mas € um dom de Deus; ndo vem das obras, para que ninguém se glorie.
Somos obra de Deus, criados em Cristo Jesus para realizar as boas obras
que Deus nos preparou de antemdo como norma de conduta» (Ef 2,8-
10).

No6s somos obra de Deus: isso € o principal. A boa obra foi feita por
Deus; as «boas obras» que devemos realizar vém depois, e é Ele quem as
torna possiveis e necessarias. Na verdade, ndao nos salvamos pelas boas
obras, mas também ndo nos salvamos sem as boas obras.

Também o estilo e o género literario da carta mudam aqui: do querigma
passa-se a parafrase ou exortacdo: «Peco-vos, pois, irmaos, pela
misericordia de Deus...», assim comeca o capitulo 12 com o qual se abre a
segunda parte da carta aos Romanos. Do que Deus fez «por nds», passa-se
ao que Ele quer fazer «com nds». De facto, sabemos que «aquele que nos
criou sem nds, ndo nos salva sem nds» %9, Desta forma, é-nos ajudado,
como dizia no inicio da introducdo, a reconstruir uma das sinteses mais



vitais e dificeis de realizar: a sintese entre o elemento mistérico e o
elemento ascético da nossa vida espiritual, entre Cristo como «dadiva» e
Cristo como «modelo».

«Uma vez que a Idade Média tinha ido desviando-se cada vez mais ao
insistir no aspecto de Cristo como modelo, Lutero insistiu no outro
aspecto, afirmando que ele é um dom e que este dom corresponde a fé
aceita-lo»[100],

Seguindo o itinerario tracado por Paulo na carta aos Romanos, podemos
recompor em unidade catdlica e ecuménica estes dois aspectos da fé. O
apostolo ensina-nos que nao devemos comecar pela "imitacdo", mas pela
"fé" (e nisso aceitamos com gratidao o aviso de Lutero), mas também nos
ensina que nao nos devemos deter na «fé sé», mas depois tem que vir a
«imitacdo» (as «boas obras») como a unica expressao verdadeiramente
auténtica da nossa gratiddo e como a verdadeira e completa expressdao da
mesma fé. Diz Santo Agostinho:

«Quando amamos de verdade, imitamos. De facto, ndo poderemos dar
em troca um fruto mais requintado do nosso amor do que aquele que
consiste na imitacdo»101,

A finalidade da imitacdo ndo é simplesmente a de nos "parecermos"
com Cristo, fazer as coisas que ele fez, mas a de "revestirmo-nos" de Cristo,
ou seja, enchermo-nos dele, transformarmo-nos nele, até formar com ele
"um sé espirito" (1 Cor 6,17). Disse um santo russo, indo direto ao
essencial: «A finalidade da vida cristd é a aquisicdo do Espirito Santo»!192],

1. Um amor sincero

Entre os frutos do Espirito ou virtudes cristds que o apostolo enumera
em Galatas 5,22, em primeiro lugar encontramos o amor. E é com ele que se
inicia, de forma coerente, a exortacao sobre as virtudes na nossa carta. Todo
o capitulo duodécimo é uma série de exortacoes a caridade:

«Que o vosso amor seja sem fingimento (...). Amai-vos de verdade uns
aos outros como irmaos e rivalizem na mutua estima» (Rm 12,9 ss).



O capitulo 13 contém as célebres declaracbes de principio sobre a
caridade como resumo e cumprimento da lei:

«Nao tenhas dividas com ninguém, a nao ser a do amor mutuo, pois
quem ama o proximo cumpriu a lei» (Rm 13,8).

O capitulo 14 recomenda o amor na forma particular de caridade para
com os fracos e para com aqueles que, dentro da comunidade, pensam de
forma diferente sobre algum ponto. No capitulo oitavo, o apéstolo falou-nos
da caridade como «lei do Espirito», ou seja, como uma disposicdo infusa
que nos torna capazes de amar; agora fala-nos da caridade como «fruto do
Espirito», ou seja, como uma virtude adquirida através do esforco repetido
da liberdade que colabora com a graca.

Para entender o espirito que unifica todas estas recomendacoes, a ideia
de fundo ou, melhor dizendo, o «sentimento» que Paulo tem da caridade,
temos que partir desta palavra inicial: «Que o vosso amor seja sem
fingimento!». Ndo é uma das muitas exortacoes, mas a matriz da qual
derivam todas as outras. Contém o segredo da caridade. Tentemos descobrir
este segredo com a ajuda do Espirito. O termo original utilizado por sao
Paulo, e que traduzimos por «sem fingimento», é anhypokritos, ou seja, sem
hipocrisia. Este vocabulo é uma espécie de luz indicadora; de fato, é um
termo raro que, no Novo Testamento, € utilizado quase exclusivamente para
definir o amor cristdo. A expressao «amor sincero» (anhypokritos) volta a
aparecer em 2 Corintios 6,6 e em 1 Pedro 1,22. Este ultimo trecho permite-
nos compreender com toda a certeza, o significado do termo em questao,
porque o explica com uma perifrase; o amor sincero —diz— consiste em
amar-se «de coracao» e intensamente uns aos outros.

Portanto, Sdo Paulo, com essa afirmacdo simples: «que o vosso amor
seja sem fingimento!», leva o discurso a mesma raiz da caridade, ao
coracdo. O que se pede ao amor é que seja verdadeiro, auténtico, nao
fingido. Assim como o vinho, para ser «sincero», deve ser espremido da
uva, da mesma forma o amor tem que sair do coracdao. Também nisso o
apostolo é o eco fiel do pensamento de Jesus. De fato, ele tinha indicado
repetidas vezes e com forca o coracdo como o «lugar» em que se decide o
valor do que o homem faz, o que é puro ou impuro na vida de uma pessoa:
«Porque do coracdo vém os maus pensamentos...» (Mt 15,19).



Podemos falar sobre uma intuicao paulina em relacdo a caridade; uma
intuicdao que consiste em revelar, por detras do universo visivel e externo da
caridade, feito de obras e palavras, outro completamente interior, que €, em
relacdo ao primeiro, o que a alma € ao corpo. Encontramos novamente essa
intuicdo na outra grande passagem sobre a caridade que é 1 Corintios 13. O
que Sado Paulo diz ali, na verdade, refere-se a toda esta caridade interior, as
atitudes e aos sentimentos de amor: «O amor € paciente e bondoso; ndao tem
inveja... ndo se irrita... Tudo desculpa, tudo cré, tudo espera». Nao ha nada
que se refira, de maneira direta, ao fato de fazer o bem ou as obras de
caridade, sendo que tudo €é reconduzido a raiz de querer o bem. A
benevoléncia est4 antes da beneficéncia. E o préprio apéstolo que explica a
diferenca entre as duas esferas da caridade, dizendo que o maior ato de
caridade externa (distribuir todos os nossos bens entre os pobres) nao
serviria de nada sem a caridade interior. Seria o oposto do amor «sincero».
De facto, a caridade hipdcrita é precisamente aquela que faz o bem sem que
faca bem, que mostra externamente algo que ndo tem um reflexo no seu
coracao. Neste caso, trata-se de um simulacro da caridade, que pode até
ocultar egoismo, busca de si, utilizacdo do irmao, ou mesmo simples
remorso de consciéncia.

Seria um erro fatal opor entre si a caridade do coracao e a caridade das
obras, ou refugiar-se na caridade interior para encontrar nela uma espécie de
desculpa para a falta de caridade efetiva. Sabemos com que forca a palavra
de Jesus (Mt 25), de Tiago (2,16 ss) e de Sao Joao (1 Jo 3,18) nos
impulsionam a caridade das obras. Sabemos a importancia que o proprio
Sdo Paulo dava as coletas em favor dos pobres de Jerusalém. Por outro
lado, dizer que sem o amor "de nada serve" até mesmo dar tudo aos pobres,
ndo significa dizer que isso é indtil; significa melhor dizer que nao me serve
"a mim", mas serve ao pobre que o recebe. Ndo se trata, pois, de tirar
importancia as obras de caridade, mas de garantir-lhes um fundamento
seguro contra o egoismo e suas infinitas asticias. Sao Paulo quer que os
cristdos estejam "enraizados e fundamentados no amor" (Ef 3,17), ou seja,
que a caridade seja a raiz e o fundamento de tudo. Deus mesmo estabeleceu
este fundamento quando disse: "Amaras o teu proximo como a ti mesmo!"
(Mt 22,39). Ele ndo poderia atar o amor ao proximo a uma "estaca" melhor
cravada do que esta. Nem sequer teria conseguido o mesmo fim se tivesse
dito: "Amaras o teu proximo como a teu Deus!", porque sobre o amor a



Deus o homem ainda pode fazer trapaca, mas sobre o amor a si mesmo nao.
O homem sabe muito bem o que significa, em todos 0s momentos, amar-se
a si mesmo; é um espelho que estd sempre a nossa frente.

Amar sinceramente significa amar a este nivel profundo, no qual ja nao
posso mentir, porque estou sozinho diante de mim mesmo. Sozinho diante
do «espelho», sob o olhar de Deus. Por este meio, o proximo entra no
sacrario mais intimo da minha pessoa, no que a Escritura chama «o homem
interior»; torna-se verdadeiramente e até ao fundo em «préximo», porque o
levo no coragdo, mesmo quando estou a s6s com Deus e comigo mesmo. O
proximo torna-se até intimo. Esta é a maxima dignidade que uma pessoa
pode conceder a outra, e tem sido através da caridade que Deus encontrou o
modo de realizar esta obra tao sublime. Uma dignidade que € o preludio da
comunhdo final dos santos, quando cada um de noés estiver, por amor, em
todos, e todos em cada um, e a alegria de cada um sera multiplicada pela
alegria de todos. Um amor «sincero» é um reflexo sobre a terra do amor de
Deus. Ou seja, Deus leva-nos no seu coragdo; fez-nos bem porque nos quis
bem. Na origem de tudo o que Deus fez por nos esta a sua «boa vontade», o
seu «beneplacito» para connosco (cf. Ef 1,5).

2. Um amor divino

Portanto, a caridade crista, para ser genuina, tem que sair de dentro, do
coracdo: as obras de misericordia tém que sair das «entranhas de
misericordia» (Col 3,12). No entanto, temos que precisar imediatamente
que aqui se trata de algo muito mais radical do que a simples
«interiorizacdo», como se deslocassemos o foco da pratica externa da
caridade a pratica interna. Este ndo é mais do que o primeiro passo. As
profundezas humanas ja ndao sdao apenas profundezas psicologicas; pela
presenca do Espirito Santo, tornaram-se também profundezas teoldgicas,
profundezas de Deus. Aqui esta o mistério da caridade; aqui esta a novidade
criada em nos pela nova vida no Espirito. Se ndo entendemos isto, nao
entendemos nada e permanecemos, apesar de tudo, dentro de um horizonte
velho e natural, onde o amor cristdao nao difere, qualitativamente, de outras
classes de amor. A caridade 'moral’ baseia na-se caridade 'teologal' e a ela
reconduz. A interiorizacdao acaba na divinizacao! O cristdo — dizia Sdo
Pedro — ¢é aquele que ama 'de coracdo’: mas com que coracao? Com o



coracao novo! Houve um tempo em que o homem invocou, sob a lei, um
coracdo novo: 'Cria em mim, oh Deus, um coracao limpo!" (cf. Sal 51,12); o
mesmo Deus havia prometido que nos daria um coragdo novo (cf. Ez
36,26). Agora este coracao novo foi criado, é uma realidade de fato, que
existe em todos os batizados. Mas é preciso fazé-lo funcionar, é preciso
exercita-lo. A isso é que tende a exortacao apostolica.

Quando amamos «desde o coracdo», é Deus que esta presente em nos
com o seu Espirito, que ama em nos; através de nds passa o proprio amor de
Deus. A acdo humana torna-se verdadeiramente divinizada. Fazer-se
«participantes da natureza divina» (2 Pe 1,4) significa, de facto, fazer-se
participantes da acdo divina (a acdo divina de amar, porque Deus é amor?!).
Uma coisa tdo grande, ndo somos noés quem a deduzimos, a forca de
raciocinios, da palavra de Deus; ela esta claramente contida no Novo
Testamento:

«Ao dar-nos o Espirito Santo, Deus derramou o seu amor nos Nossos
coracoes» (Rm 5,5).

Amamos os homens ndo apenas porque Deus os ama, ou porque Ele
quer que os amemos, mas porque, ao dar-nos o Seu Espirito, Ele colocou
nos nossos coracoes o proprio amor d’Ele por eles. Jesus reza ao Pai para
que o amor que recebeu d’Ele possa estar também nos discipulos (cf. Jo
17,26). Acontece como com o consolo. Sdo Paulo escreve:

«Ele é aquele que nos conforta em todas as nossas tribulacoes, para que,
gracas ao consolo que recebemos de Deus, possamos nos também
consolar todos os que se encontram atribulados» (2 Cor 1,4).

Consolamos com o consolo com que somos consolados por Deus,
amamos com o amor com que somos amados por Deus. Nao com um amor
distinto. Isto explica a ressonancia, aparentemente desproporcional, que as
vezes um simples ato de amor, talvez até oculto, pode ter: a novidade e a
vida que cria ao seu redor. E assim porque é sinal e veiculo de outro amor, é
também o que ocorre —salvando a devida distancia— com o pao
eucaristico, que é sinal de outro alimento. O amor cristdao ndo se distingue,
pois, de qualquer outro amor porque é amor de Cristo: ja ndo amo eu, €
Cristo quem ama em mim! O agape que desce da eterna fonte da Trindade,



que em Jesus Cristo tomou uma forma e um coracao humanos, agora anseia
estender-se para «regar» toda a terra, quer mover-se nos coragoes, COmo o
mel nos favos. E neste nivel profundo e escondido que se produz a
verdadeira transformacao do mundo. Fecha-se a fonte do egoismo e reabre-
se a do amor que «se derrama». Inicia-se uma nova criacdo. A caridade é

verdadeiramente a substancia do mundo novo.

Eu mesmo posso ser, se quiser, um centro de irradiacdo do amor de
Deus. E, no entanto, ndo h4d nada excitante neste pensamento. E o
pensamento mais "sobrio" que possa existir, porque "o que tens que nao
tenha sido recebido?" (1 Cor 4,7). E o pensamento mais sébrio, entre outras
coisas, porque, para fazer funcionar o coragao novo, temos que calar o
velho; temos que morrer para nds proprios.

3. Remover o veneno dos juizos

Enquanto meditava na exortacao sobre a caridade do apostolo, de
repente vieram-me a mente, com forca, as palavras de Jeremias:

Desbravai um campo novo, nao semeiem entre espinhos (...). 'Cortem o
prepucio do vosso coracao.' (Jeremias 4:3-4)

Sobre o fundo do amor sincero que a palavra de Deus me apresentava,
desenhou-se diante de mim a imagem do meu coracdo como a de um
terreno nao cultivado, cheio de espinhos, que espera ser desbravado. Mas
também, ao mesmo tempo, um desejo e uma nova necessidade de iniciar
uma tarefa de adubo, de fazer do meu coracao um lugar «acolhedor» para
os irmdos, como o coracdo de Deus, do qual esta escrito que «tem
compaixao de todos e ndo aborrece nada do que criou» (cf. Sab 11,23 ss).

Encontrando-me uma vez em Africa, diante de uma paisagem parecida
com a que o profeta Jeremias deve ter contemplado, compreendi o
significado das palavras que citei antes. Durante os meses de seca, 0s
campos, que estdao sem cultivar, enchem-se literalmente de silvas, cardos,
pinheiros e outras ervas daninhas. Quando se aproxima a estacdo das
chuvas e da semeadura, 0 camponeés vai ao seu pequeno campo, junta estes
cardos num monte e queima-os, para nao semear entre espinhos. Ao cair da



noite, avistam-se aqui e ali, na imensa e silenciosa paisagem africana,
numerosas fogueiras ardendo.

Como diz o profeta, nos temos que fazer o mesmo com o pequeno
campo do nosso coracdao. Temos que «destruir em n0s mesmos a inimizade»
como fez Jesus na cruz (cf. Ef 2,14). A palavra de Deus sugere-nos, em
concreto, que facamos trés fogueiras. A primeira é a dos juizos negativos.

«Como te atreves a julgar o teu irmao? Como te atreves a despreza-lo?...
Portanto, deixemos de criticar uns aos outros» (Rm 14,10.13).

Os julgamentos hostis, carregados de inimizade e condenacdo, sdo 0s
espinhos de que falava a passagem do profeta Jeremias; € necessario
arranca-los e queima-los, libertar o nosso coracao deles. Jesus diz:

«Nao julgueis, para que nao sejais julgados. (...) Como é que vés a palha
no olho do teu irmao e ndo percebes a viga que esta no teu?» (Mt 7,1-3)

O sentido destas palavras ndo é: nao julguem os homens, e assim 0s
homens ndo os julgardao a vos (sabemos por experiéncia que nem sempre é
assim), mas antes: nao julgues o teu irmdo, para que Deus nao te julgue a ti.
Ou, melhor ainda: ndo julgues o teu irmdo, porque Deus ndo te julgou a ti.
Nao se trata de uma moral utilitaria, mas sim evangélica. O Senhor compara
o pecado do proximo (o pecado julgado), qualquer que seja, a uma poeira,
em relacdao ao pecado de quem julga (o pecado de julgar) que é uma viga. A
viga é o proprio ato de julgar, tao grande é a gravidade que tem aos olhos de
Deus.

Sao Tiago e Sdao Paulo trazem cada um uma motivacdo propia e
profunda a esta proibicao de julgar. O primeiro diz:

«Quem és tu para julgar o proximo?» (Tg 4,12).

Ou seja: apenas Deus pode julgar porque conhece os segredos do
coracdo, o porqué, a intencao e a finalidade de cada acdo. O que sabemos
nos sobre o que passa no coracao de outro homem quando realiza uma
determinada acao? O que sabemos sobre todos os condicionantes aos quais
esta sujeito devido ao temperamento e a educacao, o que sabemos sobre as



suas verdadeiras intencoes? Pretender julgar € para nos algo muito
arriscado, é como lancar uma flecha com os olhos fechados, sem saber onde
vai atingir. Corremos o risco de ser injustos, impiedosos, obtusos. Basta
observar que dificil é compreender e julgarmos a nés mesmos e quantas
trevas envolvem o nosso pensamento para perceber que é absolutamente
impossivel penetrar nas profundezas de outra existéncia, no seu passado, no
seu presente, na dor que pode ter conhecido:

«Quem conhece o intimo do homem sendo o proprio espirito do homem
que esta dentro dele?» (1 Cor 2,11).

Li que um velho monge, ao saber que um dos irmaos havia pecado,
exclamou: «Que grande pecado ele cometeu!». Entdo, um anjo levou até ele
a alma do irmdo que havia pecado e lhe disse: «Olha, aquele que tu julgaste
morreu. Para onde queres que o mande, para o céu ou para o fogo eterno?».
O santo velho ficou tdo impressionado com a ideia de ter que decidir o
destino eterno de um ser humano, que passou o que lhe restava de vida
entre gemidos, lagrimas e fadigas, suplicando a Deus que lhe perdoasse o

seu pecado! 1031,

O motivo aduzido por Sdo Paulo é que quem julga faz as mesmas coisas
que julga!

«Nao tens desculpa, tu quem quer que sejas, quando julgas os outros;
pois ao julgar os outros, tu mesmo te condenas, ja que fazes 0 mesmo
que condenas» (Rm 2,1).

Esta é uma verdade da qual talvez tenhamos tomado consciéncia por
nos mesmos, a nossa custa, cada vez que julgamos alguém e depois
refletimos sobre a nossa prépria conduta. E um traco tipico da psicologia
humana julgar e condenar nos outros tudo aquilo que censuramos em noés
mesmos, mas que ndo ousamos enfrentar. O avaro condena a avareza, o
sensual vé em todo o lado pecados de luxuria, e ninguém é mais afiado e
atento do que o orgulhoso ao descobrir ao seu redor pecados de orgulho...

Mas o tema dos julgamentos é delicado e complexo, e ndao pode ser
deixado a deriva, sem que imediatamente pareca pouco realista. De facto,
como podemos viver plenamente sem julgar? Em nds, o julgamento esta



implicito mesmo em um olhar. Nao podemos observar, ouvir, viver, sem dar
a nossa opinido, ou seja, sem julgar. Na realidade, o que temos de fazer nao
é retirar o julgamento do nosso coracdo sendo retirar o veneno do nosso
juizo! Retirar o desprezo, a condenacdo. Na passagem de Lucas, o
mandamento de Jesus: «Nao julgueis, e Deus ndao vos julgara» é seguido
imediatamente, como para explicar o sentido destas palavras, pelo
mandamento:

«Nao condeneis, e ndo sereis condenados» (Lc 6,37).

A acdo de julgar é em si mesma neutra, e o julgamento pode terminar
tanto em condenacdo como em absolvicdo e justificacdo. Sao os juizos
negativos que reprovam a palavra de Deus, aqueles que, juntamente com o
pecado, condenam também o pecador. Uma made e uma pessoa estranha
podem julgar a crianca pelo mesmo defeito que objetivamente ela tem; mas
que diferente é o julgamento da mde do que faz o estranho! Na verdade, a
made sofre por esse defeito como se fosse dela, sente-se responsavel, esta
decidida a ajudar a crianca a corrigir-se, nao anda por ai proclamando aos
quatro ventos o defeito do seu filho. Pois bem, o nosso julgamento sobre os
irmaos tem que ser como o da made, ja que "somos membros uns dos outros"
(Rm 12,5); os outros sao "nossos".

As vezes, de acordo com o oficio que se exerce ou o tipo de santidade a
que se sente chamado, Deus pode exigir — e conceder ao mesmo tempo 0
dom — a abstencao total de julgar os outros. Mas normalmente nao € assim.
Um pai, um superior, um confessor, um juiz, qualquer um que tenha alguma
responsabilidade sobre os outros, tem de julgar. Mais ainda, pode ser que
julgar seja precisamente o servico ao qual se esta chamado a prestar a
sociedade ou a Igreja, como o olho que, no corpo humano, tem a funcao de
observar. A forca do amor cristdo reside aqui: na capacidade de mudar de
signo mesmo ao.juizo transformando-o de ato de desamor em ato de amor.
Sao Paulo, na nossa carta, julga —e ja sabemos com que lucidez e
severidade— os seus compatriotas judeus (cf. Rm 2,17 ss). Mas ele pode
dizer:

«Digo a verdade como cristdo e a minha consciéncia, guiada pelo
Espirito Santo, assegura-me que ndao minto ao afirmar que sou invadido
por uma grande tristeza e que a dor do meu coragao € continua. Eu



desejaria, inclusive, ver-me separado de Cristo como algo maldito pelo
bem dos meus irmdos de raca» (Rm 9,1-3).

O apostolo "sabe", diante de Deus e da sua consciéncia, que os ama.
Este é 0 amor "sincero", sem fingimento.

Portanto, aqui temos um terreno pratico sobre o qual trabalhar. Nao
julgar, a ndo ser que possamos dizer o que diz Sdo Paulo, ou —se formos
obrigados a fazé-lo, sem ainda ter alcancado este grau de caridade—
humilhar-nos, reconhecé-lo e ndao nos surpreendermos se a correcao nao
produzir frutos imediatos. Deus quer corrigir-nos a n6s ao mesmo tempo
que nos corrigimos 0s outros; quer servir-se da necessidade em que nos
encontramos de ter que corrigir os outros, para nos corrigirmos a nos
também. E mais, muitas vezes a nossa correcao importa-lhe mais do que
qualquer outra coisa. Pode acontecer que, apds termos tentado durante
muito tempo e em vao fazer compreender algo a um subordinado ou a um
irmdo, nos apercebamos de que ndo o amamos de coracdo e que a
dificuldade esta precisamente nisso, pelo que temos de voltar a comecar
desde o principio e procurar outra forma. Jesus di-lo claramente: primeiro
temos que tirar a "trave" do nosso olho e depois poderemos ver melhor para
tirar o pequeno pedaco do olho do irmao (cf. Mt 7,5); ou seja, é preciso tirar
o ressentimento e o 6dio, porque depois a admoestacao sera acolhida e
talvez o irmao deixe tirar o seu cisco. Porque tera confianca. Quem deixaria
meter os dedos no olho para que um que faz isso com violéncia lhe tirasse
um cisco, como aquele que se prepara para arrancar espigas do campo?

Outro ponto que define a caridade interior e esta estreitamente
relacionado com o anterior € a estima...: «Rivalisai na mutua estima» (Rm
12,10). Mas aqui voltamos a tocar nesse ponto nevralgico onde o amor
colide com o seu inimigo, que é o egoismo. Para apreciar o irmdo, nao
temos que nos estimar demasiado a nds proprios, ndo devemos estar
demasiado seguros de nds. O apostolo diz que «ndo nos estimemos mais do
que € devido» (Rm 12,3). Aquele que tem uma ideia demasiado elevada de
si mesmo é como um homem que tem diante dos olhos uma fonte de luz
intensa durante a noite: ndo consegue ver mais nada. Ndao pode ver as luzes
dos irmaos, os seus talentos e os seus valores.



A segunda fogueira que devemos queimar é, portanto, a dos
pensamentos e sentimentos de desprezo em relacdo aos irmaos.
«Minimizar» deve tornar-se o nosso verbo preferido na hora de nos
relacionarmos com os outros: minimizar 0s nossos valores e os defeitos
alheios. Ndo minimizar os nossos defeitos e os valores dos outros, como,
pelo contrario, costumamos fazer, que é exatamente o oposto! Devemos
aprender a manter o nosso «eu» constantemente no banco dos réus e, assim
que se afasta para sentar-se no lugar do juiz, voltar a conduzi-lo com docgura
e decisdo. E o caminho para atingir a verdadeira compuncio do coracdo que
nos faz crescer ao mesmo tempo tanto na humildade como na caridade.

O obstaculo que pode impedir todo este trabalho a favor da caridade
sincera € pararmos no que os demais nos fazem a nés («este ndo me aprecia,
despreza-me!»), o que, a luz do Novo Testamento, é totalmente incorreto. A
nova lei do amor, de fato, ndo consiste em fazer aos outros o que os outros
te fazem a ti (como na antiga lei da talido), mas em fazer aos outros o que
Deus te fez a ti:

«Assim como o Senhor vos perdoou, perdoai-vos também uns aos
outros» (Col 3,13).

E verdade que também os outros podem servir de ponto de referéncia,
mas, mais uma vez, ndo se trata do que os outros te fazem a ti, mas do que
tu gostarias que te fizessem (cf. Mt 7,12). Portanto, tu tens de te medir com
Deus e contigo mesmo, ndo com os outros. Tens de te ocupar apenas do que
fazes aos outros e de como aceitas o que os outros te fazem a ti. O resto é
pura distracdo e ndo incide minimamente no problema. Atende aos outros.

4. Que nao saiam da vossa boca palavras grosseiras

Entre o ambito interior dos sentimentos, dos juizos e da estima, e 0
externo das obras de caridade, hd um intermédio que tem algo de um e algo
do outro, e é o ambito das palavras. A boca é o espido do coracdo, porque
«a boca diz o que brota do coracio» (Mt 12,34). E verdade que ndo
devemos amar apenas «de palavra e com a boca» (1 Jo 3,18), mas devemos
amar também com as palavras e a boca. A lingua — diz Tiago — «é capaz
de grandes coisas», para o bem e para o mal; pode «fazer arder uma grande



floresta» e esta «carregada de veneno mortal» (Tg 3,1-12). Quantas pessoas
mata a lingua! Na vida em comunidade e em familia, as palavras negativas,
ferinas, impiedosas, tém o poder de fazer com que cada um se feche em si
mesmo e de apagar toda a confianca e todo o clima fraterno. Para os mais
sensiveis, as palavras duras «mortificam» literalmente, ou seja, matam-nos,
e pode ser que nos também tenhamos alguns destes mortos sobre a nossa
consciéncia... E verdade que ndo se trata de reformar hipocritamente apenas
a linguagem sem comecar pelo coracdo, que é a sua fonte («uma fonte
salgada — diz Tiago — nao pode dar agua doce»), mas também € verdade
que uma coisa ajuda a outra. Por isso, sao Paulo da aos cristaos esta regra
de ouro para as palavras:

«Que nao saiam da vossa boca palavras grosseiras; se algo disserdes,
que seja bom, oportuno, construtivo e proveitoso para 0s que VOS
ouvem» (Ef 4,29).

Estas palavras, por si sO, poderiam constituir o programa espiritual de
uma Quaresma. De facto, contém uma espécie de jejum absolutamente
saudavel: o jejum das palavras grosseiras! Se alguém decidir tomar como
regra estas palavras do apostolo, rapidamente experimentara a circuncisao
dos labios, e depois a do coracdo, da qual falava antes Jeremias. Esta é a
terceira fogueira que temos de acender: a das palavras grosseiras.

Nao é dificil aprender a reconhecer as palavras mas e as palavras boas.
Basta, por assim dizer, seguir ou prever mentalmente a sua trajetoria e ver
onde vao parar: se acabam na nossa glorificacdo ou na de Deus e da Sua
mao, se servem para justificar, compadecer e fazer valer o meu «eu», ou o
do proximo. Numa primeira fase, a palavra ma saira da boca e depois
havera que retira-la com um ato de desculpa e de reparacao; depois, pouco a
pouco, conseguiremos reté-la, como quem diz, na ponta da lingua, até que
comece a desaparecer para dar lugar a boa palavra. Que dom sera entao
para os irmdos e que contribuicdo para a caridade fraterna! Uma boa
palavra que sai do coracdo é balsamo e apoio para o irmdo, é dom do
proprio Deus, porque vimos que quando amamos com 0 coragdo, é Deus
quem ama em noés. Deus fez da palavra o seu meio preferido para consolar,
iluminar, dar vida ao mundo e revelar o seu amor. O proprio Jesus € a "boa
palavra" saida do coracao do Pai.



5. Olhar para o irmao com olhos novos

O amor é verdadeiramente a solucdo universal. E dificil definir, em cada
caso, 0 que convém fazer: se é melhor calar ou falar, fazer vista grossa ou
corrigir, etc. Mas se em ti ha amor, facas o que fizeres, sera o correto,
porque «quem ama nao faz mal ao proximo» (Rm 13,10). Por isso, Santo
Agostinho dizia: «ama e faz o que quiseres».

«Se te imp0e, de uma vez por todas, este breve preceito: ama e faz o que
quiseres. Se calas, cala por amor; se falas, fala por amor; se corriges,
corrige por amor; se perdoas, perdoa por amor. Que dentro de ti esteja a
raiz do amor, uma vez que dessa raiz nao pode proceder senao o
bem»[104],

As vezes esta regra de Santo Agostinho tem sido contemplada com
suspeita. Ndo é precisamente esta a razao que alguns utilizam para justificar
todo o tipo de desordens sexuais? Mas Santo Agostinho fala do verdadeiro
amor, ndo de um egoismo disfarcado de amor.

O amor € a tnica divida que temos com todos:

«Nao tenhais dividas com ninguém, a ndo ser a do amor mutuo» (Rm
13,8).

Cada pessoa que se aproxima de ti € um credor teu que vem cobrar o
que lhe deves. Talvez te peca coisas que ndo consegues conceder, e que até
deves negar-lhe rotundamente. Mas, mesmo que nao lhe dés o que te pede,
ndo deixes que se va sem pagar a tua divida, que é o amor. Deus, em Cristo,
deu-te um amor que tens de compartilhar com os irmaos; este amor nao te
pertence; o irmdo tem o direito de reclamar a sua parte. Tens uma divida
que nunca se extingue, porque, facas o que fizeres, nunca chegaras a cobrir
a medida de amor que recebeste para repartir. Esta € a "racdo de alimento"
que o senhor, ao ir de viagem, confiou ao seu administrador para que a
distribua, a seu devido tempo, aos seus servos e as suas servas (cf. Mt 24,25
Ss).

A caridade interior, da qual o apostolo falou até aqui, é a caridade que
todos podemos praticar continuamente. Os atos externos de caridade tém



que ser interrompidos necessariamente; mas o amor nao. O amor ndo € uma
caridade que alguns tém que fazer e outros receber; ndao é a caridade que
distingue os ricos dos pobres, os saudaveis dos doentes. O amor é uma
caridade que todos podem fazer, os pobres ndo menos que os ricos. Muitas
vezes inverte as partes estabelecidas pela sorte ou pela injustica humana, e
faz dos pobres os verdadeiros ricos, os verdadeiros doadores.

Esta caridade, além de ser universal, é também muito concreta. Na
verdade, ndo se trata de empreender uma luta abstrata contra 0s nossos
proprios pensamentos, mas de comecar a olhar com olhos novos para as
pessoas e as situacdes que nos rodeiam. Ndo somos nos quem devemos
procurar as ocasioes para por em pratica este programa: sao elas que nos
buscam continuamente. Sao as pessoas com quem hoje mesmo temos que
lidar. Basta que «decidas» querer olhar para uma pessoa com esse amor
sincero para que te dés conta, com espanto, de que podes ter uma atitude

totalmente distinta em relacao a ela. E como se em ti se abrisse outro olho,
diferente do normal. Todas as relacoes mudam.

Nao ha situacdo na qual ndo possamos fazer algo para avancar neste
trabalho. Vou dar um exemplo. Estas na cama, doente, ou com insonia; nao
consegues orar o tempo todo. A palavra de Deus sugere-te uma tarefa muito
importante que podes fazer: alternar a oragao com a caridade fraterna. Aqui
esta como: faz com que entrem no teu quarto — em espirito —, entre as
pessoas que conheces, aquelas que Deus te faz lembrar nesse momento e
que provavelmente sao aquelas com as quais mais tens de mudar. Tendo
cada uma delas a frente de ti, é mais, no teu proprio coracdo, comeca a
olha-las com o olhar e o coracao de Deus, como gostarias que Deus te
olhasse a ti. Veras cair, como por arte de magia, toda a prevencao e
hostilidade, todo o ressentimento; parecer-te-a uma pobre criatura que sofre,
que luta com as suas debilidades e limitacoes, igual a ti, igual a todos.
Como «aquele por quem Cristo morreu!» (Rm 14,15). Surpreender-te-a nao
o ter descoberto antes e dir-lhe-as adeus em paz, como se diz adeus a um
irmdo, apos o ter beijado em siléncio. Assim, um apos o outro, enquanto a
graca que recebeste te assisti. Ninguém se apercebeu de nada; se vem
alguém, encontrara tudo como antes, embora possa encontrar o teu rosto um
pouco mais radiante; no entanto, entretanto, veio a ti o reino de Deus. Foste
visitado pela rainha Caridade! Algo do céu novo e da terra nova ocupou o



lugar da velha terra, e os primeiros a sentirem-se beneficiados serdo
precisamente esses irmaos com oS quais te reconciliastes. Porque «a
caridade edifica» (1 Cor 8,2). Esse mundo reconciliado, em paz, no qual a
cada homem é reconhecida a sua dignidade e o seu lugar — que todos
desejamos e invocamos —, nesse momento comecou a tornar-se realidade
ao redor da tua cama. De facto, esse mundo nao se vai realizar «fora» do
homem se antes ndo se realizar, de alguma maneira, «dentro» dele, no seu
coragao.



X1
NAO VOS ESTIMEIS MAIS DO QUE O DEVIDO

A humildade cristda

O pescador de pérolas dos mares do sul que se atira a agua em busca de
pérolas preciosas tem uma experiéncia extraordinaria que, de certa forma,
teve todo aquele que alguma vez tentou mergulhar. A agua empurra-nos
para cima com toda a sua massa. E o conhecido principio de Arquimedes
sobre a forca que um corpo imerso num liquido recebe de baixo para cima.
Quanto maior e mais volumoso é um corpo, maior é a massa de agua que
desloca e o consequente impulso que recebe para cima. Portanto, tudo tende
a reter quem mergulha ou a devolvé-lo a superficie. Mas para baixo puxa
dele a esperanca e muitas vezes também a necessidade, porque desse
trabalho ele obtém o seu sustento. Assim, com vigorosos golpes de bracada
e movendo rapidamente os pés, dirige-se perpendicularmente para o fundo.
E um esforco gigantesco, mas que resulta numa alegria incontida quando a
sua vista aparece, no fundo do mar, uma concha entreaberta que deixa ver a
sua pérola reluzente.

A procura da humildade é uma aventura semelhante a do pescador de
pérolas. De fato, aqui também se trata de descer, de mergulhar no lago
sereno das nossas ilusoes, e descer, e descer, até alcancar aquele solo solido
onde repousa a nossa verdade. E tudo isto enquanto uma forca muito mais
terrivel do que a do mar — a forca do nosso orgulho inato — tende a
empurrar-nos «para cima», a fazer-nos «emergir», a elevar-nos acima de
noés proprios e dos outros. Mas a pérola que nos espera no final deste
caminho, encerrada na concha do nosso coracao, € preciosa demais para que
possamos desistir da empreitada e rendermo-nos. Na verdade, trata-se de
superar a esfera iluséria do «parecer», ou do «se crer um», para aceder ao
nosso verdadeiro «ser», porque — como dizia Sdo Francisco de Assis —
«quanto é o homem diante de Deus, tanto é e ndo mais!1%!,

O homem —como temos observado— tem duas vidas: uma é a
verdadeira, a outra, a imaginaria, que esta na sua propria opinido ou na dos



outros. Trabalhamos sem descanso para embelezar e conservar o nosso ser
imaginario e descuramos o verdadeiro. Se temos alguma virtude ou mérito,
apressamo-nos a divulga-lo, de um modo ou de outro, a fim de enriquecer
com essa virtude ou mérito o nosso ser imaginario, e estamos dispostos a
sacrificar-nos, para acrescentar-lhe algo, mesmo sendo as vezes cobardes
desde que ele pareca corajoso, ou dando a vida, desde que as pessoas o
mencionem!!1%], A empresa da humildade é, portanto, uma empresa para o
«ser» e para a autenticidade e, como tal, interessa-nos como homens,
mesmo antes de o fazer como crentes. £ humano ser humildes! Homem
(homo) e humildade (humilitas) procedem ambos da mesma raiz (humus)
que significa terra, solo. Quem que, como Nietzsche, combateu ferozmente
a moral crista por pregar a humildade, fé-lo por um dos mais belos dons que
o mundo ja recebeu. Confiemos, pois, no nosso guia seguro que € o
apostolo Paulo ou, melhor ainda, na palavra de Deus; ela fara de nés, pela
forca do Espirito, uns pescadores que ja ndo podem nem querem fazer outra
coisa na vida sendo buscar esta pérola preciosa.

1. A humildade como sobriedade

A exortacdo a caridade que, na anterior meditacdo («que o0 vosso amor
seja sem fingimento»), recolnemos da boca do apostolo, esta encerrada
entre duas breves exortacoes a humildade que se evocam mutuamente com
forga, até formar uma espécie de quadro ao discurso sobre a caridade. Lidas
uma apos a outra, omitindo o que esta no meio, as duas exortacoes soam
assim:

«Nao vos estimeis mais do que deveis; que cada um se estime na justa
medida. (...) Ndo sejais altivos, antes pelo contrdrio, colocai-vos ao
nivel dos simples. E ndo sejais autosuficientes» (Rm 12,3.16).

Nao se trata de convites baratos a moderacdo e a modestia; atraveés
destas poucas palavras, a parabola apostolica abre diante de nés todo o
vasto horizonte da humildade. Juntamente com a caridade, Sdo Paulo
descobre na humildade o segundo valor fundamental, a segunda direcdao na
qual devemos trabalhar para renovar a nossa vida no Espirito.



Sao Paulo aplica a vida da comunidade crista o ensinamento biblico
tradicional sobre a humildade que se expressa constantemente através da
metafora espacial do «elevar-se» e do «rebaixar-se», do tendendo para cima
e para baixo. Podemos "ser altivos" com a nossa inteligéncia —
investigando o mistério com uma curiosidade desenfreada, sem levar em
conta as nossas limitacOes e sem nos atermos ao anuncio apostolico —, ou,
com a nossa vontade, ambicionando lugares e tarefas de prestigio. O
apostolo foca ambas as possibilidades e ataca as duas juntas: a presun¢do da
mente e a ambicdo da vontade.

No entanto, ao fazer isso - ou seja, ao transmitir o ensinamento biblico
tradicional sobre a humildade - Sao Paulo da-nos uma motivacdo, em parte
nova e original, para essa virtude, que faz avancgar a doutrina biblica sobre a
humildade. No Antigo Testamento, o motivo ou a razao que justifica a
humildade é uma razao que esta do lado de Deus, e é que Deus 'zomba dos
arrogantes e concede sua graca aos humildes' (cf. Prov 3,34; Jb 22,29). Mas
ndo se dizia - pelo menos explicitamente - por que Deus faz isso, ou seja,
por que 'exalta os humildes e humilha os soberbos'. A esse respeito - que foi
notado também por outros povos, em outras religioes e culturas - podem ser
dadas varias explicacoes: por exemplo, o ciime ou 'inveja de Deus', como
pensavam alguns escritores gregos, ou simplesmente a vontade divina de
punir a arrogancia humana (a hybris). O conceito decisivo que Sao Paulo
introduz no tema da humildade é o da verdade. Ao motivo que esta do lado
de Deus e que podemos chamar teolégico, acrescenta outro que esta do lado
do homem e que podemos chamar antropolégico. Deus ama o humilde
porque o humilde esta na verdade; é um homem verdadeiro. Castiga a
soberba, porque a soberba, mesmo antes de ser arrogancia, ¢ mentira. De
fato, tudo aquilo que no homem ndo é humildade, é mentira.

Ao ndo terem esta certeza, os filésofos gregos, que, no entanto,
reconheceram e enalteceram quase todas as outras virtudes, nao
reconheceram a humildade. A palavra «humildade» (tapeinosis) teve
sempre, para eles, um significado fundamentalmente negativo, de baixeza,
de pequenez, de mesquinhez e de pusilanimidade. Careciam dos dois
elementos que permitem associar, no homem, as ideias de humildade e
verdade: o de criacdo e o de pecado. A ideia de criacdo, de facto, da-nos a
certeza de que tudo o que é bom e belo no homem vem de Deus, sem



excluir nada. A ideia biblica de pecado diz-nos que tudo o que
verdadeiramente ha no homem de erro e maldade procede da sua liberdade,
ou seja, dele proprio. O homem biblico sente-se impulsionado a humildade
tanto pelo bem como pelo mal que descobre em si.

Mas voltemos ao apostolo. A palavra que no nosso texto utiliza para
indicar a humildade-verdade € sobriedade ou sabedoria. Exorta os cristaos a
nao terem uma ideia equivocada e exagerada de si mesmos, mas a
valorizarem-se, antes, de forma justa e sdbria, quase poderiamos dizer
objetiva. No versiculo 16, volta a exorta-los a «ter uma ideia sobria de si»,
expressao que encontra o seu equivalente na de «tender para as coisas
humildes». O que quer dizer com isto é que o homem é sabio quando é
humilde e é humilde quando é sabio. O homem, ao humilhar-se, aproxima-
se da verdade. Esta ideia de humildade, que chamei antropologica, €é
igualmente teoldgica, porque também se refere a Deus, ndo apenas ao
homem. «Deus é luz», diz Sdo Joao (1 Jo 1,5), é verdade, e ndo pode
encontrar-se com o homem sendo na verdade. Ele da a sua graca ao humilde
porque apenas o humilde é capaz de reconhecer a gracga; nao diz: «O meu
braco, ou a minha mente, fez isso!» (cf. Dt 8,17; Is 19,13). Santa Teresa de
Avila escreveu:

«Uma vez eu estava a considerar por que razdao o nosso Senhor era tao
amigo desta virtude da humildade, e — a meu ver sem considerar, mas
de repente — surgiu-me isto: é porque Deus é a suma Verdade, e a
humildade é andar na verdade»{107],

A santa chegou, por sua conta, a mesma conclusao de Paulo; Deus
comunicou-lhe por um caminho ndo de exegese, mas de iluminacao interior,
a verdade da sua palavra.

2. O que tens que nao tenhas recebido?

Iniciamos assim essa descida ao fundo, a «pérola» da qual falavamos no
inicio. O apéstolo ndo nos deixa agora na imprecisao ou na superficie, a
proposito desta verdade sobre nos mesmos. Algumas das suas frases
lapidares, contidas em outras cartas mas pertencentes a esta mesma ordem
de ideias, ttm o poder de nos tirar todo o «apoio» e fazer com que



aprofundemos verdadeiramente na descoberta da verdade. Uma dessas
frases diz:

«O que tens que ndo tenha sido recebido? E se o recebeste, por que
presumes como se nao o tivesses recebido?» (1 Cor 4,7).

S6 ha uma coisa que ndo recebi, que é toda e s6 minha, e é o pecado.
Isso sim, sei e sinto que vem de mim, que encontra a sua fonte em mim ou,
de qualquer forma, no homem e no mundo, ndo em Deus, enquanto que
todo o resto —incluindo o fato de reconhecer que o pecado vem de mim—
procede de Deus. Outra frase diz:

«Se alguém pensa que é alguma coisa, ndao sendo nada, engana-se a Si
mesmo!» (Gal 6,3).

Por isso, «estimarmo-nos no que é justo» significa isto: reconhecer o
nosso nada. Este é o terreno firme ao qual tende a humildade! A pérola
preciosa é precisamente a sincera e pacifica conviccdao de que, por nés
mesmos, nao somos nada, ndo podemos pensar nada, ndo podemos fazer
nada. Sem mim ndo podeis «fazer» nada, diz Jesus (cf. Jo 15,5), e o
apostolo acrescenta: «E ndo presumimos de poder pensar algo por nos
mesmos» (2 Cor 3,5). Chegada a altura, podemos utilizar qualquer uma
destas palavras para cortar uma tentagdo, um pensamento, uma
complacéncia, como uma verdadeira «espada do Espirito»: «O que tens que
nao tenhas recebido?». A eficacia da palavra de Deus experimenta-se
sobretudo neste caso: quando a aplicamos a nés mesmos mais do que aos
outros.

Desta forma, sentimos-nos impelidos a descobrir a verdadeira natureza
do nosso nada, que nao é um nada puro e simples, uma «inocente ninharia».
Intuimos a meta a que a palavra de Deus nos quer conduzir, que é a de
reconhecer o que verdadeiramente somos: jum nada soberbo! Eu sou
aquele que «acredita que € algo» e ndo é nada; eu sou aquele que nao tem
nada que ndo tenha recebido, mas que sempre presume —ou sente a
tentacao de presumir— de algo, como se ndo o tivesse recebido. E nao € a
situacdo de uns poucos, mas a miséria de todos. E a definicio mesma do
homem velho: um nada que acredita ser algo, um nada soberbo. O proprio
apostolo confessa o que descobria quando ele mesmo descia ao fundo do



seu coragao: «experimento em mim outra lei —dizia—, (...) descubro que o
pecado habita em mim. (...) Desgracado de mim! Quem me livrara?» (cf.
Rm 7,14-25). Essa «outra lei», esse «pecado que habita» é, para sao Paulo,
como sabemos, acima de tudo a vangloria, o orgulho, a presuncao.

No final da nossa descida ndao descobrimos, pois, em nés a humildade
sendo a soberba. Mas precisamente esta descoberta — a de que somos
radicalmente soberbos e de que o somos por nossa culpa, nao de Deus, uma
vez que chegamos a ser assim fazendo mau uso da nossa liberdade — é a
humildade, porque esta é a verdade. Ter descoberto este objetivo, ou té-lo
simplesmente vislumbrado de longe, através da palavra de Deus, é uma
graca muito grande que concede uma nova paz. E como aquele que, em
tempos de guerra, descobre que logo abaixo da sua casa, sem ter que ir
busca-lo em outro lugar, tem um refigio seguro e absolutamente inacessivel
contra 0os bombardeios. Uma grande mestra espiritual — a bem-aventurada
Angela de Foligno —, estando préxima de morrer, exclamou:

«Oh desconhecida nada, oh desconhecida nada! A alma ndo pode ter
melhor visao neste mundo do que contemplar o seu proprio nada e viver

nele como na cela de uma prisdo»(1%8l.

A mesma santa exortava os seus filhos espirituais a fazer tudo o que era
possivel para voltar imediatamente a essa cela, quando, por qualquer
motivo, saissem dela. E preciso fazer como certos animalitos muito
assustados que nunca se afastam do buraco da sua toca, para poderem entrar
nele assim que avistam o perigo.

Ha um grande segredo oculto neste conselho, uma verdade misteriosa
que se experimenta com a pratica. Entdo, descobrimos que esta cela existe
de facto e que realmente podemos entrar nela sempre que desejamos.
Consiste na simples persuasao de que somos um nada, e um nada soberbo.
Quando estamos na cela desta prisdo, ja ndo vemos os defeitos do préximo,
ou vemos-0s sob outra luz. Compreendemos que se pode, com a graca e
com o exercicio, por em pratica o que diz o apostolo e que a primeira vista
parece excessivo, ou seja, «considerai 0s outros superiores a vos mesmos»
(cf. Flp 2,3), ou pelo menos entendemos que os santos foram capazes de o
fazer. Portanto, ao encerrarmo-nos nesta prisdo nao é, de modo algum,
encerrar-nos em nos mesmos; pelo contrario, implica uma abertura em



direcdo aos outros, em direcdo a objetividade das coisas. E tudo o contrario
do que sempre pensaram os inimigos da humildade cristd. E fechar-se ao
egoismo, ndo no egoismo. E a vitéria sobre um dos males que mesmo a
psicologia moderna considera nocivo para a pessoa humana: o narcisismo.

Nesta cela, além disso, o inimigo ndo entra. Um dia, Antonio, o Grande,
teve uma visdo: num instante, viu todos os infinitos lacos do inimigo
estendidos no chado e disse gemendo: «Mas quem podera evitar todos esses
lacos?» e ouviu uma voz que lhe respondia: «A humildade!»!1%9]. Mas o
maior segredo desta cela é que nela recebemos a visita de Deus. Nao ha
lugar no mundo onde a Deus lhe agrade mais encontrar-se com a sua
criatura. Esta cela escura, que é o coragdo contrito e humilhado, na verdade
para Ele estid toda iluminada, porque nela resplandece a verdade. E a
morada preferida de Deus, o lugar onde gosta de «passear», como fazia no
paraiso terrestre antes do pecado. No profeta Isaias ouvimos um sublime
soliléquio de Deus, que olha para o céu e diz: «E o meu trono!»; olha para a
terra e diz: «E o estrado dos meus pés!».

«Tudo isso é obra das minhas maos, tudo é meu. Em que lugar poderia
estabelecer a minha morada? Sobre quem vou repousar o olhar? Sobre o
humilde e sobre aquele que tem o coracdo contrito!» (Is 66,1 ss; cf.
também Is 57,15).

Tudo, no universo, é de Deus; para ele, ndo ha nada novo em nenhum
lugar, nao ha surpresas; tudo fez e tudo pode fazer a sua omnipoténcia. Mas
ha algo que a sua omnipoténcia, por si s6, misteriosamente, ndo pode fazer,
ou nao quer fazer, e é um coracdo humano que se humilha e reconhece o
seu pecado. Para consegui-lo, precisa que a nossa liberdade lhe responda.
Para Deus, um coracdo humilhado é sempre uma novidade, uma surpresa
que o faz estremecer de alegria. Verdadeiramente, tu ndao desprezas «um
coracao contrito e humilhado!» (cf. Sal 51,19). Na cela do nada, os
humildes «obtém o favor do Senhor» (cf. Sir 3,18). A cela do conhecimento
de si torna-se também a cela do conhecimento de Deus, aquela que o
cantico chama «a adega» (Cant 2,4).

«Eu louvo-te, Pai... porque escondeste estas coisas dos sabios e
prudentes, e as revelaste aos simples» (Mt 11,25).



Aos humildes —os simples— Deus revelou o segredo dos segredos:
Jesus.

O evangelho apresenta-nos um modelo insuperavel desta humildade que
estamos considerando, que é a humildade-verdade: trata-se de Maria. Deus
——canta Maria no Magnificat— «olhou para a humildade da sua serva» (Lc
1,48). O que entende aqui a Virgem por «humildade»? Nao se refere a
virtude da humildade, mas sim a sua condicdo humilde ou, no maximo, a
sua pertenca a categoria dos humildes e dos pobres, da qual se fala no resto
do canto. Isso é confirmado pela referéncia explicita ao canto de Ana, a mae
de Samuel, em que a mesma palavra utilizada por Maria (tapeinosis)
significa claramente miséria, esterilidade, condicdo humilde, nao
sentimento de humildade (cf. 1 Sam 2,5). Mas a questdo esta clara por si s0.
Como se pode pensar que Maria exalta a sua humildade sem destruir, com
isso mesmo, a humildade de Maria? Como se pode pensar que Maria
atribua a sua humildade a escolha de Deus sem destruir com isso a
gratuitidade dessa escolha e tornar incompreensivel toda a vida de Maria a
partir da sua concepcdao imaculada? E, no entanto, continuamos a afirmar,
com ingénua leviandade, que Maria ndo se vangloria de outra virtude sendo
da humildade, como se, com isso, prestassemos um grande tributo — e nao
uma grave injustica — a tal virtude. A virtude da humildade possui as suas
proprias regras: a tem quem nao acredita té-la e ndo a tem quem acredita té-
la. Apenas Jesus pode declarar-se «humilde de coracao» e ser
verdadeiramente; esta é, como veremos, a caracteristica unica e irrepetivel
da humildade do homem-Deus.

Acaso Maria ndo tinha a virtude da humildade? Claro que tinha, e em
grau maximo, mas isso s6 Deus o sabia, ela ndo. De fato, precisamente isso
€ 0 que constitui o mérito inigualavel da verdadeira humildade: que o seu
perfume é percebido por Deus, mas nao por quem o emana.

Em todas as linguas pelas quais a Biblia passou para chegar até nos, a
saber: o hebraico, o grego, o latim [e o portugués], a palavra «humildade»
possui dois significados fundamentais: um objetivo, que indica baixeza,
pequenez ou miséria de fato; o outro subjetivo, que indica o sentimento da
nossa pequenez. Maria pronuncia a palavra humildade em sentido objetivo
e Deus a escuta em sentido subjetivo! Aqui estd o mistério inefavel da



humildade. Onde Maria ndao vé mais que pequenez, Deus ndo vé mais que
humildade. Certamente, nisso esta também o «mérito» de Maria, mas este
mérito consiste, precisamente, em reconhecer que nao tem nenhum mérito.

Vemos isso também na vida dos santos. Um dia, frei Masseo, um dos
companheiros de Sao Francisco de Assis, perguntou bruscamente ao santo
por que toda a gente corria atras dele e desejava vé-lo. E o que respondeu
Sado Francisco? Acaso ele disse que era porque Deus ndo tinha encontrado
ninguém mais «humilde» do que ele? Nada disso; respondeu dizendo que
isso acontecia porque Deus ndo tinha encontrado ninguém mais
«miseravel» do que ele. Disse com grande fervor:

«Queres saber por que a mim? Queres saber por que toda a gente vem
até mim? Isto vem-me dos olhos do Deus altissimo, que olham por toda
a parte a bons e maus, e esses olhos santissimos ndo viram, entre os

pecadores, nenhum mais vil nem mais initil, nem maior pecador do que
eur[110],

Sado Bernardo disse tudo isso em poucas palavras:

«O verdadeiro humilde quer sempre ser considerado miseravel, nao
quer ser proclamado humilde»!1111,

A alma de Maria, livre de qualquer concupiscéncia, diante da nova
situacdo criada pela sua divina maternidade, voltou, com toda a rapidez e
naturalidade, ao seu ponto de vista — ao seu nada — e de la nada nem
ninguém pode moveé-la jamais. Nisto, a humildade da Mde de Deus aparece
como um prodigio unico da graca. Arrancou a Lutero este elogio:

«Apesar de que Maria acolheu em si mesma essa grande obra de Deus,
continuou a ter tal consciéncia de si que ndo se elevou acima do menor
homem da terra (...). Aqui é necessario celebrar o espirito de Maria
maravilhosamente puro, pois, enquanto lhe é feita uma honra tdo
grande, ndo se deixa tentar, mas, COmoO se nNdo visse, mantém-se no
caminho reto»!112],

A sobriedade de Maria nem se pode comparar com a dos santos. Ela
resistiu a tremenda tensdo deste pensamento: «Tu és a mde do Messias, a



made de Deus! Tu és o que qualquer mulher do teu povo teria desejado ser!».
«A que devo que a mde do meu Senhor venha a mim?», exclama Isabel ao
vé-la, e ela responde: «Olhou para a humildade da sua serval!». Ela
mergulhou na sua continuidade e «elevou» apenas a Deus, dizendo: «A
minha alma glorifica o Senhor». Ao Senhor, ndo a serva. Maria é
verdadeiramente a obra-prima da divina graca.

Maria, como disse, afundou-se no seu nada diante de Deus e ali
permaneceu toda a sua vida, apesar das tempestades que se abateram sobre
ela. Podemos observa-lo na sua forma de estar junto ao Filho: sempre
aparte, em siléncio, sem pretensoes. Nem mesmo a pretensao de estar na
primeira fila a ouvi-lo quando falava as multidées, mas até mesmo ficando
"fora", ao ponto de ter de pedir licenca a outros para poder falar com ele (cf.
Mt 12,46 ss). Maria, apesar de ser a mde de Deus, ndao considerou como um
tesouro que tivesse de guardar zelosamente, um direito que tivesse de
reclamar, essa cercania dela com Deus, mas sim despojou-se a si mesma,
assumindo o titulo e a atitude de serva e fazendo-se igual a qualquer outra
mulher... Maria é a encarnacdo perfeita da exortacdo paulina sobre a
humildade; ela ndo aspirou as coisas elevadas, mas inclinou-se para as
coisas simples.

3. Humildade e humilhacoes

No entanto, ndo devemos acreditar que alcancamos a humildade apenas
porque a palavra de Deus nos conduziu a descobrir a nossa ninharia. O que
possuimos neste momento €, no maximo, uma certa doutrina da humildade,
nao a humildade. Até que ponto chegamos no tema da humildade,
verificamos quando a iniciativa passa de nos para os outros, ou seja, quando
ja ndo somos nos a reconhecer os nossos defeitos e erros, mas sim 0s
outros; quando nao s6 somos capazes de nos dizer a verdade, mas também
de deixar com prazer que outros nos digam. Por outras palavras,
verificamos isso nas reprovacoes, nas correcoes, nas criticas e nas
humilhagGes. Tentar matar o nosso orgulho golpeando-o a s6s, sem que
ninguém intervenha de fora, € como usar o nosso proprio braco para nos
castigarmos: nunca nos faremos verdadeiro mal. E como se quiséssemos
extirpar um tumor por nossa conta. Ha pessoas (eu entre elas) que sdo
capazes de dizer de si mesmas, com toda a sinceridade do mundo, um



monte de coisas feias; pessoas que, durante uma liturgia penitencial, fazem
confissdes com uma franqueza e uma coragem admiraveis. Mas assim que
alguém do seu entorno comecga a levar a sério 0s seus erros ou se atreve a
repetir sequer algo do que elas mesmas admitiram, surgem faiscas.
Evidentemente, ainda ha muito caminho a percorrer até chegar a verdadeira
humildade e a humilde verdade.

Quando tento receber gloria de um homem por algo que digo ou faco, é
quase certo que, em resposta, esse mesmo homem tentara receber gléria de
mim pelo que diz ou faz. E assim ocorre que cada um busca a sua prépria
gloria e ninguém a consegue, e se, por acaso, a consegue, nao é outra coisa
sendo «vangléria», ou seja, gléria va, destinada a tornar-se fumo com a
morte. Mas o efeito é ainda mais terrivel. Jesus atribuia a busca da prépria
gldria nada menos que a impossibilidade de crer. Dizia aos fariseus:

«Como podeis crer, se 0 que vos preocupa € receber honras uns dos
outros e ndo vos interessais pela verdadeira honra que vem do Deus
unico?» (Jo 5,44).

Quando nos encontrarmos atolados em pensamentos e aspiracoes de
gloria humana, lancemos a todos esses pensamentos, como uma tocha
ardente, a palavra que o proprio Jesus utilizou e que nos deixou: «Eu nao
busco a minha gloria!» (Jo 8,50). Esta palavra tem o poder quase
sacramental de realizar o que significa, dissipando tais pensamentos.

A humildade é uma luta que dura toda a vida e se estende a todos os
aspetos da mesma. O orgulho é capaz de se alimentar tanto do mal como do
bem, e, portanto, de sobreviver em qualquer situacao e em qualquer ‘clima’.
Além disso, ao contrario do que acontece com qualquer outro vicio, € o0
bem, e ndo o mal, o terreno de cultivo preferido por esse terrivel ‘virus’.

«A vaidade tem raizes tao profundas no coracdao do homem que um
soldado, um empregado, um cozinheiro, um garoto presumem ter 0s
seus admiradores, assim como os filosofos. E aqueles que escrevem
contra a vangloria presumem ter escrito bem, e aqueles que os léem
presumem té-los lido; e eu, que escrevo isto, talvez sinta 0 mesmo

desejo; e aqueles que me lerem, talvez também»!113,



A vangléria é capaz de transformar em ato de orgulho a nossa prépria
inclinacdo para a humildade. Mas com a graca podemos sair vencedores
também desta terrivel batalha. De facto, se o teu homem velho conseguir
transformar em atos de orgulho os teus proprios atos de humildade, tu, com
a graca, tenta transformar em atos de humildade também os teus atos de
orgulho, reconhecendo-os. Reconhecendo, humildemente, que és um nada
soberano. Assim conseguiremos glorificar a Deus também com o nosso
orgulho.

Nesta batalha, Deus costuma acudir em auxilio dos seus com um
remédio dos mais eficazes e singulares. Escreve Sdao Paulo:

«Para que ndao me sobrestime devido a tao sublimes revelacdes tenho
um espinho cravado na minha carne, um agente de Satanas encarregado
de me esbofetear para que eu nao me ensoberbeca» (2 Cor 12,7).

Para que o homem «ndo se ensoberbeca», ou seja, ndao seja empurrado
novamente para cima, uma vez que descobriu a pérola, Deus o sujeita ao
chdo com uma espécie de ancora; coloca-lhe «um peso pesado as costas»
(cf. Sal 66,11). Nao sabemos exatamente em que consistia para Paulo esse
«espinho na carne» e esse «mensageiro de Satanas», mas sabemos bem o
que € para nos. Todo aquele que quer seguir ao Senhor e servir a Igreja tem
isso. Trata-se de situacOes humilhantes que nos chamam constantemente, as
vezes noite e dia, a dura realidade do que somos. Pode ser um defeito, uma
enfermidade, uma fraqueza, uma impoténcia, que o Senhor nado nos tira, por
mais que lhe supliquemos. Uma tentacao persistente e humilhante, pode ser
até uma tentacdo de soberba! Uma pessoa com quem temos que conviver e
que, apesar da retiddo que ha de ambas as partes, tem a capacidade de
evidenciar a nossa fragilidade, aniquilando a nossa presuncao. Pode ser algo
ainda mais forte: situacOes em que o servo de Deus se vé obrigado a assistir
impotente ao fracasso de todos os seus esforcos e a coisas que o superam,
que o fazem constatar a sua impoténcia frente ao poder do mal e das trevas.
E sobretudo aqui que aprendemos o que significa «humilhar-se sob a
poderosa mao de Deus» (cf. 1 Pe 5,6).

Neste capitulo tentamos enclausurar-nos na prisdao do nosso nada. No
entanto, devemos observar uma coisa: que também o pensamento filosofico
contemporaneo tem tentado aprisionar o homem na prisao do seu nada, mas



que distinta e terrivel € esta segunda prisdo, onde Deus ndo entra!
Referimo-nos a ela para que nos apercebamos do abismo do qual a fé nos
salva.

Qual é —tem se perguntado um famoso pensador do nosso século—
esse «nucleo solido, certo e insuperavel», a que a consciéncia chama o
homem e sobre o qual tem que se fundar a existéncia, se quer ser
«auténtica»? E a resposta tem sido: o seu nada! Todas as possibilidades
humanas sdo, na verdade, impossibilidades. Todo o intento de projetar-se e
elevar-se € um salto que parte do nada e acaba no nada.

«A nulidade existencial nao tem de todo o carater de privacao e de falta
em relacao a um ideal proclamado e nao alcancado. E o ser deste ente
que é nulo mesmo antes de tudo o que possa projetar e, por norma,

alcancar, que é nulo j4 no mesmo momento em que projeta»!14],

Portanto, a existéncia auténtica é aquela que compreende a nulidade
radical da existéncia e que sabe que «vivemos para morrer». A unica
possibilidade que resta ao homem é a de aceitar este nada, resignando-se e
fazendo, como se diz, da necessidade uma virtude. O pensamento secular,
que outrora costumava reagir contra a pregacdo cristda da humildade,
chegou, portanto, a propor por sua vez uma forma de humildade e
sobriedade ndo menos radical que a cristd, mas, ao contrario desta, sem uma
saida. Ndo se trata de «virtude», mas precisamente de «necessidade».
Também o evangelho, como vimos, nos diz que, por n6s mesmos, Nao
temos nenhuma «possibilidade» — nem de pensar, nem de querer, nem de
fazer —, mas sabemos, e concretamente experimentamos, que, na fé, Deus
nos oferece em Cristo todas as possibilidades, uma vez que «tudo é possivel
para quem acredita» (Mc 9,23). O que emerge de positivo dessa rapida
comparacdo com o pensamento existencialista atual é uma insuspeitada
confirmacdao do fato de que a humildade é verdade e que ndao somos
«auténticos» se nao somos humildes. O que nos impulsiona a amar e a
cultivar ainda mais esta virtude evangélica.

4. A humildade como imitacao de Cristo



Para conhecer o verdadeiro e completo pensamento do apéstolo sobre a
humildade, é necessario ter em conta outra passagem da carta aos
Filipenses.

«Dai-me a alegria de ter os mesmos sentimentos, partilhando um tnico
amor, vivendo em harmonia e sentindo o mesmo. Nao fagais nada por
rivalidade ou vangloria; sede, pelo contrario, humildes e considerai os
outros superiores a vos mesmos. Que cada um ndo busque os seus
proprios interesses, mas os dos outros. Tende, pois, 0os sentimentos que
correspondem a quem esta unido a Cristo Jesus» (Flp 2,2-5).

Juntamente com as numerosas e quase literais semelhancas, esta
passagem apresenta, no entanto, elementos novos, em relacao ao texto da
carta aos Romanos.

O primeiro desses novos elementos consiste no proprio termo com que €
designada a humildade. Enquanto na carta aos Romanos o termo técnico,
por assim dizer, da humildade ainda esta ausente no vocabulario paulino,
aqui ja aparece, e de forma muito destacada. Agora ja ndo se fala
simplesmente de sobriedade (sofrosyne), sendo também de humildade
(tapeinofrosyne). Utilizando este termo composto, que significa sentir
(fronein) de maneira humilde (tapeino) e que aparentemente ele mesmo
cunhou, o apostolo resolve a ambiguidade que havia até entdao e que, por
outro lado, continua a haver, no termo normalmente utilizado para designar
a humildade, ou seja, a tapeinosis. De fato, este termo pode ter um
significado objetivo, em que indica tanto uma humildade de fato ou de
condicio (como na frase "de origem humilde") como um significado
subjetivo, em que indica o sentir humildemente de si. Com o novo termo,
Sao Paulo coloca claramente a énfase sobre a humildade interior ou do
coracao, ou seja, aquela que nos chamariamos a virtude da humildade.

O outro elemento novo refere-se ao mobil da humildade, ou o seu
fundamento; por outras palavras, ao «porqué» da humildade. Na perspectiva
da carta aos Romanos, a resposta era: é preciso ser humilde porque a
humildade é a verdade. Este m6ovel mantém todo o seu valor, mas adiciona-
se um outro movel absolutamente novo: a imitacdao de Cristo.



«Tende, pois, os sentimentos que correspondem aqueles que estao
unidos a Cristo Jesus. O qual (...) se humilhou a si mesmo» (Flp 2,5.8)

Aqui o motivo principal da humildade ja ndo é uma ideia, mas sim uma
pessoa; ja ndo € um principio abstrato, mas um acontecimento: «ele se
humilhou a si mesmo». De obra do homem, a humildade tornou-se agora na
obra de Deus que o homem tem que imitar. Deus fez connosco o que faz um
pai que quer que o seu filho faca algo especifico, por exemplo, desenhar
uma casa. Primeiro da-lhe algumas instrucdes e coloca a sua frente um
papel e umas tintas. O menino tenta isso uma e outra vez, mas sem
resultado. Entdo o pai pega um papel e faz ele préprio o desenho na sua
presenca; depois diz ao filho que o copie. Isso é o que Deus faz connosco:
primeiro, com a lei, nos apontou a humildade como a obra que devemos
realizar, mas depois, com o evangelho, nos deu a humildade como a obra
que podemos imitar. Deus ja ndo diz ao homem, como dizia sob a lei: «Vai
ocupar o ultimo lugar!», agora diz: «Vem ocupar o ultimo lugar!». Nao o
empurra apenas para a humildade, mas atrai-o para ela:

«Aprendei de mim, que sou manso e humilde de coragao!» (Mt 11,29).

Mas em que € que Jesus nos diz para imitarmos a sua humildade? Em
que foi humilde Jesus? Se revisarmos os evangelhos, nunca encontraremos
a mais minima admissao de culpa na boca de Jesus, nem quando conversa
com os homens, nem quando conversa com o Pai. Esta —diga-se de
passagem— € uma das provas mais ocultas, mas também mais
convincentes, da divindade de Cristo e da absoluta unicidade da sua
consciéncia. Em nenhum santo, em nenhum personagem da histéria e em
nenhum fundador religioso encontramos uma consciéncia tal de inocéncia.
Todos reconhecem, mais ou menos, ter cometido algum erro e ter algo que
pedir perddo, pelo menos a Deus. Gandhi, por exemplo, era profundamente
consciente de que, em certas ocasides, tomou posturas equivocadas; ele
também tinha os seus remorsos. Jesus nunca. Por isso pode dizer, dirigindo-
se aos seus adversarios: «Quem de vos sera capaz de demonstrar que eu
cometi pecado?» (Jo 8,46). Jesus proclama que é «Mestre e Senhor» (cf. Jo
13,13), que é mais do que Abrado, Moisés, Jonas e Salomao. Onde esta,
pois, a humildade de Jesus, para que possa dizer: «Aprendei de mim que
sou humilde»?



Aqui descobrimos uma coisa importante. A humildade ndao consiste
principalmente em ser pequeno, porque podemos Ser pequenos sem Ser
humildes; também ndo consiste em sentirmo-nos pequenos, porque uma
pessoa pode sentir-se pequena e realmente ser, e isso seria objetividade, ndo
humildade; sem contar que sentir-nos pequenos e insignificantes pode ser
consequéncia de um complexo de inferioridade, o que nos levaria a
enclausurar-nos em nos mesmos e a desesperacdo, ndao a humildade.
Portanto, a humildade, por si s, no grau mais perfeito, nao consiste em ser
pequenos, nem em Ssentir-se pequenos, mas em fazer-se-se pequenos! A
maior humildade ndo € a objetiva, nem a subjetiva: é a operativa.

A perfeita humildade consiste, portanto, em tornar-se pequeno, mas nao
por alguma necessidade ou utilidade pessoal, e sim por amor, por «exaltar»
os outros. Esta foi a humildade de Jesus; ele se tornou tdo pequeno que «se
aniquilou» até por nos.

A humildade de Jesus é a humildade que desce de Deus e que tem o seu
modelo supremo em Deus, ndao no homem. De fato, Deus ndo é pequeno,
ndo se sente pequeno: mas ele se fez pequeno, e fez isso por amor. Os
Padres da Igreja usavam, a este respeito, a palavra «condescendéncia»
(synkatabasis) que indica duas coisas: a descida de Deus e, a0 mesmo
tempo, o motivo que o leva a fazé-lo, ou seja, o seu amor pelo homem.
Deus, na situacdo em que se encontra, ndo pode «elevar-se»: nao existe
nada acima dele. Se Deus sai de si mesmo e faz algo fora da Trindade, nao
podera fazer outra coisa que se abaixar e tornar-se pequeno. Por outras
palavras, nao podera ser outra coisa a ndo ser humildade. Toda a historia da
salvacao aparece diante de nos, sob esta luz, como a historia das sucessivas
humilhacdes de Deus. Quando Deus cria o mundo, «abaixa-se», quando se
adapta a balbuciar a pobre lingua humana e inspira a Biblia, «abaixa-se».
Quando Deus se encarna, temos a suprema humilhacdo de Deus, aquela que
coroa todas as outras. «Vede, irmaos, a humildade de Deus!», exclama
surpreendido Sdo Francisco de Assis. «Cada dia se humilha, como quando
do seu trono real desce até o seio da bem-aventurada Virgem». Nas Laudes
de Deus Altissimo que se conservam escritas de sua propria mao em Assis,
o mesmo santo, enumerando as perfeicoes de Deus («Tu és santo. Tu és
forte. Tu és trino e uno. Tu és amor, caridade. Tu és sabedoria, etc.»), de
repente acrescenta: «Tu és humildade!»!"'>! O santo deu assim uma das



definicdes mais simples e mais belas de Deus. S6 Deus é verdadeiramente
humilde. N6s devemos ser humildes por este motivo, o mais profundo de
todos: para «imitar» o nosso Pai, e ndo o «pai da mentira» que, ao contrario,
tende sempre a «exaltar-se», a colocar o seu trono nos céus. Sao Francisco
faz da «irmd agua» o simbolo da humildade, definindo-a como «util,
humilde, preciosa e casta». De fato, a agua nunca «se exalta», nunca
«sobe», sempre «desce», até alcancar o ponto mais baixo possivel.

Agora sabemos o que significa a palavra de Jesus: «Aprendei de mim
que sou humilde». E um convite a tornarmo-nos pequenos por amor, a
colocarmo-nos, como ele, a lavar os pés aos irmaos. No entanto, em Jesus
vemos também a seriedade desta escolha. Na verdade, nao se trata de nos
rebaixarmos e nos tornarmos pequenos de vez em quando, como um rei
que, na sua generosidade, de tempos em tempos, se digna a descer ao povo
e talvez até a servi-lo em algo. Jesus faz-se «pequeno» como «se faz carne»,
ou seja, de maneira estavel, até ao fundo. Escolheu pertencer a categoria
dos pequenos e dos humildes. Ser «manso e humilde de coracdo» significa
também isto, ou seja, pertencer ao povo dos humildes e dos pobres de Deus.
Da humildade que chamei operativa ou fatica nasce uma nova objetividade,
ou seja, uma nova condicao de humildade que, no entanto, ja ndo é apenas
herdada, imposta ou sofrida, mas livremente escolhida: fazer-se pequeno
com 0s pequenos e estar ao lado dos pequenos.

Este novo rosto da humildade resume-se numa palavra: servico. Lemos
no evangelho que um dia os discipulos estavam a discutir entre eles quem
era «0 mais importante»; entao Jesus «sentou-se» —como para dar maior
solenidade a licao que estava prestes a dar-lhes—, chamou os doze e disse-
lhes:

«Aquele que quiser ser o primeiro, que seja o ultimo de todos e o servo
de todos» (Mc 9,35).

Aquele que quiser ser o «primeiro», que seja o «dltimo», ou seja, que se
humilhe. Em seguida, explica o que entende por tltimo: o «servo» de todos.
Portanto, a humildade proclamada por Jesus é um servico. No evangelho de
Mateus, esta licao de Jesus é corroborada com um exemplo:



«Da mesma maneira que o Filho do homem ndo veio para ser servido,
mas para servir» (Mt 20,28).

Quantas coisas novas estdo contidas nestas simples palavras sobre a
humildade! Entre outras coisas, nelas se produz uma reconciliacdo perfeita
entre as duas virtudes da humildade e da magnanimidade: «Aquele que
quiser ser o primeiro...», «aquele que quiser ser importante entre vos...»
(Mt 20,26-27): portanto, € licito querer «destacar-se» e fazer grandes coisas.
O que acontece € que a forma de o fazer mudou a partir do evangelho. Isto
ja nao se faz a custa dos outros, dominando-os, como fazem os grandes das
nacoes, mas em proveito dos outros. O evangelho deu a volta a antiga
escala de valores, estabelecida e consolidada pelo pecado. E preciso fazer-
se pequeno para se tornar verdadeiramente grande. Os santos puseram em
pratica esta nova e superior magnanimidade que ndo se mede apenas pelas
coisas feitas, mas também e sobretudo pela intencao com que sao feitas, ou
seja, pelo amor. Foram magnanimos a maneira divina, ndo a maneira
humana.

E terminamos esta meditacao sobre a humildade orando com o salmo
131, tdo em sintonia com o ensino paulino sobre a humildade-sobriedade:

«Senhor, 0 meu coracao ndo é altivo,

nem os meus olhos sdao soberbos.

Nunca persigo grandezas

nem coisas que me superam.

Contenho e modero os meus desejos,

Estou como uma crianca no colo da sua mae.
Espera, Israel, no Senhor, agora e para sempre!»



XII
PELA OBEDIENCIA DE UM SO

A obediéncia a Deus na vida cristd

Ao descrever os tracos, ou as virtudes, que devem brilhar na vida dos
renascidos do Espirito — "o bom, o que agrada a Deus, o perfeito” (Rm
12,2) —, depois de falar sobre a caridade e a humildade, Sdo Paulo, no
capitulo 13 da carta aos Romanos, comeca a falar também sobre a
obediéncia:

«Todos devem submeter-se as autoridades constituidas. Nao ha
autoridade que ndo venha de Deus, e as que existem, por ele foram
estabelecidas. Portanto, quem se opOe a autoridade, opde-se a ordem
estabelecida por Deus» (Rm 13,1 ss).

O que se segue no texto, que fala da espada e dos tributos, assim como a
comparagao com outros textos do Novo Testamento sobre 0 mesmo tema
(cf. Tt 3,1; 1 Pe 2,13-15), indicam com toda a clareza que o apéstolo nao
fala aqui da autoridade em geral e de toda a autoridade, mas unicamente da
autoridade civil e estatal. Sdo Paulo fala de um aspecto muito concreto da
obediéncia, um aspecto que era particularmente sentido no momento em
que escrevia e, talvez, pela comunidade a que se dirigia. Era o momento em
que estava a forjar-se, no seio do judaismo palestinense, a revolucdo de
Qumran contra Roma, que acabara, uns anos depois, com a destruicao de
Jerusalém. O cristianismo nasceu do judaismo; muitos membros da
comunidade cristd, também de Roma, eram judeus convertidos. O problema
de obedecer ou ndo ao estado romano também o tinham, indiretamente, os
cristdos. A Igreja apostdlica estava diante de uma opc¢do decisiva. Sdo
Paulo, como por outro lado todo o Novo Testamento, resolve o problema a
luz da atitude e das palavras de Jesus, sobretudo da palavra sobre o tributo a
César (cf. Mc 12,17). O reino que Cristo prega "ndo é deste mundo", ou
seja, nao é de natureza nacional e politica. Portanto, pode viver sob
qualquer regime politico, aceitando as suas vantagens (como a cidadania
romana), mas ao mesmo tempo também as suas leis. Em definitiva, o



problema resolve-se no sentido da obediéncia ao estado. A obediéncia ao
estado é uma consequéencia e um dos aspectos de uma obediéncia muito
mais importante e abrangente, que o apodstolo chama "a obediéncia ao
evangelho" (cf. Rm 10,16).

Nos nao podemos, naturalmente, limitar o discurso sobre a obediéncia a
este unico aspecto da obediéncia ao estado. Sao Paulo indica-nos o lugar
onde se situa o discurso cristdao sobre a obediéncia, mas nao nos diz, neste
passagem concreta, tudo o que se pode dizer sobre esta virtude. O que faz
aqui € tirar as consequéncias de alguns principios assinalados
anteriormente, na mesma carta aos Romanos e também em outros
passagens, e nés devemos ir em busca desses principios para fazer um
discurso sobre a obediéncia que seja util e atual para noés. Devemos
descobrir a obediéncia "essencial”, da qual brotam todas as obediéncias
particulares, incluindo a obediéncia as autoridades civis.

De facto, ha uma obediéncia que diz respeito a todos —superiores e
subditos, religiosos e leigos—, que € a mais importante de todas, que rege e
da vida a todas as outras, e esta obediéncia nao é a obediéncia do homem ao
homem, mas sim a obediéncia do homem a Deus. E esta a obediéncia que
devemos descobrir, a vista da palavra de Deus. Diz-se que «se atualmente
existe um problema com a obediéncia, ndao tem nada a ver com a docilidade
direta ao Espirito Santo — a qual, pelo contrario, todo o mundo apela com
prazer — mas sim com a submissdo a uma hierarquia, a uma lei e a uma
autoridade expressas em termos humanos». Eu também estou convencido
disso. Mas precisamente para tornar possivel novamente esta obediéncia
concreta a lei e a autoridade visivel, devemos comecar outra vez pela
obediéncia a Deus e ao seu Espirito. Portanto, é ao Espirito Santo que nos
entregamos, a fim de que nos leve pela mao pelo caminho que estamos
comecando, e nos faca descobrir o grande segredo da obediéncia.

1. A obediencia de Cristo

E relativamente simples descobrir a natureza e a origem da obediéncia
cristd: basta observar em que conceito de obediéncia se baseia a Escritura
para definir Jesus como «o obediente». Assim, descobriremos
imediatamente que o verdadeiro fundamento da obediéncia crista ndo € uma



ideia de obediéncia, mas um ato de obediéncia; ndao ¢ um principio abstrato
(«o inferior deve submeter-se ao superior»), mas um acontecimento; nao se
baseia em uma «ordem natural constituida», mas funda e constitui, em si
mesmo, uma nova ordem; ndo se encontra na razao (a recta ratio), mas no
querigma, e nesse fundamento é que Cristo «se fez obediente até a morte»
(Flp 2,8); que Ciristo,

«aprendeu sofrendo o que custa obedecer. Tendo alcancado assim a
perfeicdo, tornou-se causa de salvacdo eterna para todos os que lhe
obedecem» (Heb 5,8-9).

O foco que ilumina todo o discurso sobre a obediéncia na carta aos
Romanos é Romanos 5,19: «Por meio da obediéncia de um so6, todos
alcancardao a justificacdo». A obediéncia de Cristo é a fonte imediata e
histérica da justificacdo; ambas as coisas estdo estreitamente relacionadas.
Aquele que conhece o papel que ocupa, na carta aos Romanos, a
justificacdo, pode saber que lugar ocupa, neste trecho, a obediéncia! Para o
Novo Testamento, a obediéncia de Cristo ndo € apenas o exemplo mais
sublime de obediéncia, mas é o seu fundamento. E a «constituicio» do
reino de Deus!

Vamos tentar conhecer a natureza desse ato de obediéncia sobre o qual
se baseia a nova ordem. Por outras palavras, vamos tentar saber em que
consistiu a obediéncia de Cristo. Jesus, quando era crianca, obedeceu aos
seus pais; depois, ao crescer, submeteu-se a lei mosaica, ao Sinédrio, a
Pilatos... Mas Sdao Paulo ndo pensa em nenhuma dessas obediéncias; pelo
contrario, pensa na obediéncia de Cristo ao Pai. De fato, a obediéncia de
Cristo é considerada como a antitese exata da desobediéncia de Adao:

«Assim como pela desobediéncia de um sé todos foram feitos
pecadores, assim também, pela obediéncia de um s6, todos alcancarado a
justificacdo» (Rm 5,19; cf. 1 Cor 15,22)

Também no hino da carta aos Filipenses, a obediéncia de Cristo «até a
morte, e morte de cruz» contrapOe-se tacitamente a desobediéncia de Adao,
que quis tornar-se «semelhante a Deus» (cf. Flp 2,6 ss). Mas a quem
desobedeceu Adao? Desde logo, ndo aos seus pais, nem as autoridades, nem
as leis... Desobedeceu a Deus. Na origem de todas as desobediéncias ha



uma desobediéncia a Deus, e na origem de todas as obediéncias esta a
obediéncia a Deus.

Santo Irineu interpreta a obediéncia de Jesus, a luz dos canticos do
servo, como uma submissao, interior e absoluta, a Deus, levada a cabo
numa situacdo de extrema dificuldade:

«Esse pecado que surgiu por culpa do madeiro, foi abolido pela obra da
obediéncia do madeiro, porque, obedecendo a Deus, o Filho do Homem
foi pregado ao madeiro, destruindo a ciéncia do mal e introduzindo no
mundo a ciéncia do bem. O mal consiste em desobedecer a Deus, e 0
bem consiste em obedecé-lo. Por isso, o Verbo, pela obra do profeta
Isaias, diz assim: 'Eu nao me resisti nem me exibi. Ofereci as costas aos
que me golpeavam, as minhas faces aqueles que arrancavam a minha
barba; ndo voltei o rosto diante dos insultos e dos escarros' (Is 50,5-6).
Portanto, em virtude dessa obediéncia que prestou até a morte,
pendurado no madeiro, desfez essa antiga desobediéncia que houve no

madeiro*[116],

A obediéncia abrange toda a vida de Jesus. Se Sao Paulo e a carta aos
Hebreus destacam a importancia que a obediéncia teve na morte de Jesus,
Sao Jodo e os Sindpticos completam o quadro destacando a importancia que
a obediéncia teve na vida quotidiana de Jesus. Diz Jesus no evangelho de
Joao:

"O meu alimento é fazer a vontade daquele que me enviou". "Eu faco
sempre o que lhe agrada" (Jo 4,34; 8,29).

A obediéncia de Jesus ao Pai realiza-se sobretudo mediante a
obediéncia as suas palavras escritas. No episédio das tentacoes no deserto, a
obediéncia de Jesus consiste em evocar as palavras de Deus e manter-se
elas: «FEsta dito!». As palavras de Deus, sob a acdo atual do Espirito,
tornam-se veiculos da vontade do Deus vivo e revelam o seu carater
«vinculante» das ordens de Deus. Aqui esta a famosa obediéncia do novo
Adao no deserto. Apds o ultimo «esta dito» de Jesus, Lucas prossegue o
relato dizendo que «o diabo se afastou» (Lc 4,12-13) e que Jesus regressou
a Galileia «cheio da forca do Espirito» (Lc 4,14). O Espirito Santo é
concedido aqueles que «obedecem a Deus» (cf. At 5,32). Tiago diz:



«Sujeitai-vos a Deus, mas resisti ao diabo, que fugira de vos» (Tg 4,7); foi
isso que aconteceu nas tentacoes de Jesus.

A obediéncia de Jesus concretiza-se, em particular, segundo as palavras
que foram escritas sobre ele e para ele «na lei, nos profetas e nos salmos» e
que ele, como homem, vai descobrindo a medida que avanca na
compreensdo e no cumprimento da sua missdo. A perfeita concordancia
entre as profecias do Antigo Testamento e os atos de Jesus, que se observa
na leitura do Novo Testamento, ndo se explica dizendo que as profecias
dependem dos fatos (ou seja, que sdao aplicacOes posteriores, como
consequéncia dos atos realizados por Jesus), mas dizendo que os atos
dependem das profecias. Jesus «colocou em pratica», numa obediéncia
perfeita, as coisas que o Pai tinha escrito sobre ele. Quando querem opor-se
a sua captura, Jesus diz:

«Mas como se cumpririam as Escrituras, segundo as quais assim tem de
acontecer?» (Mt 26,54).

A vida de Jesus esta como guiada por um feixe luminoso que os outros
nao véem e que é formado pelas palavras escritas para ele; ele deduz das
Escrituras o «dever» que rege toda a sua vida.

A grandeza da obediéncia de Jesus mede-se objetivamente «pelas coisas
que sofreu» e subjetivamente pelo amor e pela liberdade com que obedeceu.
Em Jesus, brilha em grau maximo a obediéncia filial. Mesmo nos
momentos mais extremos, como quando o Pai lhe da a beber o calice da
paixdo, nos seus labios nunca se apaga o grito filial: «Aba! Meu Deus, meu
Deus, por que me abandonaste?», exclama na cruz (Mt 27,46); mas
acrescenta logo a seguir, segundo Lucas: «Pai, nas tuas maos encomendo o
meu espirito» (Lc 23,46). Na cruz, Jesus «se entregou ao Pai que o estava
abandonando»! Esta é a obediéncia até a morte; esta é «a rocha da nossa
salvacdo».

2. A obediéncia como graca: o batismo

No quinto capitulo da carta aos Romanos, Sdo Paulo apresenta Cristo
como o pai dos obedientes, em oposicdo a Addo, que foi o pai dos



desobedientes. No capitulo seguinte, o sexto, o apostolo revela de que
maneira entramos na esfera deste acontecimento, ou seja, através do
batismo. Sdo Paulo estabelece, em primeiro lugar, um principio: se tu
voluntariamente te colocas sob a jurisdicio de alguém, estas obrigado a
servi-lo e a obedecer-lhe.

«E sabido que se vos ofereceis a alguém como escravos e vos submeteis
a ele, tornar-vos-eis seus escravos: escravos do pecado, que vos levara a
morte; ou escravos da obediéncia a Deus, que vos conduzira a salvacao»
(Rm 6,16).

Uma vez estabelecido este principio, sdo Paulo recorda o facto: os
cristaos, na verdade, colocaram-se livremente sob a jurisdicao de Cristo, no
dia em que, no seu baptismo, O aceitaram como seu Senhor:

«Vo0s que éreis antes escravos do pecado, obedecestes de coracdo a
doutrina que vos foi transmitida, e libertos do pecado, colocastes-vos ao
servico da salvacao» (Rm 6,17).

No batismo ocorreu uma mudanca de dono, a passagem para outro
campo: do pecado para a justica, da desobediéncia para a obediéncia, de
Adado para Cristo. A liturgia expressou tudo isto através da oposicao:
«Renuncio-Creio». Antigamente, em alguns ritos do batismo faziam-se uns
gestos que visualizavam, por assim dizer, este acontecimento interior. O
batizando virava-se primeiro para ocidente, considerado como o simbolo
das trevas, e fazia o gesto de rejeitar Satanas e suas obras e afastar-se deles;
depois virava-se para oriente, simbolo da luz, e, inclinando-se
profundamente, saudava a Cristo como seu novo Senhor. Ocorre como
quando, numa guerra entre dois reinos, um soldado abandona o exército do
tirano para juntar-se ao de seu libertador.

Por isso, para a vida crista a obediéncia é algo constitutivo; € o
prolongamento, pratico e necessario, da aceitacdo da soberania de Cristo.
Nao ha soberania sem obediéncia por parte do homem. No batismo
aceitamos um Senhor, um Kyrios, mas um Senhor «obediente», aquele que
se tornou Senhor precisamente pela sua obediéncia (cf. Flp 2,8-11), um cuja
soberania esta, por assim dizer, fundamentada na obediéncia. A obediéncia



aqui ndo é tanto dependéncia como semelhanca. Obedecer a um Senhor
assim significa assemelhar-se a ele, porque ele também obedeceu.

Sobre este ponto, encontramos uma espléndida confirmacdo do
pensamento paulino na primeira carta de Pedro. Os fiéis tém sido «objeto
do designio de Deus e consagrados pelo Espirito para que obedecam a Jesus
Cristo» (1 Pe 1,2).

Os cristaos foram escolhidos e santificados «para obedecer»; a vocacao
cristd é uma vocacdo a obediéncia! Um pouco mais a frente, no mesmo
trecho, define-se os fiéis, com uma férmula muito sugestiva, como «filhos
da obediencia» (1 Pe 2,14), ou seja, nascidos da decisdao de obedecer a
Cristo. Ndo é exato traduzir por «filhos obedientes», como se se tratasse de
um simples hebraismo, uma vez que o autor explica a seguir que 0s cristaos
foram «purificados», no seu batismo, «mediante a obediéncia a verdade» (1
Pe 1,22). O contexto € "querigmatico", nao moral.

De tudo isto deduzimos que a obediéncia, antes de ser uma virtude, é
um dom; antes de ser uma lei, é uma graca. A diferenca entre ambas as
coisas é que a lei nos diz o que fazer, enquanto que a graca nos concede que
o facamos. A obediéncia é, acima de tudo, obra de Deus em Cristo, obra
que depois é sinalizada ao crente para que este, por sua vez, a expresse na
sua vida com uma fiel imitacdo. Por outras palavras, ndao temos apenas o
dever de obedecer, também temos a graca de obedecer.

A obediéncia crista radica, portanto, no batismo; pelo batismo todos os
cristdos estdo «consagrados» a obediéncia; em certo sentido, fizeram um
«voto». A redescoberta deste dado comum a todos, fundamentada no
batismo, responde a uma necessidade vital dos leigos na Igreja. O Concilio
Vaticano II enunciou o principio do «chamamento universal a santidade» do
povo de Deus!!'”l e, uma vez que ndo ha santidade sem obediéncia, dizer
que todos os batizados estdao chamados a santidade é como dizer que todos
estdo chamados a obediéncia, ou seja, que também existe um chamamento
universal a obediéncia. No entanto, convém apresentar aos batizados uma
santidade e uma obediéncia feitas a sua medida, ndo marcadas por tracos
demasiado particulares, nem ligadas a condicionantes, estados e tradicoes
demasiado afastados das suas vidas. E esta santidade, do ponto de vista



objetivo, ndo pode ser outra sendo a santidade essencial tracada pela palavra
de Deus e fundamentada no batismo.

3. A obediéncia como «obrigacdo»: a imitacao de Cristo

Na primeira parte da carta aos Romanos, Sao Paulo apresenta-nos Jesus
Cristo como um dom que deve ser acolhido com fé, enquanto na segunda
parte — a parte parenética — ele nos apresenta Cristo como modelo a
imitar na nossa vida. Estes dois aspectos da salvacdo também estdo
presentes nas virtudes ou frutos do espirito. Em cada virtude crista ha um
elemento mistérico e outro ascético, uma parte confiada a graca e outra que
depende da nossa liberdade. Ha uma obediéncia que nos é imposta e outra
que nos expressamos. Agora chegou a hora de considerar este segundo
aspecto, ou seja, a nossa imitacao pratica da obediéncia de Cristo. A
obediéncia como obrigacao.

Enquanto tentamos buscar, através do Novo Testamento, em que
consiste o dever da obediéncia, descobrimos algo surpreendente, ou seja,
que a obediéncia é quase sempre considerada como obediéncia a Deus.
Claro que também se fala de todas as outras formas de obediéncia: aos pais,
aos senhores, aos superiores, as autoridades civis, "a toda a instituicao
humana" (1 Pe 2,13), mas com menos frequéncia e de maneira muito menos
solene. O mesmo substantivo "obediéncia"” — que é o termo mais forte — é
utilizado sempre e unicamente para indicar a obediéncia a Deus ou, em todo
caso, a instancias que procedem de Deus, exceto num unico trecho da carta
a Filemom, onde indica a obediéncia ao apdstolo. Sao Paulo fala de
obediéncia a fé (Rm 1,5; 16,26), ao ensino (Rm 6,17), ao evangelho (Rm
10,16; 2 Ts 1,8), a verdade (Gal 5,7), a Cristo (2 Cor 10,5). Também
encontramos 0 mesmo discurso em outros trechos: os Atos dos Apostolos
falam de obediéncia a fé (At 6,7), a primeira carta de Pedro fala de
obediéncia a Cristo (1 Pe 1,2) e de obediéncia a verdade (1 Pe 1,22).

Mas atualmente faz sentido falar de obediéncia a Deus, quando a nova e
viva vontade de Deus, que se manifestou em Cristo, se expressou e
objetivou numa série de leis e hierarquias? E licito pensar que ainda
existemn, depois de tudo isso, certas vontades "livres" de Deus que devemos
aceitar e cumprir? Se a viva vontade de Deus pudesse ser encerrada e



objetivada de maneira satisfatoria e definitiva numa série de leis, normas e
instituicdes, numa "ordem" instituida e definida de uma vez por todas, a
Igreja acabaria por petrificar-se. O redescobrimento da importancia de
obedecer a Deus é uma consequéncia natural do redescobrimento da
dimensdo carismatica — junto com a hierarquica— da Igreja, e da primazia
que tem nela a palavra de Deus. A obediéncia a Deus, por outras palavras,
sO se concebe quando se afirma claramente que o Espirito Santo, «conduz a
Igreja a verdade completa, unifica-a na comunhdo e no ministério, instrui-a
e dirige-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos, embeleza-a com
os seus frutos; com a forca do evangelho faz rejuvenecer a Igreja,
continuamente renova-a e a conduz a perfeita unido com o seu esposo».

SO se cré numa «suserania» atual e pontual do Senhor ressuscitado
sobre a Igreja, sO se estamos intimamente convencidos de que ainda hoje —
como diz o salmo— «o Senhor, o Deus dos deuses, fala e ndo permanece
em siléncio» (Sal 50,1), s6 entdo estaremos em condicoes de compreender a
necessidade e a importancia de obedecer a Deus. Obedecer a Deus significa
dar ouvidos a Deus que fala, na Igreja, através do seu Espirito, que ilumina
as palavras de Jesus e de toda a Biblia e lhes confere autoridade, tornando-
as em canais da viva e atual vontade de Deus para nos.

A obediéncia a Deus e ao evangelho esteve um pouco na sombra, pelo
menos no ambito da consciéncia reflexiva, numa época em que se pensava
na Igreja sobretudo como instituicdo, como uma «sociedade perfeita»,
dotada, desde o inicio, de todos os meios, poderes e estruturas para levar os
homens a salvacdo, sem necessidade de intervencoes pontuais de Deus.
Agora que a Igreja volta a ser concebida claramente como «mistério e
instituicdo» ao mesmo tempo, a obediéncia volta automaticamente a
configurar-se como obediéncia ndo somente a instituicdo, mas também ao
Espirito, ndo apenas aos homens, mas também e acima de tudo a Deus,
como era para Paulo.

Mas como na Igreja a instituicdo e o mistério nao estao contrapostos
mas sim unidos, agora devemos explicar que a obediéncia espiritual a Deus
ndo impede a obediéncia a autoridade visivel e institucional; pelo contrario,
a renova, reforca e vivifica, até ao ponto de que a obediéncia aos homens se
torna o critério para julgar se ha auténtica obediéncia a Deus.



De facto, a obediéncia a Deus geralmente produz-se assim. Sentes no
teu coracdo o relampejar da vontade de Deus sobre ti. Trata-se de uma
«inspiracao» que costuma nascer de uma palavra de Deus ouvida ou lida em
oracao. Nao sabes de onde vem e como se gerou em ti um determinado
pensamento, mas encontras-te com ele ali como uma brotacdao ainda fragil
que pode sufocar-se com qualquer coisinha. Sentes-te «interpelado» por
essa palavra, por essa inspiracao; sentes que te «pede» algo novo e tu dizes
«sim». E um sim ainda vago e obscuro em relacdo ao que ha a fazer e como
ha a fazé-lo, mas clarissimo e firme em relacdo a substancia. E como se
recebesses uma carta num envelope fechado e a aceitasses com todo o seu
contetido, fazendo assim um ato de fé. Mais tarde, a clareza interna que
percebeste nesse momento desaparece; as motivagoes, que antes eram tao
evidentes, esbatem-se. Apenas fica uma coisa da qual ndao podes duvidar
nem querendo: que um dia recebestes uma ordem de Deus e respondeste
«sim». O que fazer nestas circunstancias? Nao serve de nada dar voltas na
mente. E evidente que isso ndo nasceu da «carne», ou seja, da tua
inteligéncia, portanto ndo podes voltar a procura-la através da tua
inteligéncia; nasceu «do Espirito» e s6 poderas encontra-la no Espirito. No
entanto, agora o Espirito ja nao te fala como da primeira vez, de forma
direta e dentro de ti; agora ele se cala e remete-te a Igreja e aos seus canais
instituidos. Tens que depositar a tua chamada nas maos dos superiores ou de
quem, de alguma forma, tem uma autoridade espiritual sobre ti; tens que
acreditar que, se é de Deus, ele fara com que os seus representantes a
reconhecam como tal.

Mas, o que fazer quando surge um conflito entre as duas obediéncias, e
o superior humano te pede para fazer algo diferente ou oposto ao que tu
acreditas que Deus te manda? Basta perguntar-se: o que fez, neste caso,
Jesus? Aceitou a obediéncia externa e submeteu-se aos homens, mas ao
fazer isso ndao renegou da obediéncia ao Pai, mas sim que a cumpriu. De
fato, era precisamente isso que o Pai queria. Sem saber e sem querer, as
vezes de boa fé, outras vezes ndao, os homens — como ocorreu entdo com
Caifas, Pilatos e 0 povo — tornam-se instrumentos para que se cumpra a
vontade de Deus, e ndo a sua. No entanto, esta regra nao € absoluta. A
vontade de Deus e a sua liberdade podem exigir que o homem — como
acontece com Pedro perante a imposicao do Sinédrio — obedeca a Deus em
vez de obedecer aos homens (cf. At 4,19-20).



Obedecer a Deus é algo que podemos fazer sempre. Obedecer as
autoridades visiveis, s6 ocorre de vez em quando, trés ou quatro vezes ao
longo da vida; refiro-me, evidentemente, a obedeceres de uma certa
seriedade. Em contrapartida, as obediéncias a Deus sdao muitas. Quanto
mais se obedece, mais se multiplicam as ordens de Deus, porque Ele sabe
que este € o dom mais bonito que nos pode dar, o dom que deu a Jesus, seu
Filho predileto. Quando Deus encontra uma alma disposta a obedecer, entao
Ele assume a sua vida, como quem pega no leme de um barco, ou nas
rédeas de uma carruagem. Ele torna-se realmente, e ndo apenas em teoria, 0
«Senhor», ou seja, aquele que «governa», determinando, por assim dizer,
momento a momento, 0s gestos e as palavras dessa pessoa, a sua forma de
empregar o tempo, tudo.

Eu disse que obedecer a Deus é algo que podemos fazer sempre. Devo
acrescentar que € algo que podemos fazer todos, tanto subditos como
superiores. Costuma-se dizer que é preciso saber obedecer para poder
mandar. Ndao é apenas um principio de sentido comum; hd uma razao
teologica para isso. Significa que a verdadeira fonte da autoridade espiritual
reside mais na obediéncia do que no titulo ou no oficio que alguém detém.

Conceber a autoridade como obediéncia significa ndo apenas
conformar-se com a simples autoridade, mas também aspirar aquele crédito
que te da o fato de que Deus esta em ti e apoia a tua decisdo. Significa
aproximar-se daquele tipo de autoridade que emanava da atuacao de Cristo
e fazia com que as pessoas se perguntassem, surpresas: «O que é isto? Uma
doutrina nova cheia de autoridade!» (Mc 1,27). Trata-se, na verdade, de
uma autoridade distinta, de um poder real e eficaz, ndo apenas nominal ou
de oficio; um poder intrinseco, ndo extrinseco. Quando a ordem procede de
um pai ou de um superior que se esforca por viver na vontade de Deus, que
orou antes e que nao tem interesses pessoais a defender, mas apenas o bem
do irmao ou de seu proprio filho, entdo é a propria autoridade de Deus que
apoia essa ordem ou decisdao. Se surgem protestos, Deus diz ao seu
representante o que um dia disse a Jeremias:

«Eu te constituo hoje em praca forte, em coluna de ferro e muralha de
bronze (...). Lutardo contra ti, mas ndo poderdo vencer-te, porque eu
estou contigo» (Jr 1,18 ss).



Santo Inacio de Antioquia dava este maravilhoso conselho a um colega
seu no episcopado:

«Que ndo se faca nada sem o teu consentimento, mas tu ndo facas nada
sem o consentimento de Deus»! 18],

Este caminho da obediéncia a Deus ndo tem nada de mistico nem de
extraordinario: esta aberto a todos os batizados. Consiste em 'apresentar as
questoes a Deus' (cf. Ex 18,19). Eu posso decidir por mim mesmo se faco
ou ndo uma viagem, um trabalho, uma visita, uma despesa, e depois, uma
vez decidido, orar a Deus para que corra bem. Mas se comeco a sentir amor
pela obediéncia a Deus, entdo farei o inverso. Primeiro perguntarei a Deus
— pelo meio simplicissimo do qual todos dispomos, que é a oragao —, se €
da sua vontade que eu faca essa viagem, esse trabalho, essa visita, essa
despesa, e depois farei ou nao farei tal coisa, mas isso sera, em todo o caso,
um ato de obediéncia a Deus, ja ndo sera uma livre iniciativa minha.
Normalmente, esta claro que na minha breve oracdao nao ouvirei nenhuma
voz, nem obtive nenhuma resposta explicita sobre o que devo fazer, mas
também ndo preciso té-la para que o que faco seja obediéncia. O importante
€ que eu submeti o assunto a Deus, despido da minha vontade, renunciei a
decidir sozinho e dei a Deus a oportunidade de intervir, se quiser, na minha
vida. A partir de agora, qualquer coisa que decida fazer, segundo os
critérios ordinarios de discernimento, sera obediéncia a Deus. Assim como
o servo fiel nunca toma uma iniciativa ou recebe uma ordem de estranhos
sem dizer: «Tenho que consultar o meu senhor», da mesma forma, o
verdadeiro servo de Deus ndo empreende nada sem dizer a si mesmo:
«Tenho que me por a orar para saber o que quer que faca o meu Senhor!».
Assim, cedemos as rédeas da nossa vida a Deus. Desta maneira, a vontade
de Deus vai penetrando, cada vez mais, no tecido de uma existéncia,
tornando-a preciosa e fazendo dela um «sacrificio vivo, santo e agradavel a
Deus» (Rm 12,1).

Se esta regra de «apresentar a Deus 0s nossos assuntos» € valida para as
pequenas coisas do dia a dia, sera ainda mais necessaria para as coisas
importantes, como, por exemplo, a escolha da nossa vocacao: casar-se ou
ndo, servir a Deus no matriménio ou servi-lo na vida consagrada. A mesma
palavra «vocacao» — que, do ponto de vista de Deus, significa chamada —,



do ponto de vista do homem, e em sentido passivo, significa resposta, ou
seja, obediéncia. E mais, neste sentido, a vocacdao €é a obediéncia
fundamental da vida, a que, especificando o baptismo, cria no crente um
estado permanente de obediéncia.

Inclusivamente, aquele que se casa tem que fazé-lo «no Senhor» (1 Cor
7,39), ou seja, por obediéncia. O matrimonio torna-se assim uma obediéncia
a Deus, mas num sentido libertador, ndao por conveniéncia, como acontece
quando alguém se casa para obedecer aos pais ou por alguma necessidade.
Nao é uma escolha que se faz por conta prépria, e num segundo momento
apresenta-se a Deus para que a aprove e a abencoe; ¢ uma escolha feita com
Ele, em adesdo filial a sua vontade, que é, por suposto, uma vontade de
amor. A diferenca ndao é pequena: é distinto poder dizer, nas situacoes
dificeis resultantes da nossa opg¢ao, que estamos aqui por vontade de Deus,
ndo porque o quisemos sozinhos, e que por isso Deus ndo deixara de nos
ajudar com a sua graca.

Como vemos, a obediéncia a Deus, também na sua forma concreta, ndao
é patrimonio apenas dos religiosos na Igreja, mas esta aberta a todos os
baptizados. Os leigos nao tém, na Igreja, um superior a quem obedecer —
pelo menos, ndao no sentido em que o tém religiosos e clérigos —; em
compensacao, ttm um «Senhor» a quem obedecer. Tém a sua palavra!
Desde as suas mais remotas raizes hebraicas, a palavra «obedecer» indica a
escuta e refere-se a palavra de Deus. O termo grego utilizado no Novo
Testamento para designar a obediéncia (hypakouein), traduzido
literalmente, significa «escutar atentamente» ou «prestar atencao», e
também a palavra latina oboedientia (de ob-audire) significa 0 mesmo. No
seu significado mais originario, obedecer significa, portanto, submeter-se a
palavra, reconhecer-lhe um poder real sobre ti.

Dai se entende que, ao redescobrimento da palavra de Deus na Igreja de
hoje, tem que seguir um redescobrimento da obediéncia. Ndao se pode
cultivar a palavra de Deus sem cultivar também a obediéncia. Do contrario,
tornamo-nos ipso facto desobedientes. "Desobedecer" (parakouein)
significa ouvir mal, de forma distraida. Digamos que significa ouvir, mas de
forma distante, de maneira neutra, sem nos sentirmos implicados no que
ouvimos, conservando o nosso poder de decisdao perante a palavra. Os



desobedientes sao aqueles que ouvem a palavra e — como dizia Jesus —
ndo a colocam em pratica (cf. Mt 7,26), mas ndo tanto no sentido de que
ficam para tras na pratica, mas no de que nem sequer se colocam o
problema da pratica. Estudam a palavra, mas sem pensar que tém que
submeter-se a ela. Dominam-na, no sentido de que dominam o0s
instrumentos de analise, mas ndao querem ser dominados por ela; querem
conservar a neutralidade que convém a todo o estudioso relativamente ao
objeto do seu estudo.

Contrariamente, o caminho da obediéncia abre-se diante daquele que
decidiu viver «para o Senhor»; € uma exigéncia que surge com a verdadeira
conversao. Assim como ao religioso que acaba de fazer a sua profissao
religiosa, é entregue a regra que deve observar, da mesma forma, ao cristao
que se converteu novamente ao evangelho, no Espirito Santo, é entregue
esta simples regra contida numa unica frase: «Sé obediente! Obedece a
palavral!». No choque que se produz entre os dois «reinos», a salvacao
estara na obediéncia. Serdo salvos os exércitos dos obedientes e a sua
consigna sera: «Obediéncia a Deus!».

4. Aqui estou, Senhor...

Para superar a atual crise de obediéncia na Igreja € preciso apaixonar-se
por ela, porque quem se apaixona pela obediéncia, certamente encontra a
maneira de a praticar. Tentei focar alguns dos motivos que nos podem
ajudar nesta tarefa: o exemplo de Jesus, o nosso batismo. Mas ha um
motivo que, mais do que nenhum outro, é capaz de falar ao nosso coracao, e
é a complacéncia de Deus Pai. A obediéncia é a chave que abre o coracao
de Deus Pai. A Abrado, ao seu regresso do monte Moria, Deus disse:

«Todas as nacOes da terra alcancardo a béncdo através da tua
descendéncia, porque me obedeceste!» (Gn 22,18).

O tom destas palavras faz pensar em alguém que teve que suportar
durante muito tempo, mas que agora pode, finalmente, desabafar o seu
coracdao. Repete 0 mesmo, a um nivel infinitamente mais alto, com Jesus:
porque Jesus se tornou obediente até a morte, o Pai o exaltou e lhe deu o
nome que estd acima de todo o nome (cf. Flp 2,8-11). A complacéncia de



Deus Pai nao é nenhuma metafora: é o Espirito Santo! Deus, diz Pedro nos
Atos dos Apostolos, da o Espirito Santo aqueles que lhe obedecem (cf. At
5,32).

Se quisermos entrar nesta complacéncia de Deus, temos também que
aprender a dizer «aqui estou!». Ao longo de toda a Biblia ressoa esta
pequena palavra, uma das mais simples e breves da linguagem humana, mas
uma das mais queridas para Deus. Uma palavra que expressa o mistério da
obediéncia a Deus. Abrado respondeu: «Aqui estou!» (Hineni) (Gn 22,1);
Moisés respondeu: «Aqui estou!» (Ex 3,4); Samuel respondeu: «Aqui
estou!» (1 Sam 3,1 ss); Isaias respondeu: «Aqui estou!» (Is 6,8); Maria
disse: «Aqui esta a serva do Senhor!»; Jesus diz: «Aqui venho para fazer a
tua vontade!» (Heb 10,9). E como se Deus estivesse a fazer uma chamada, e
os chamados respondessem um a um: «Presente!». Todas estas pessoas
realmente responderam a chamada de Deus!

O Salmo 40 descreve uma experiéncia espiritual que nos ajuda a
formular o nosso proposito, no final desta meditacdo. Um dia em que o
salmista estava cheio de alegria e gratiddo pelos beneficios do seu Deus
(«Coloquei toda a minha esperanca no Senhor, ele se inclinou para mim
(...). Ele me tirou da fossa mortal...»), imerso num verdadeiro estado de
graca, pergunta-se o que pode fazer para corresponder a tanta bondade de
Deus: oferecer holocaustos e vitimas? Em seguida compreende que ndo é
isso que Deus quer dele; é demasiado pouco para expressar o que ha no seu
coracdo. Entdo tem uma intuicdao e uma revelacao: o que Deus deseja dele é
uma decisdo generosa e solene de por em pratica, a partir de agora, tudo o
que Deus quer dele, de obedecé-lo em tudo. Entao diz:

«Aqui estou, para fazer o que esta escrito no livro sobre mim. Amo a
tua vontade, meu Deus, levo a tua lei nas minhas entranhas».

Jesus, ao vir ao mundo, fez suas estas palavras dizendo: «Aqui estou, 6
Deus, para fazer a tua vontade» (Heb 10,7). Agora cabe a nos. Pode-se
viver toda uma vida, dia apos dia, com esta determinacdo: «Aqui estou,
Senhor, para fazer a tua vontade!». De manhda, ao comecar um novo dia;
quando nos dirigimos a um compromisso, a um encontro; ao iniciar um
novo trabalho: «Aqui estou, Senhor, para fazer a tua vontade!». Nao
sabemos 0 que nos vai reservar esse dia, esse encontro, esse trabalho;



apenas sabemos com certeza uma coisa: que queremos fazer, neles, a
vontade de Deus. Ndao sabemos o que nos reserva a cada um o nosso futuro;
mas é belo dirigir-nos em direcdao a ele com estas palavras nos labios:
«Aqui estou, Senhor, para fazer a tua vontade!».



X111
REVISTAMO-NOS DAS ARMAS DA LUZ

A pureza cristd
Na nossa leitura da carta aos Romanos, chegamos ao ponto onde se diz:

«A noite esta muito avancada e o dia aproxima-se; despojemo -nos das
obras das trevas e revistamo-nos das armas da luz. Portemo-nos com
dignidade, como quem vive em plena luz do dia. Nada de farras e
bebedeiras; nada de luxturia e libertinagem; nada de invejas e
rivalidades. Pelo contrario, revistam-se de Jesus Cristo, o Senhor, e nao
promovam 0s vossos apetites desordenados» (Rm 13,12-14).

Santo Agostinho, nas Confissdes, conta-nos a importancia que esta

passagem teve na sua conversao. Ele ja tinha chegado a uma adesao quase
total a fé; as suas objecGes tinham ido desaparecendo uma apds a outra, e a
voz de Deus tornara-se cada vez mais urgente. Mas havia uma coisa que o
detinha: o medo de nao ser capaz de ser casto.

«As coisas mais frivolas e de menor importancia, que sdo apenas
vaidade das vaidades, ou seja, as minhas antigas amizades, eram essas
que me detinham, e como me puxassem pela roupa parece que me
diziam em voz baixa: mas o qué, deixas-nos e abandonas-nos? Desde
este mesmo instante ndo estaremos contigo nunca mais? Desde este
momento nunca te sera permitido isto nem aquilo? Mas que coisas eram
aquelas que me sugeriam, e eu explico somente com as palavras isto

nem aquilo!, que coisas me sugeriam, meu Deus!»[11]

Por outro lado, no entanto, sentia cada vez mais urgentemente a

chamada da consciéncia que o convidava a confiar em Deus e lhe dizia:

«Atira-te com confianca nos bracos do Senhor, e ndo temas; pois ele ndo
se afastara para te deixar cair. Atira-te seguro e confiante, que ele te
recebera nos seus bracos e te curara de todos os teus males!»



Estava no jardim da casa onde se alojava, no meio desta contenda
interior e com lagrimas nos olhos, quando ouviu uma voz de uma crianca,
que cantava e repetia muitas vezes: «Tolle, lege! Toma e 1€; toma e 1&!».
Interpretou aquela voz como uma ordem do céu que lhe mandava abrir o
livro das epistolas de Sao Paulo, e ler o primeiro capitulo que por acaso lhe
apareceu. O capitulo que se apresentou aos seus olhos foi, precisamente, o
da carta aos Romanos que acabamos de recordar. Como se lhe tivesse sido
infundido no coracdo um raio de luz clarissima, dissiparam-se
completamente todas as trevas das suas duvidas. Ja sabia que, com a ajuda
de Deus, podia ser casto! 1201,

As coisas que o apostolo, neste trecho, chama de «obras das trevas» sao
as mesmas que noutros define como «desejos ou obras da carne» (cf. Rm
8,13; Gal 5,19) e as coisas que chama de «armas da luz» sdao as mesmas que
em outros trechos chama de «obras do Espirito», ou «frutos do Espirito»
(cf. Gal 5,22). Entre estas obras da carne destaca, com dois termos (koite e
aselgeia), a libertinagem sexual, a qual contrapde a arma da luz, que € a
pureza. O apéstolo ndo se detém, neste contexto, a falar deste aspecto da
vida cristd; mas pelos vicios que enumera no inicio da carta (cf. Rm 1,26
ss), sabemos da importancia que tinha para ele. Se aqui ndo faz um tratado
explicito sobre a pureza, diz, pelo menos, que este ¢ o lugar que lhe
compete. Trata-se de uma terceira relacio fundamental que o Espirito quer
curar, apos a relacio com Deus e com o proximo — curadas,
respetivamente, pela obediéncia e pela caridade —: a relacdo connosco
mesmos. Sdao Paulo estabelece um nexo muito Intimo entre pureza e
santidade, e entre pureza e Espirito Santo:

«Porque esta é a vontade de Deus: que viveis consagrados a ele e fujais
da impureza. Que cada um de vés viva santa e decorosamente com a sua
mulher, sem se deixar arrastar pela paixdao, como se deixam arrastar 0s
pagdos que nao conhecem a Deus. E que neste ponto ninguém faca
injuria ou agravo ao seu irmdo, porque o Senhor toma vinganca de tudo
isto. Pois ndo nos chamou Deus para viver impuramente, mas cOmo
consagrados a ele. Portanto, quem despreza esta norma de conduta nao
despreza um homem, mas a Deus, que é quem vos da o seu Espirito
Santo» (1 Ts 4,3-8).



Tratemos pois, de recolher esta ultima «exortacao» da palavra de Deus,
aprofundando no fruto do Espirito que é a pureza.

1. As motivacoes cristas da pureza

Na carta aos Galatas, sao Paulo escreve:

«Os frutos do Espirito sdo: amor, alegria, paz, tolerancia, bondade, fé,
mansidao e dominio de si mesmo» (Gal 5,22).

O termo grego original, que traduzimos por «dominio de si mesmo», é
enkrateia. Trata-se de um vocabulo que tem uma gama de significados
muito ampla. De facto, uma pessoa pode praticar o dominio de si mesmo ao
comer, ao falar, ao conter a raiva, etc. No entanto, aqui, como, por outro
lado, quase sempre no Novo Testamento, indica o dominio de si mesmo
numa esfera muito concreta da pessoa, ou seja, no ambito da sexualidade.
Isso decorre do fato de que, um pouco mais acima, a0 enumerar as «obras
da carne», o apostolo chama porneia, ou seja, impureza, aquilo que se opoe
ao dominio de si mesmo (é o mesmo termo do qual deriva a palavra
«pornografia»!).

Por isso, temos dois termos-chave para compreender a realidade da qual
queremos falar: um positivo (enkrateia) e outro negativo (porneia), um que
descreve a coisa e outro que descreve a sua falta ou o seu contrario. Ora, eu
disse que o termo enkrateia significa literalmente dominio de si mesmo,
senhorio sobre o corpo e, em particular, sobre os instintos sexuais. Mas 0
que significa porneia? Nas traducdes modernas da Biblia, este termo é
traduzido por prostituicao, impudicicia, fornicacdo, adultério e outros
vocabulos. A ideia subjacente contida no termo porneia €, no entanto, a de
"vender-nos", e alienar o nosso corpo, portanto prostituir-nos (pernemi
significa "vendo-me"). Usando este termo para indicar praticamente todas
as manifestacoes de desordem sexual, a Biblia vem dizer-nos que todo o
pecado de impureza é, de certo modo, uma prostituicdo, um vender-se.

Portanto, os termos usados por Sao Paulo dizem-nos que podemos ter,
em relacao ao nosso corpo e a nossa sexualidade, atitudes opostas, uma que
é fruto do Espirito e outra que é obra da carne; uma é virtude, a outra, vicio.



A primeira atitude é a de conservar o dominio sobre ndés mesmos e sobre o
nosso corpo; a segunda €, pelo contrario, a de vender ou alienar o nosso
corpo, ou seja, dispor da sexualidade como nos apetece, para fins utilitarios
e distintos daqueles para os quais foi criada; converter o ato sexual num ato
venal, embora a utilidade nem sempre seja constituida por dinheiro —
como no caso da prostituicao declarada —, mas também pelo prazer egoista
como fim em si mesmo.

Quando se fala da pureza e da impureza em simples listas de virtudes ou
de vicios, sem aprofundar no assunto, a linguagem do Novo Testamento nao
difere muito da dos moralistas pagaos, por exemplo, dos estoicos. De facto,
também eles costumavam empregar os dois termos que vimos até aqui, ou
seja, enkrateia e porneia, dominio de si mesmo e impureza. Portanto, se nos
limitassemos a estes simples termos, ndo captariamos nada especificamente
biblico e cristao. Também os moralistas pagaos exaltavam o dominio de si
mesmo, mas apenas em funcdo da paz interior, da impassibilidade
(apatheia), do autodominio; para eles, a pureza era governada pelo
principio da «justa razao».

No entanto, na realidade, dentro desses velhos vocabulos pagaos ja
existe um conteudo totalmente novo que brota, como sempre, do querigma.
Algo que comeca a aparecer ja na nossa passagem, onde a desordem sexual
se opoe, de uma forma muito significativa, o seu contrario, o «revestir-se do
Senhor Jesus Cristo». Os primeiros cristdos sabiam compreender este
conteudo novo, uma vez que isso era objeto de uma catequese concreta em
outros contextos.

Vamos agora analisar uma dessas catequeses concretas sobre a pureza,
para descobrir o verdadeiro contetido e as motivacOes cristds dessa virtude,
que se desprendem do acontecimento pascal de Cristo. Refere-se a
passagem de 1 Corintios 6,12-20. Parece que os corintios —talvez mal-
interpretando uma frase do apostolo— alegavam o principio: «tudo me é
licito», para justificar também os pecados de impureza. O apéstolo oferece
uma motivacdo absolutamente nova para a pureza que brota do mistério de
Cristo. Ndo é conveniente —diz— entregar-se a impudicia (porneia), nao é
licito vender-se ou dispor de si mesmo a seu gosto, pelo simples fato de que



nos ja ndo nos pertencemos a nos mesmos, somos de Cristo. Nao se pode
dispor do que ndo € nosso.

«Nao sabeis que 0s vossos corpos sao membros de Cristo (...) e que nao
vos pertenceis a vos mesmos?» (1 Cor 6,15.19).

De certo modo, virou-se ao contrario a motivacdao pagd; o valor
supremo que deve ser salvaguardado ja ndao é o dominio de si mesmo, mas
sim 0 «ndo dominio de si mesmo»: «O corpo ndo € para a luxuria, mas para
o Senhor!» (1 Cor 6,13): a motivacao ultima da pureza €, portanto, que
«Jesus € o Senhor!». Por outras palavras, a pureza crista nao consiste tanto
em estabelecer o dominio da razdao sobre os instintos, mas sim em
estabelecer o dominio de Cristo sobre todas as pessoas, a sua razdo e os
seus instintos. O mais importante ndao é que eu tenha o dominio sobre mim
mesmo, mas que Jesus tenha o dominio de mim mesmo. Ha um salto
qualitativo praticamente infinito entre ambas as perspetivas: no primeiro
caso, a pureza estd em funcdo de mim mesmo, a finalidade sou eu; no
segundo, a pureza esta em funcao de Jesus, a finalidade é ele. Claro que é
necessario esforcar-se para adquirir o dominio de si mesmo, mas apenas
para depois entrega-lo a Cristo.

Esta motivacdo cristologica da pureza torna-se ainda mais premente
pelo que Sdo Paulo acrescenta na mesma passagem: nds Nao SOMOS apenas
genericamente «de» Cristo, como propriedade ou coisa sua, SOmos O
proprio corpo de Cristo, os seus membros! Isso torna tudo imensamente
mais delicado, porque quer dizer que, quando cometo a impureza, estou
prostituindo o corpo de Cristo, isto é, cometo uma espécie de odioso
sacrilegio; faco «violéncia» ao corpo do Filho de Deus. Diz o ap6stolo:

«E vou eu usar os membros de Cristo para os fazer membros de uma
prostituta?» (1 Cor 6,15).

A esta motivacdo cristologica, imediatamente a seguir acrescenta-se a
pneumatoldgica, que se refere ao Espirito Santo:

«Ou nao sabeis que o vosso corpo é templo do Espirito Santo que
recebeste de Deus e que habita em vés?» (1 Cor 6,19).



Portanto, abusar do corpo significa profanar o templo de Deus; mas se
alguém destruir o templo de Deus, Deus o destruira também (cf. 1 Cor
3,17). Cometer impureza significa "causar tristeza ao Espirito Santo de
Deus" (cf. Ef 4,30).

Juntamente com as motivacOes cristologicas e pneumatologicas, o
apostolo alude também a uma motivagdo escatoldgica, ou seja, referida ao
destino ultimo do homem:

«Deus, que ressuscitou o Senhor, também nos ressuscitara a nos» (1 Cor
6,14).

O nosso corpo esta destinado a ressurreicao; para participar, algum dia,
na bem-aventuranca e na gloria da alma. A pureza crista ndao se baseia no
desprezo do corpo, mas, pelo contrario, na grande apreciacdao da sua
dignidade. O evangelho — diziam os Padres da Igreja contra os gnosticos
— nao prega a salvacao «a partir» da carne, mas a salvacao «da» carne.
Aqueles que consideram 0 corpo como uma «vestimenta estranha»,
destinada a ficar aqui em baixo, ndo possuem os motivos que o cristdo tem
para a conservar imaculada. Os movimentos «libertinos» na histéria
surgiram quase sempre dentro de algumas correntes que pregavam um
espiritualismo radical, como os cataros. Escrevia um dos Padres da Igreja:

«Estando o corpo unido a alma em todas as suas acOes, acompanhara
também em tudo aquilo que se produzira no futuro. Respeitemos, pois,
irmaos, 0s nossos corpos e nao abusemos deles como se fossem coisas
alheias a nos. Nao digamos, como os hereges, que o corpo é um
estranho, mas respeitemo-lo como algo que pertence a nossa pessoa. De

tudo o que fizermos com o corpo devemos prestar contas a Deus»!121,

O apostolo conclui esta catequese sobre a pureza com este convite
apaixonado:

«Dai, pois, gloria a Deus com o vosso corpo!» (1 Cor 6,20)

Portanto, o corpo humano é para a gloria de Deus e expressa essa gloria
quando a pessoa vive a sua sexualidade e toda a sua corporeidade em
obediéncia amorosa a vontade de Deus, que € como dizer: em obediéncia ao



proprio sentido da sexualidade, a sua natureza intrinseca e originaria, que
ndo ¢ a de se vender, mas a de se entregar. Esta glorificacdo de Deus através
do nosso corpo ndo exige necessariamente a rentncia ao exercicio da nossa
sexualidade. De facto, no capitulo que vem imediatamente a seguir, ou seja,
em 1 Corintios 7, Sdo Paulo explica que essa glorificacdio de Deus se
manifesta de duas maneiras e com dois carismas diferentes: ou através do
matrimonio, ou através da virgindade. Glorificam a Deus em seu corpo a
virgem e o celibatario, mas também glorifica quem se casa, desde que cada
um viva as exigéncias do seu estado.

2. Pureza, beleza e amor ao proximo

Na nova luz que brota do mistério pascal e que sdao Paulo nos tem
ilustrado até aqui, o ideal da pureza ocupa um lugar privilegiado em toda a
sintese da moral crista do Novo Testamento. Podemos dizer que nao ha uma
unica carta de sao Paulo na qual ele ndao dedique um espaco a isso quando
descreve a nova vida no Espirito (cf. por exemplo, Ef 4,17-5,33; Col 3,5-
12).

Esta exigéncia fundamental de pureza concretiza-se, cada vez, de
acordo com os distintos estados de vida dos cristaos. As epistolas pastorais
mostram como deve configurar-se a pureza nos jovens, nas mulheres, nos
casados, nos ancidos, nas viuvas, nos presbiteros e nos bispos. Apresentam-
nos a pureza nas suas distintas facetas de castidade, fidelidade conjugal,
sobriedade, continéncia, virgindade, pudor. No seu conjunto, este aspecto da
vida crista determina o que o Novo Testamento —de um modo especial, as
epistolas pastorais— chama a «beleza» ou o caracter «belo» da vocacao
crista, que, fundindo-se com o outro traco, o da bondade, forma o ideal
unico da «beleza boa», ou da «bondade bela»; por isso se fala
indistintamente tanto de obras boas como de obras belas. A tradicdo crista,
chamando a pureza a «virtude formosa», recolheu esta visdao biblica que
expressa, apesar de que as vezes tem posto em demasia 0 acento em
algumas coisas, algo profundamente verdadeiro. E certo, a pureza é bela!

A pureza, mais do que uma virtude isolada, € um estilo de vida. Tem
uma gama de manifestacOes que vao além da esfera propriamente sexual.
Ha uma pureza do corpo, mas também ha uma pureza do coracdo que foge,



ndo apenas dos atos, mas também dos desejos e dos pensamentos ‘feios’
(cf. Mt 5,8.27-28). Depois, ha uma pureza da boca que consiste,
negativamente, em abster-se de palavras obscenas, vulgaridades e disparates
(cf. Ef 5,4; Col 3,8) e, positivamente, na sinceridade e franqueza ao falar, ou
seja, em dizer: ‘sim, sim’ e ‘ndo, ndo’, em imitacdao do cordeiro imaculado
‘na cuja boca ndo se encontrou engano’ (cf. 1 Pe 2,22). Finalmente, ha uma
pureza ou limpeza dos olhos e do olhar. O olho — dizia Jesus — € a
lampada do corpo. Se o teu olho esta sao, todo o teu corpo esta iluminado
(cf. Mt 6,22 ss; Lc 11,34). Sdo Paulo usa uma imagem muito sugestiva para
indicar este novo estilo de vida: diz que os cristaos, nascidos da Pascoa de
Cristo, tém que ser uns ‘paes pascais da sinceridade e da verdade’ (cf. 1 Cor
5,8). O termo que o apostolo utiliza aqui — eilikrinéia — sugere a imagem
de uma ‘transparéncia solar’. Na mesma passagem fala da pureza como de
uma ‘arma da luz’.

Atualmente, tende-se a confrontar os pecados contra a pureza e aqueles
que vao contra o proximo, e tende-se a considerar verdadeiro pecado
somente 0 que se comete contra 0 proximo; por vezes, ironiza-se sobre o
culto excessivo que outrora se lhe dava a «virtude bela». Esta atitude, em
parte, compreende-se: no passado, a moral havia concedido demasiada
importancia aos pecados da carne, chegando a criar, algumas vezes,
verdadeiras neuroses, a custa da atencao aos deveres para com o0 proximo e
da mesma virtude da pureza que, desse modo, ficava diminuida e reduzida a
uma virtude quase exclusivamente negativa, a virtude de saber dizer que
ndo. No entanto, agora passamos ao extremo oposto, e tendemos a
minimizar os pecados contra a pureza, em beneficio (um beneficio que
costuma ser sO de nome) da atencdao ao proximo.

O erro basico consiste em contrapor estas duas virtudes. A palavra de
Deus, em vez de contrapor pureza e caridade, une-as intimamente. Basta ler
a continuacdao da passagem da Primeira carta aos Tessalonicenses que citei
no inicio para perceber que o apostolo considera que ambas dependem uma
da outra (cf. 1 Ts 4,3-12). O tnico objetivo da pureza e da caridade é poder
levar uma vida "plena de decoro”, ou seja, integra em todas as suas
relacOes, tanto em relacdo a si mesmo como em relacdao aos outros. Na
passagem que nos ocupa, o apostolo resume tudo isto com a expressao:



"comportar-se com dignidade como quem vive a plena luz do dia" (Rm
13,13).

Pureza e amor ao proximo funcionam entre si como a doacao de si
mesmo e entrega aos outros. Como posso entregar-me, se Ndo me possuo, se
sou escravo das minhas paixoes? Como posso dar-me aos outros, se ainda
ndo compreendi o que o apostolo me disse, ou seja, que ndo me pertenco e
que 0 meu préprio corpo nio é meu, mas sim do Senhor? E uma utopia
acreditar que podemos ao mesmo tempo realizar um auténtico servi¢o aos
irmdos — que sempre requer sacrificio, altruismo, rentincia e generosidade
— e ter uma vida pessoal desordenada, totalmente entregue a nossa
complacéncia e as nossas paixoOes. Acabariamos, inevitavelmente, por
manipular os irmaos, como manipulamos o nosso corpo. Nao pode dizer
«sim» aos irmaos aquele que ndo sabe dizer «ndo» a si mesmo.

Uma das «desculpas» que mais contribuem para favorecer o pecado da
impureza, na mentalidade das pessoas, e a livra-lo de toda a
responsabilidade, é que isso nao prejudica ninguém, nao viola os direitos e
a liberdade dos outros, a menos que — dizem — se trate da violéncia
carnal. No entanto, além de que viola o direito fundamental de Deus de dar
uma lei as suas criaturas, esta «desculpa» é falsa também em relacdo ao
proximo. Nao é verdade que o pecado da impureza ndo saia de quem o
comete. Existe uma solidariedade entre todos os pecados. Cada pecado,
onde quer que se cometa e venha de quem venha, contagia e contamina o
ambiente moral do homem. A este contagio Jesus chama «o escandalo» e o
condena com algumas das palavras mais terriveis de todo o evangelho (cf.
Mt 18,6 ss; Mc 9,42 ss; Lc 17,1 ss). Para Jesus, mesmo os maus
pensamentos que habitam no coracdo contaminam o homem, e portanto o
mundo:

«Do coragdo vém os maus pensamentos, 0os homicidios, os adultérios, as
fornicacoes... Isso é o que mancha o homem» (Mt 15,19-20).

Cada pecado produz uma erosao dos valores, e todos juntos criam o que
Paulo chama «a lei do pecado», da qual explica o terrivel poder que tem
sobre todos os homens (cf. Rm 7,14 ss). No Talmude hebraico ha um
apologo que ilustra muito bem a solidariedade que existe no pecado e o
dano que todo o pecado, mesmo o pessoal, causa aos outros:



«Algumas pessoas encontravam-se a bordo de uma embarcagdao. Uma
delas pegou numa broca e comegou a fazer um buraco por baixo de si.
Os outros passageiros, ao vé-la, disseram-lhe: "O que estas a fazer?" Ele
respondeu: "E a vocés que importa? Estou a fazer um buraco debaixo do
meu assento, nao do vosso". Mas eles replicaram: "Sim, mas vai entrar
agua e vamos todos afogar-nos!"».

A propria natureza comecou a enviar-nos sinais sinistros de protesto
contra os atuais abusos e excessos na esfera da sexualidade.

Ha que acrescentar que a pureza nao predispOe apenas a uma correta
relacao consigo mesmo e com 0s outros, mas também a uma rela¢dao intima
e familiar com Deus. Tanto o Antigo como o Novo Testamento sublinham
isso continuamente. Nao se pode por a orar com 0 coracdo impuro; a
propria experiéncia demonstra que é impossivel. Ndao podemos «elevar-
nos» a Deus, que é espirito, se estamos encarcerados na carne que €
matéria. Seria como se um passaro pretendesse levantar voo, depois de ter
sido cacado e imobilizado no chdo por um cordel. Sdao Pedro escrevia aos
primeiros cristaos:

«Vivei sébrios para vos dedicardes a oracdao» (1 Pe 4,7).

Se Sao Paulo aconselha até mesmo os casados a se absterem, por certo
tempo, das suas relacOes intimas, que no entanto sdo legitimas e santas, para
se dedicarem a oracdo com mais liberdade (cf. 1 Cor 7,5), devido ao
presente estado da natureza humana, o que ha a dizer sobre os atos sexuais
que em si mesmos sao desordenados? Que praticamente tornam a oracao
impossivel, a ndo ser que tenhamos uma sincera vontade de lutar e de
superar as nossas fraquezas.

3. Pureza e renovacao

Se estudarmos a histéria das origens cristds, veremos com clareza que
os principais instrumentos com 0s quais a Igreja conseguiu transformar o
mundo pagdo da época foram dois: o primeiro, a anunciacao da Palavra, o
kerygma; o segundo, o testemunho de vida dos cristaos, a martyria. E
veremos que, no ambito do testemunho de vida, o que mais surpreendia e



convertia os pagdos eram duas coisas: o amor fraterno e a pureza dos
costumes. A primeira carta de Pedro ja alude a surpresa do mundo pagao
diante do modo de vida tao distinto dos cristaos:

«Bastante tempo tendes vivido ao estilo dos ndo crentes, entregue a
libertinagem e a leviandade, a comezainas, borracheiras e nefastos
cultos idolatras. E como vés ndo participais nesse transbordar de
luxtria, estranham-se» (1 Pe 4,3-4).

Os apologistas —isto é, os escritores cristaos que escreviam em defesa
da fé nos primeiros séculos da Igreja— testemunham que o estilo de vida
puro e casto dos cristdos era, para 0s pagaos, uma coisa «extraordindria e
incrivel». Num destes trechos lé-se:

«Casam-se como os outros e tém filhos, mas ndao abandonam os seus
bebés. Partilham a mesa, mas ndo a cama; vivem na carne, mas nao
segundo a carne; estao neste mundo, mas sdao, na realidade, cidadaos do
céurl122],

O que mais impressionou a sociedade paga foi o saneamento da familia,
que as autoridades da época pretendiam reformar, mas cuja desagregacao
eram incapazes de impedir. Um dos argumentos em que Sdo Justino Martir
baseia a sua Apologia dirigida ao imperador Antonino Pio € este: o0s
imperadores romanos preocupam-e em sanar os costumes e a familia,
esforcando-se em promulgar, para tal efeito, leis oportunas que, no entanto,
se revelam insuficientes. Pois bem, por que nado reconhecer o que as leis
cristds conseguiram obter entre aqueles que as acolheram e a ajuda que
podem proporcionar também a sociedade civil? Houve radiosas jovens
cristds que morreram martires, mostrando até onde pode chegar, neste
aspecto, a forca do cristianismo.

E ndao é que a comunidade crista estivesse totalmente isenta de
desordens e pecados no que diz respeito a sexualidade. Sao Paulo teve que
reprovar um caso —incesto, nada menos— na comunidade de Corinto. Mas
tais pecados eram claramente reconhecidos como tais, denunciados e
corrigidos. Ndo se exigia estar sem pecado neste aspecto, nem em qualquer
outro, mas sim lutar contra o pecado. O adultério era considerado, junto
com o homicidio e a apostasia, como um dos trés pecados mais graves, ao



ponto de que, durante um tempo e em determinados ambientes, houve
duvidas se era ou nao remisivel com o sacramento da peniténcia.

Agora vamos dar um salto desde as origens cristds até aos nossos dias.
Qual € a situacao do mundo atual, em relacdo a pureza? A mesma, para nao
dizer pior, do que a de entdo! Estamos a viver numa sociedade que, em
termos de costumes, caiu em pleno paganismo e em plena idolatria do sexo.
A tremenda denuncia que Sao Paulo faz do mundo pagdo, no inicio da carta
aos Romanos, pode ser aplicada pontualmente ao mundo moderno,
sobretudo nas sociedades chamadas de bem-estar:

«Deus entregou-os a paix0es vergonhosas. As suas mulheres trocaram
as relacOes naturais do sexo por usos antinaturais; e semelhantemente os
homens, abandonando a relacdo natural com a mulher, arderam em
desejos uns pelos outros. Homens com homens cometem acoes
ignominiosas... Conhecem bem o decreto de Deus segundo o qual os
que cometem tais acOes sdo dignos de morte, mas nao contentes em
fazé-las, aplaudem inclusive os que as cometem» (Rm 1,26-27.32).

Também hoje, ndo s6 se fazem estas coisas e até piores, como se tenta
até justifica-las: aprova-se toda a licenca moral e toda a perversao sexual,
desde que — segundo dizem — ndo se viole os outros e ndo se lesione a
liberdade alheia. Como se Deus ndo tivesse nada a dizer sobre isto!
Destruem familias inteiras e dizem: o que ha de mal?

E indubitdvel que certos preconceitos da moral sexual tradicional
tinham que ser revistos, e que as modernas ciéncias do homem contribuiram
para lancar luz sobre determinados mecanismos e condicionantes da psique
humana, que suprimem ou diminuem a responsabilidade moral de certos
comportamentos que outrora eram considerados pecaminosos. Mas este
progresso nao tem nada que ver com o pansexualismo de certas teorias
pseudocientificas e permissivas, que tendem a negar qualquer norma
objetiva em questdes de moral sexual, reduzindo tudo a evolucao
espontanea dos costumes, isto é, a um fato cultural.

Se analisarmos de perto a chamada revolucao sexual dos nossos dias,
daremos conta, com espanto, que ndo é simplesmente uma rebelido contra o
passado: quase sempre € também uma rebelido contra Deus. As lutas a
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favor do divoércio, do aborto, e de outras coisas parecidas, normalmente
realizam-se sob a seguinte consigna: "Eu sou minha! O meu corpo
pertence-me!", o que € a antitese exata da verdade estabelecida pela palavra
de Deus, ou seja, que nao somos de ndés mesmos, que ndo NOs pertencemaos,
porque somos "de Cristo". Portanto, esta é uma voz de rebeldia contra
Deus, é uma pretensao de autonomia absoluta.

Infelizmente, hoje ha algo ainda mais grave do que no tempo de Sao
Paulo, que é que algumas dessas teorias permissivas se infiltraram na
propria Igreja, em alguns circulos e publicacGes que chegam a justificar,
sem muitas distin¢oes, a homossexualidade e outras desordens claramente
condenadas pela Palavra de Deus. Por vezes, ouvimos, dos labios daqueles
que deveriam ensinar ao povo a sa doutrina, consideracoes que nos deixam
espantados com a sua superficialidade, como a que vou relatar a seguir, e
que tive ocasido de ouvir com os meus proprios ouvidos: «Deus ama-te
como tu és; Deus quer, acima de tudo, a vossa realizacdao; Portanto, se vocé
é "assim" e sente que com isso esta realizado, va em frente e ndo se
atormente. Deus é Pai!" Como se pudéssemos "cumprir-nos" fora da
vontade de Deus, com pecado! Desta forma, pecamos em primeiro lugar por
falta de fé no poder de Deus. Em vez de dizer ao irmao fraco ou enfermo:
«Deus te ama e é mais forte do que a tua fraqueza!», acabamos dizendo que
o pecado e a sua fraqueza sao mais fortes do que Deus.

4. Limpos de coracao!

Mas ndo quero entreter-me demasiado a descrever a situacdo que nos
rodeia e que, por outro lado, todos conhecemos bem. De facto, o que me
preocupa € descobrir o que Deus quer de nds, os cristaos, em semelhante
situacdao. Deus chama-nos para a mesma empresa a que chamou 0s nossos
primeiros irmdos de fé: a «opor-nos a este torrente de perdicdo». Ele
chama-nos a realizar a purificacdo do templo do Espirito Santo que é o
nosso corpo e o corpo de toda a Igreja. Ele chama-nos a fazer brilhar
novamente, diante dos olhos do mundo, a «beleza» da vida crista. Ele
chama-nos a lutar pela pureza. A lutar com tenacidade e humildade, embora
ndo possamos necessariamente ser todos perfeitos ja.



Trata-se de uma luta tdo antiga quanto a propria Igreja. Mas hoje ha
algo novo que o Espirito Santo nos pede: que demos testemunho ao mundo
da inocéncia original das criaturas e das coisas. O mundo caiu muito baixo;
dizem que o sexo nos subiu a todos a cabeca. E preciso algo muito forte
para romper este tipo de narcoses e embriaguez de sexo. E necessario voltar
a despertar no homem essa nostalgia de inocéncia e simplicidade que ele
leva no seu coracdo, embora frequentemente esteja coberta pelo lodo.
Nostalgia de uma inocéncia, nao da criagdo — que ja ndo existe —, mas de
redencao, que Cristo nos devolveu e que os sacramentos e a palavra de
Deus nos oferecem. Sdo Paulo assinala este programa quando escreve aos
filipenses:

«Sereis limpos e irrepreensiveis; sereis filhos de Deus sem mancha no
meio de uma geragdao ma e perversa, entre a qual deveis brilhar como
luzes no meio do mundo, mantendo com firmeza a palavra da vida» (Flp
2,15 ss).

E isto o que o apodstolo chama, na nossa passagem, de revestir-se com as
armas da luz.

Um aspecto importante desta vocacdo a pureza e que neste momento
convém destacar, sobretudo para os jovens, € a modéstia. A modéstia
proclama por si s0 o mistério do corpo humano que esta unido a uma alma;
proclama que ha algo, no nosso corpo, que vai além do mesmo e o
transcende. Isto explica porque s6 cobrimos aquelas partes do nosso corpo
que mais fortemente atraem a atencdo do instinto, e em contrapartida
apresentamos espontaneamente ao olhar do outro o rosto e os olhos, onde se
transparenta de maneira mais direta a nossa interioridade espiritual.

A modeéstia € respeito, de si mesmo e dos outros. Quando o sentido da
modéstia se perde, a sexualidade humana ¢é fatalmente trivializada,
despojada de todo o reflexo espiritual e facilmente reduzida a mercadoria de
consumo. O mundo atual ri-se da modéstia, e compete para ver quem é
capaz de ir mais longe. Induz os jovens a envergonharem-se daquilo de que
deveriam estar orgulhosos e ciumentos, exercendo sobre eles uma
verdadeira pressdo. E preciso por fim a tudo isto. Pedro aconselhava as
mulheres da primeira comunidade crista:



«Nao se preocupem com o adorno exterior (...) mas com o interior do
coracao humano, o enfeite que nunca murcha de um espirito pacifico e
sereno. Essa é a verdadeira beleza aos olhos de Deus. Pois assim se
adornavam outrora aquelas santas mulheres que tinham a sua esperanca
em Deus» (1 Pe 3,4 ss).

Ndo se trata de condenar os adornos externos do corpo, nem tampouco 0
intento de valorizar a prépria imagem para que esta seja mais bela, mas sim
de acompanhar tudo isso com sentimentos puros do coracao. Ou seja, deve-
se fazer mais pelos outros — pelo namorado, ou o esposo, ou os filhos —
do que por si mesmo; para agradar, nao para seduzir.

O pudor é o adorno mais belo da pureza. Alguém disse que «o mundo
sera salvo pela beleza»; mas quem disse isso acrescentou a seguir que
«neste mundo so existe um ser que é absolutamente belo e cuja aparicao foi
um milagre de beleza: Cristo»[123] .| A pureza é o que permite a beleza
divina de Cristo manifestar-se e brilhar no rosto de um jovem ou de uma
jovem crista.

O pudor é um espléndido testemunho para o mundo. De uma das
primeiras martires cristas, a jovem Perpétua, lé-se —nas auténticas atas do
martirio— que, atada a uma vaca enfurecida na areia e levantada pelos ares,
ao voltar a cair no chdao coberta de sangue «recolhia o vestido,
preocupando-se mais com o pudor do que com a dor»'?4l. Testemunhos
como este foram os que contribuiram para mudar o mundo pagdo e para
introduzir nele a apreciacao pela pureza.

Hoje ja ndo nos serve uma pureza feita de medos, tabus e proibicoes, de
fuga reciproca entre o0 homem e a mulher, como se esta fosse, sempre e
necessariamente, uma armadilha para o outro e um inimigo potencial, mais
do que uma «ajuda». Antigamente, a pureza havia sido reduzida as vezes —
pelo menos na pratica— precisamente a este conjunto de tabus, proibicoes e
medos, como se a virtude tivesse que se envergonhar do vicio, e nao o
contrario. Gracas a presenca em nos do Espirito, devemos aspirar a uma
pureza que seja mais forte do que o vicio oposto; uma pureza positiva, nao
apenas negativa, que esteja em condicOoes de nos fazer experimentar a



verdade daquela palavra do apostolo: «Para os que sao puros, tudo é puro!»
(Tt 1,15) e desta outra palavra da Escritura:

«Maior é aquele que esta em vOs do que aquele que esta no mundo» (1
Jo 4,4).

Devemos comecar por curar a raiz, que é a «zona do coracdo», pois é de
la que sai o que verdadeiramente contamina a vida de uma pessoa (cf. Mt
15,18 ss). Jesus dizia:

«Bem-aventurados os que tém um coracdo puro, porque verao a Deus!»
(Mt 5,8).

Eles verdo realmente, ou seja, terao uns olhos novos para ver o mundo e
a Deus, uns olhos limpos que sabem distinguir a beleza da fealdade, a
verdade da mentira, a vida da morte. Em definitivo, uns olhos como os de
Jesus. Ja veem com que liberdade Jesus falava de tudo: das criancas, da
mulher, da gravidez, do parto. Uns olhos como os de Maria. Devemos
enamorarmo-nos da beleza, mas da beleza real, a que as criaturas receberam
de Deus e que se revela no olhar dos puros de coracdo. Assim, a pureza ja
nao consiste em dizer «ndo» as criaturas, mas em dizer-lhes «sim»: sim
como criaturas de Deus que foram, e continuam a ser, «muito boas».

No entanto, para poder dizer este «sim» é preciso passar pela cruz,
porque, a raiz do pecado, o nosso olhar sobre as criaturas ficou turvado. Em
nos, a concupiscéncia foi encarcerada; a sexualidade ja ndao é pacifica,
tornou-se numa forca ambigua e ameacadora que nos arrasta contra a lei de
Deus, desafiando a nossa propria vontade.

5. Os meios: mortificacao e oracao

E com isto comecei ja a introduzir o discurso sobre os meios
necessarios para adquirir e conservar a pureza. De facto, o primeiro destes
meios é precisamente a mortificacdo. A verdadeira liberdade interior que
nos permite aproximar-nos de qualquer criatura na luz, escutar e acolher
toda a miséria, sem nos deixarmos, no entanto, contaminar por ela, ndao se
deve ao facto de nos termos acostumado ao mal. Ou seja, ndo se consegue



saboreando tudo e tentando imunizar-nos, injetando-nos, em pequenas
doses, o microbio do mesmo mal que pretendemos combater. Consegue-se
apagando em nds o foco de infecdo. Resumindo, obtém-se mediante a
mortificacdo:

«Se pelo Espirito mortificardes as obras do corpo, vivereis» (Rm 8,13).

Devemos fazer o possivel para resgatar a palavra «mortificacao» da
suspeita que ha muito tempo pesa sobre ela. O homem de hoje, cedendo
sem se dar conta aos chamados do homem velho, criou uma filosofia
especial para justificar — mais, para exaltar — a satisfacdo indiscriminada
dos seus instintos ou, como se diz hoje em dia, das suas pulsdes naturais,
vendo nisso o caminho para a realizacdao pessoal. Como se, neste tema,
fosse necessario animar o homem com uma filosofia do afeto e nao bastasse
ja a natureza corrompida e o egoismo humano!

Claro que a mortificacdo é va, e é ao mesmo tempo obra da carne, se for
feita como fim em si mesma, sem liberdade ou, o que é pior, se for feita
com a pretensdo de acumular direitos diante de Deus ou de se vangloriar
diante dos homens. E assim que muitos cristdos a viveram, e agora tém
medo de voltar a cair nela, porque talvez agora tenham conhecido a
liberdade do Espirito. Mas a palavra de Deus indica-nos uma maneira
distinta de considerar a mortificacdo, uma maneira completamente
espiritual porque procede do Espirito Santo: «Se pelo Espirito derdes morte
as obras do corpo, vivereis». Esta mortificacdo é fruto do Espirito e é para a
vida.

Falando de pureza, considero necessario recordar sobretudo um tipo de
mortificacdo: a dos olhos. Dizem que os olhos sdo a janela da alma. Quando
ha vento e o ar arrasta a poeira e as folhas, ninguém pensa em ter as janelas
de sua casa abertas de par em par, porque a poeira cobriria tudo. Aquele que
criou o olho, também criou a palpebra para protegé-lo...

A proposito da mortificacdao dos olhos, ndo podemos passar por alto um
novo grande perigo que temos nos nossos dias: a televisdao. Jesus disse: «Se
o teu olho direito for para ti ocasido de pecado, arranca-o e atira-o para
longe de ti» (Mt 5,29) e ele disse precisamente a proposito da pureza do
olhar. Desde logo, a televisao ndo é mais necessaria do que o olho. Portanto,



também € preciso dizer dela: se a tua televisao é para ti uma ocasiao de
pecado, atira-a para longe de ti! E muito melhor para nés parecer pessoas
pouco informadas sobre os ultimos acontecimentos e espetaculos do
mundo, do que estar informados sobre tudo, mas perder a amizade com
Jesus e corromper o nosso coracdo. Se vemos que, apesar dos Nossos
propositos e esforcos, ndo conseguimos limitar-nos as coisas
verdadeiramente Uteis e convenientes para um cristao, é nosso dever retirar
a ocasido. Ha muitas familias cristds que decidiram prescindir da televisao,
considerando que, afinal de contas, a utilidade ndao compensava o dano,
tanto no ambito cristdo como humano, e ficam aténitas quando, ao falar
com um sacerdote ou uma pessoa consagrada, tomam conhecimento de que
assistiram a certos espetaculos cujas caracteristicas conhecem bem. De
facto, como pode um sacerdote ou um religioso encher os olhos e a mente
durante a noite, durante horas e horas, com imagens que sdao todas uma
zombaria das bem-aventurancas evangélicas, e em particular da pureza, e na
manha seguinte, bem cedo, pretender rezar as laudes do Senhor, proclamar
a sua palavra, partir o corpo de Cristo ou recebé-lo na comunhao?

Recorramos, pois, a mortificacdo e recorramos também a oragdo. De
facto, a pureza é «fruto do Espirito», ou seja, dom de Deus, muito mais do
que fruto do nosso esforco, embora este seja indispensavel. Santo
Agostinho, no contexto evocado ao principio, descreve assim a sua
experiéncia pessoal:

«Achava que a continéncia se deveria alcancar com as nossas proprias
forcas naturais, as quais ndao via em mim, sendo tdo ignorante que nao
sabia, conforme diz a sagrada Escritura: que ninguém pode ser
continente se tu ndo lhe das esta virtude (cf. Sab 8,21). E certamente tu
ma terias dado, se com gemidos intimos do meu coragdo te a tivesse
pedido, e com uma firme confianca tivesse colocado em ti todas as
minhas preocupacgdes... Tu nos mandas a temperanca ou continéncia:

pois d4-nos o que mandas, e manda o que queres»!122],

E ja sabemos que, deste modo, conseguiu a pureza. Disse no inicio que
ha uma relacdao muito estreita entre pureza e Espirito Santo: é verdade, o
Espirito Santo oferece-nos a pureza, e a pureza oferece-nos o Espirito
Santo! A pureza atrai para nos o Espirito Santo, como o atraiu para Maria.



Nos tempos de Jesus, o mundo pululava de espiritos "impuros" que atuavam
impunemente entre os homens. Quando, apés o seu batismo no Jordao,
cheio do Espirito Santo, Jesus entrou na sinagoga de Cafarnaum, um
homem com espirito imundo comecou a gritar.

«O que temos nos a ver contigo, Jesus de Nazaré? Vieste para nos
destruir? Sei quem tu és: o Santo de Deus!» (Mc 1,24).

Quem sabe quanto tempo fazia que esse homem ia impunemente a
sinagoga, sem que ninguém se desse conta de nada! Mas assim que Jesus,
que irradiava a luz e a fragrancia do Espirito, colocou os pés naquele lugar,
o espirito do mundo ficou desmascarado, ficou nervoso, ndao conseguiu
suportar a sua presenca e saiu daquele homem. Este é o grande exorcismo
silencioso que também hoje precisamos urgentemente. Este é o exorcismo
que Jesus nos chama a por em pratica a nossa volta: expulsar os espiritos
impuros e o espirito de impureza de nés e a nossa volta, devolvendo aos
irmdos, especialmente aos jovens, a alegria de lutar pela pureza.



X1V

CONCLUSAO

VIVAMOS PARA O SENHOR !

Perto do final da sua carta, enquanto o apéstolo se dedica a dar
conselhos praticos sobre um problema particular —se comer ou nao as
carnes imoladas aos idolos— de repente o tom do seu discurso eleva-se a tal
altura e solenidade que faz pensar em «uma profissao de fé batismal», ou
num «hino» a Cristo, improvisado por ele mesmo. Sdo palavras que vao
muito além do problema particular da comunidade romana e tém um
significado universal que abrange toda a existéncia crista. Nelas podemos
ver a meta final e a coroacao de toda a carta e do nosso caminho:

«Nenhum de nés vive para si mesmo e morre para Si mesmo; se
vivemos, vivemos para o Senhor; e se morremos, morremos para o
Senhor. Assim, tanto se vivemos, como se morremos, somos do Senhor.
Para isso Cristo morreu e ressuscitou: para ser Senhor dos vivos e dos
mortos» (Rm 14,7-9).

Sao Paulo tomou-nos pela mdo, no inicio do nosso caminho, quando
estavamos imersos na impiedade, «privados da gloria de Deus» e vivendo
«para nos mesmos» e conduziu-nos a esta nova situacao, na qual ja nao
vivemos «para nds mesmos», mas «para 0 Senhor». Viver «para si mesmo»
significa viver como quem tem em si mesmo 0 seu principio e o seu fim;
significa viver «de» um e viver «para» um. Indica uma existéncia encerrada
em si mesma, unicamente voltada para a sua propria satisfacdao e gldria, sem
qualquer perspectiva de eternidade. Pelo contrario, viver «para o Senhor»
significa viver do Senhor —da vida que provém dele, do seu Espirito— e
viver para o Senhor, ou seja, em funcao dele, para a sua gléria. Trata-se de
substituir o principio dominante: ja ndo € o «eu» quem vive em mim, mas
sim Deus.

«Ja ndo vivo eu, mas é Cristo que vive em mim» (Gal 2,20).



Consiste em "deixar de estar centrados em nd0s mesmos, para Nos
centrarmos em Cristo". Trata-se de uma espécie de revolucdo copernicana
que se leva a cabo no pequeno mundo, ou microcosmos, que ¢ o homem.
No velho sistema ptolomaico, pensava-se que a terra estava imoével no
centro do universo, enquanto o sol girava a sua volta, como seu vassalo e
servidor, para a iluminar e aquecer. Mas com Copérnico, a ciéncia deu uma
volta a esta opinido, mostrando que era o sol que estava no centro, e a terra
girava a sua volta, recebendo a sua luz e o seu calor. Para por em pratica no
nosso pequeno mundo esta revolucao copernicana, temos também que
passar do velho sistema para o novo. No velho, é o meu "eu" — a terra! —
que quer estar no centro e ditar as suas proprias leis, atribuindo a cada coisa
o lugar que corresponde aos seus proprios gostos: o lugar mais préximo, as
coisas e as pessoas que gostamos e as pessoas simpaticas; o mais distante,
as coisas e as pessoas que ndo gostamos. No novo sistema, é Cristo — o sol
da justica — que esta no centro e reina, enquanto o meu "eu" se volta
humildemente para ele, para contempla-lo, servi-lo e receber dele "o
Espirito da vida".

Trata-se verdadeiramente de uma vida nova. Uma vida na qual até a
morte perdeu o seu carater irreparavel. A contradicdo maxima que o homem
experienciou desde sempre — aquela que esta entre a vida e a morte — foi
superada. A contradicdo mais radical ja ndo esta entre o «viver» e 0
«morrer», mas entre viver «para si mesmo» e viver «para o Senhor». «Viver
para si mesmo» ja é a verdadeira morte. Em contraste, para o crente, a vida
e a morte fisica ndo sdo mais do que duas fases e dois modos distintos de
viver para o Senhor e com o Senhor: o primeiro, na fé e na esperanca, como
uma primicia; o segundo — no qual se entra com a morte —, na posse
plena e definitiva. Escreve o apéstolo:

"Estou certo de que nem a morte, nem a vida (...) poderdo separar-nos
do amor de Deus manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor" (Rm
8,38).

E também, a luz disso, a morte pode parecer até mesmo um «ganho»,
porque permite estar definitivamente «com Cristo» (cf. Flp 1,21 ss).

As palavras do apostolo ndao sao meras exclamacoes de entusiasmo;
nelas subjaz um raciocinio penetrante. N6s — diz o apdstolo — somos do



Senhor (v. 8) e a razdo disso é que «Cristo morreu e ressuscitou para ser o
Senhor» (v. 9), ou seja, para nos resgatar, para ter dominio sobre nds. Uma
vez que somos do Senhor, vivamos, pois, para o Senhor! A primeira parte
desta frase resume todo o querigma, ou seja, a primeira parte da carta; a
segunda, toda a parénese, ou seja, a segunda parte da carta.

A razdo que torna necessario viver para o Senhor é assinalada aqui pelo
fato de que nés somos Seus, pertencemos-Lhe. E uma questdo de justica.
Ele,

«deu a sua carne em troca da nossa, a sua alma em troca da nossa»126],

Ele comprou-nos inteiramente. Nenhum homem jamais pode comprar,
juntamente com o corpo, também a vontade de outro homem, que
permanece livre mesmo quando é escravo. Isso ndao acontece com Cristo.
Também a nossa vontade — e mais, sobretudo ela — pertence-lhe.
Portanto, cometemos uma verdadeira injustica sempre que dispomos da
nossa vontade para nos mesmos, retirando-a aquele que se tornou seu
legitimo proprietario. A uma razdo de justica, no entanto, acrescenta-se
outra de amor. Escreve o mesmo apoéstolo:

«O amor de Cristo nos apressa, ao pensar que, se um morreu por todos,
todos, portanto, morreram. E Cristo morreu por todos, para que os que
vivem, ndo vivam mais para si mesmos, mas para aquele que morreu e
ressuscitou por eles» (2 Cor 5,14 ss).

E 0 amor do Salvador, ainda mais do que o seu direito, que nos empurra
a tomar uma decisdo. «Amou-nos e entregou-se a si mesmo por nos» (Ef
5,2); amou-nos «sendo ainda impios», «sendo ainda inimigos» (Rm 5,6.10).
Amou-nos a cada um individualmente: «Amou-me e entregou-se por mim!»
(Gal 2,20). Ele teria morrido mesmo que neste mundo ndao houvesse mais
ninguém além de mim para salvar. O amor de Cristo € infinito, porque é o
amor de um Deus, e o infinito ndo pode ser dividido em partes; por isso ele
ama a cada um — no que a ele respeita — com a mesma intensidade com
que ama a humanidade inteira. Assim como o seu corpo, na eucaristia, esta
presente por inteiro em cada uma das inumeras particulas que se consagram
na Igreja, da mesma forma o seu amor esta presente por inteiro em cada um
dos redimidos. A cada um de nos se repetem aquelas palavras de Deus:



«Tu vales muito para mim, és valioso e eu amo-te» (Is 43,4).

Verdadeiramente, o amor de Cristo nos «aperta» e nos assedia por todos
os lados! Quando um homem livre comprava um escravo, ndo o fazia por
amor e utilidade do escravo, mas por amor a si mesmo, para desfrutar dos
seus servicos e tirar proveito dos seus esforcos. Mas com o «Senhor» Jesus
é tudo o contrario.

«Aqui tudo foi feito para a gloria dos servos. O Senhor ndo pagou o
resgate para desfrutar de alguma vantagem por parte dos resgatados,
mas para que os seus bens se tornem deles, para que o amor e 0S seus
esforcos sejam um ganho para os servos, e o comprado possua O
comprador por inteiro. (...) Os servos de Cristo possuem o seu Senhor e

sdo herdeiros dos seus bens»!127],

O fruto de viver «para o Senhor» é a alegria. Aquele que vive para si
mesmo ndo tem, para alimentar a sua alegria, mais do que um objeto finito,
miseravel e bastante precario, portanto esta inevitavelmente destinado a
tristeza. Mas quem vive «para o Senhor» tem, para a sua alegria, um objeto
e um motivo infinitos, divinos e sempre novos. A mesma alegria do Senhor
torna-se a sua, como afirma o préprio Jesus: «Eu disse-vos tudo isto para
que participeis da minha alegria, e a vossa alegria seja completa» (Jo
15,11).

«Se pudéssemos, através de algum artificio, trocar o nosso corpo por
outro mais belo, a nossa alegria também mudaria, e seria tanto maior
quanto melhor fosse o novo corpo que o primeiro. Pois bem, quando
nado se trata apenas do corpo ou da casa, mas de nos desfazermos de nos
mesmos para acolher Deus; quando Deus ocupa o lugar do corpo, da
alma, da casa, dos amigos e de todas as coisas, € 10gico que esta alegria
supere toda a alegria humana e alcance a alegria que corresponde a

divina bem-aventuranca»!128l.

A alegria que se tem quando se vive «para o Senhor» esta
consubstanciada naquilo a que Sao Paulo chamou o «orgulho»:

«Sentimo-nos orgulhosos, esperando participar da gldoria de Deus» (Rm
5,2).



Este orgulho, ou este «gloriar-se», é «uma seguranca cheia de jubilo»
que faz viver o redimido numa dimensdo totalmente desconhecida para o
homem natural, que esta privado da fé. Nasce da esperanca na gléria de
Deus e ndo falta mesmo na tribulacdo; e mais, transforma em orgulho a
propria tribulacdo (cf. Rm 5,4), sabendo que

«As aflicOes do tempo presente nao podem ser comparadas com a gléria
que um dia nos sera revelada» (Rm 8,18).

Concretamente, viver «para o Senhor» significa viver para a Igreja que
é 0 seu corpo. Por isso, a decisdo de servir a Cristo de uma nova forma tem
de se traduzir, necessariamente, na decisao de ocupar —ou voltar a ocupar,
se o tivermos abandonado— o nosso lugar, seja pequeno ou grande, ao
servico dos irmdos dentro da comunidade. Devemos colocar-nos a
disposicdo das necessidades da nossa paroquia ou da nossa comunidade
religiosa, sem ja termos nada para nos mesmos, manifestando aos nossos
superiores —se € que no passado possa ter havido alguma duvida a esse
respeito— a vontade de voltar a nos submeter, doravante, em tudo a
obediéncia.

Chegados, pois, ao fim do nosso caminho de nova evangelizacdo e
renovacdo espiritual, temos que tomar uma resolucdao, a de escolher
novamente Jesus como unico Senhor da nossa vida. Com isto
«completamos» 0 nosso batismo: «desatamos» 0 sacramento que tinhamos
atado para que dele se desprenda uma nova forca e possam manifestar-se,
na nossa vida e no nosso ministério eclesial, os carismas que foram
concedidos a cada um «para o bem de todos» (cf. 1 Cor 12,7). A forma
mais simples de expressar esta decisao € a de aprender a dizer: «Jesus € o
Senhor!». Mas é preciso dizé-lo de um modo novo, «no Espirito», com essa
forca que permitia ao apostolo Paulo dizer:

«Se confessares com a tua boca que Jesus é o Senhor e creres no teu
coracdo que Deus o ressuscitou dos mortos, seras salvo» (Rm 10,9).

Dizer assim, com fé: «Jesus é o Senhor!» significa entrar
misteriosamente em comunhdo com a sua morte e ressurreicao. «Jesus é o
Senhor!» ndao é apenas uma afirmacdo, mas uma decisdo que deve ser
tomada: ¢ entrar livremente na esfera do seu dominio; reconhecé-lo



precisamente como Senhor. E como dizer: «Jesus é o meu Senhor; ele é a
razao da minha vida; quero viver para ele, ja nao quero viver para mim
mesmo!». Quanta forca encerram estas simples palavras! Nelas age o
evangelho, que é «forca de Deus para todo o que cré». Sao um poderoso
baluarte contra as forcas do mal, dentro e fora de nos.

Falando sobre a lei do Espirito, temos visto a necessidade de «nos
vincularmos» no momento em que descobrimos o amor e percebemos 0
perigo que corremos, devido a nossa inconstancia, de o perder. Agora
chegou o momento de o fazer. Esta decisdao de nos vincularmos pode tomar
a forma de uma renovacdo das promessas batismais, ou a forma mais
simples de uma promessa, de um proposito, etc. Deus espera que
depositemos nas suas maos toda a nossa liberdade para fazer em nds
grandes coisas.

Na vida de uma grande mistica que ja conhecemos, a beata Angela de
Foligno, 1é-se o seguinte episodio que nos ajudara a entender do que se
trata. Ha muito que ela tinha deixado o mundo e o pecado, e se tinha
entregado a uma vida muito austera, renunciando a todos os seus bens. Mas
um dia apercebeu-se de que ainda lhe restava algo por fazer, que ndo era
verdade que Deus era tudo para ela porque a sua alma, em parte, queria a
Deus, mas em parte queria também outras coisas, além de Deus. Entdo,
deu-se conta de um movimento de unificacdo de todo o seu ser, como se o
corpo fizesse um com a alma, a vontade com a inteligéncia, e nela houvesse
um sO querer. Nesse momento, ouviu na sua alma uma voz que dizia:
«Angela, o que queres?», e ela, com todas as suas forcas, gritou: «Quero a
Deus!», e Deus respondeu: «Eu cumprirei o teu desejo»!'??l. Com esse
grito, ela ancorou a sua vontade, e sobre isso Deus edificou essa admiravel
aventura de santidade que, oito séculos depois, continua a iluminar a Igreja
e o mundo.

«Quero a Deus!», é a proposicao mais alta que pode sair dos labios de
uma criatura. Reune o sujeito mais pessoal, «eu», com o objeto mais
grandioso «Deus», e 0 ato mais humano, «quero». Acima desta frase s6 ha
outra, que, no entanto, Deus é o unico que pode pronunciar: «Eu sou Deus».

O martir sdo Indcio de Antioquia, autor por sua vez de uma famosa
carta aos Romanos, nos anima a aplicar agora este mesmo grito a pessoa de



Cristo, meta final do itinerario que inicidamos nestas paginas: «Quero aquele
que morreu por mim! Quero aquele que por mim ressuscitou!»'13%, Querer
a Cristo!
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