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- Sdo Clemente Romano
(Quarta-feira, 7 de margo de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Meditamos nos meses passados sobre as figuras de cada
um dos Apostolos e sobre as primeiras testemunhas da fé
cristd, que os textos neotestamentarios mencionam. Agora
dedicamos a nossa atengdo aos Padres apostolicos, isto €, a
primeira e a segunda geracao na Igreja depois dos Apostolos.
E assim podemos ver o inicio do caminho da Igreja na historia.

Sao Clemente, Bispo de Roma nos ultimos anos do
primeiro século, ¢ o terceiro sucessor de Pedro, depois de Lino
¢ Anacleto. Em relacdo a sua vida, o testemunho mais
importante ¢ o de Santo Ireneu, Bispo de Lido, até 202. Ele
afirma que Clemente “tinha visto os Apdstolos”, “tinha-se
encontrado com eles”, e ‘“ainda tinha nos ouvidos a sua
pregacao e diante dos olhos a sua tradi¢do” (Adv. haer. 3, 3, 3).
Testemunhos tardios, entre o quarto e o sexto século, atribuem
a Clemente o titulo de martir.

A autoridade e o prestigio deste Bispo de Roma eram tais,
que lhe foram atribuidos diversos textos, mas a sua Unica obra
certa ¢ a Carta aos Corintios. Eusébio de Cesareia, o grande
“arquivista” das origens cristds, apresenta-a nestes termos: “E
transmitida uma carta de Clemente reconhecida auténtica,
grande e admiravel. Foi escrita por ele, por parte da Igreja de
Roma, a Igreja de Corinto... Sabemos que desde hd muito
tempo, e ainda nos nossos dias, ela ¢ lida publicamente
durante a reunido dos fi¢is” (Hist. Eccl. 3, 16). A esta carta era
atribuido um caréacter quase canonico. No inicio deste texto
escrito em grego Clemente lamenta que “as improvisas
adversidades, que aconteceram uma apos outra” (1, 1), lhe
tenham impedido uma intervencdo imediata. Estas
“adversidades” devem identificar-se com a perseguicao de
Domiziano: por isso a data de composicdo da carta deve
remontar a um tempo imediatamente sucessivo a morte do
imperador e ao final da perseguicao, isto ¢, logo depois do ano
96.



A intervenc¢ao de Clemente -ainda estamos no século I- era
solicitada pelos graves problemas em que se encontrava a
Igreja de Corinto: de facto, os presbiteros da comunidade
tinham sido depostos por alguns jovens contestadores. A
lamentavel vicissitude ¢ recordada, mais uma vez, por santo
Ireneu, que escreve: “Sob Clemente, tendo surgido um
contraste ndo pequeno entre os irmaos de Corinto, a Igreja de
Roma enviou aos Corintios uma carta importantissima para os
reconciliar na paz, renovar a sua fé e anunciar a tradi¢cdo, que
ha pouco tempo tinha recebido dos Apostolos” (Adv. haer. 3,
3, 3). Portanto, poderiamos dizer que esta carta constitui o
primeiro exercicio do Primado romano depois da morte de Sdo
Pedro. A carta de Clemente retoma temas queridos a Sao
Paulo, que escrevera duas grandes cartas aos Corintios, em
particular a dialéctica teologica, perenemente actual, entre
indicativo da salvagdo e imperativo do compromisso moral.

Antes de tudo had o feliz anuncio da graga que salva. O
Senhor previne-nos e da-nos o perdao, o seu amor, a graca de
sermos cristdos, seus irmdos e irmas. E um antincio que enche
de alegria a nossa vida e da seguranca ao nosso agir: o Senhor
previne-nos sempre com a sua bondade e a bondade do Senhor
¢ sempre maior do que todos os nossos pecados. Mas ¢
necessario que nos comprometamos de modo coerente com o
dom recebido e correspondamos ao anuncio da salvagdo com
um caminho generoso e corajoso de conversdo. Em relagao ao
modelo paulino, a novidade ¢ que Clemente faz seguir a parte
doutrinal e a parte pratica, que eram contempladas em todas as
cartas paulinas, uma “grande oracdo” que praticamente conclui
a carta.

A ocasido imediata da carta oferece ao Bispo de Roma a
possibilidade para uma ampla intervencdo sobre a identidade
da Igreja e sobre a sua missdo. Se em Corinto se verificaram
abusos, observa Clemente, o motivo deve ser procurado no
enfraquecimento da caridade e de outras virtudes cristas
indispensaveis. Por isso ele convoca os fi¢is a humildade e ao
amor fraterno, duas virtudes verdadeiramente constitutivas do
ser na Igreja: “Somos uma por¢ao santa”, admoesta,
“realizemos portanto tudo o que a santidade exige” (30, 1). Em
particular, o Bispo de Roma recorda que o proprio Senhor



“estabeleceu onde e de quem quer que os servigos litlrgicos
sejam realizados, para que tudo, feito santamente e com o seu
consentimento, seja aprovado pela sua vontade... De facto,
foram confiadas ao sumo sacerdote as funcdes liturgicas que
lhe sdo proprias, aos sacerdotes foi pré-ordenado o lugar que
lhes ¢ proprio, aos levitas competem servigos proprios. O leigo
esta vinculado aos ordenamentos leigos” (40, 1-5: observe-se
que, nesta carta do final do século I, pela primeira vez na
literatura crista, aparece a palavra grega “laikos*, que significa
“membro do laos®, isto €, “do povo de Deus”).

Deste modo, referindo-se a liturgia do antigo Israel,
Clemente revela o seu ideal de Igreja. Ela ¢ reunida pelo
“Onico Espirito de graca derramado sobre nds”, que sopra nos
diversos membros do Corpo de Cristo, no qual todos, unidos
sem separagdo alguma, sdo “membros uns dos outros” (46, 6-
7). A clara distincdo entre o “leigo” e a hierarquia ndo
significa absolutamente uma contraposi¢do, mas apenas esta
ligacdo organica de um corpo, de um organismo, com as
diversas funcdes. De facto, a Igreja ndo ¢ lugar de confusdo e
de anarquia, onde cada qual pode fazer como lhe apetece em
qualquer momento: cada um neste organismo, com uma
estrutura articulada, exerce o seu ministério segundo a vocagao
recebida. Em relagdo aos chefes das comunidades, Clemente
explicita claramente a doutrina da sucessdo apostolica. As
normas que a regulam derivam definitivamente do proprio
Deus. O Pai enviou Jesus Cristo, o qual por sua vez enviou os
Apostolos. Depois, eles enviaram os primeiros chefes das
comunidades, e estabeleceram que lhe sucedessem outros
homens dignos. Portanto, tudo se realiza “ordenadamente pela
vontade de Deus” (42). Com estas palavras, com estas frases,
Sao Clemente ressalta que a Igreja tem uma estrutura
sacramental ¢ ndo uma estrutura politica. O agir de Deus que
vem ao nosso encontro na liturgia precede as nossas decisoes e
as nossas ideias. A Igreja ¢ sobretudo dom de Deus e nado
nossa criatura, € por isso esta estrutura sacramental nao
garante apenas o comum ordenamento, mas também esta
precedéncia do dom de Deus, do qual todos necessitamos.

Finalmente, a “grande oragdo” confere um alcance
cosmico as argumentagdes precedentes. Clemento louva e



agradece a Deus pela sua maravilhosa providéncia de amor,
que criou o mundo e continua a salva-lo e a santifica-lo.
Assume um realce particular a invocacdo pelos governantes.
Depois dos textos do Novo Testamento, ela representa a mais
antiga oragdo pelas institui¢des politicas. Assim, apoOs as
persegui¢des os cristdos, sabendo bem que elas iriam
continuar, rezam incessantemente por aquelas mesmas
autoridades que os tinham condenado injustamente. O motivo
¢ antes de tudo de ordem cristologica: € preciso rezar pelos
perseguidores, como fez Jesus na cruz.

Mas esta oragdo contém também um ensinamento que
guia, ao longo dos séculos, a atitude dos cristaos em relagao a
politica e ao Estado. Rezando pelas autoridades, Clemente
reconhece a legitimidade das institui¢des politicas na ordem
estabelecida por Deus; ao mesmo tempo, ele manifesta a
preocupacao por que as autoridades sejam doceis a Deus e
“exercam o poder que Deus lhes concedeu na paz e na
mansiddo com piedade” (61, 2). César nao ¢ tudo. Sobressai
outra soberania, cuja origem e esséncia nao sao deste mundo,
mas “la de cima”: ¢ a da verdade, que se orgulha também em
relagcdo ao Estado pelo direito de ser ouvida.

Assim a carta de Clemente trata numerosos temas de
actualidade perene. Ela ¢ muito significativa porque
representa, desde o primeiro século, a solicitude da Igreja de
Roma, que preside na caridade a todas as outras Igrejas. Com
o mesmo Espirito fagamos nossas as invocag¢des da “grande
oragdo”, onde o Bispo de Roma se faz voz do mundo inteiro:
“Sim, Senhor, faz resplandecer sobre nos a tua face no bem da
paz; proteje-nos com a tua mdo poderosa... Nos te damos
gragas, através do sumo Sacerdote e guia das nossas almas,
Jesus Cristo, por meio do qual te glorificamos e louvamos,
agora, ¢ de geracdo em geracdo, € por todos os séculos.
Ameém” (60-61).



[2]- Santo Inécio de Antioquia
(Quarta-feira, 14 de margo de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Como ja fizemos na quarta-feira passada, falamos das
personalidades da Igreja nascente. Na semana passada falamos
do Papa Clemente I, terceiro Sucessor de Sdo Pedro. Hoje
falamos de Santo Indcio, que foi o terceiro Bispo de
Antioquia, entre os anos 70 e 107, data do seu martirio.

Naquele tempo Roma, Alexandria e Antioquia eram as trés
grandes metrépoles do império romano. O Concilio de Niceia
fala de trés “primados”: o de Roma, mas também Alexandria e
Antioquia participam, num certo sentido, a um “primado”.
Santo Inacio era Bispo de Antioquia, que hoje se encontra na
Turquia. Aqui, em Antioquia, como sabemos dos Actos dos
Apostolos, surgiu uma comunidade crista florescente: primeiro
Bispo foi o apdstolo Pedro assim nos diz a tradigdo e ali “pela
primeira vez, os discipulos comegaram a ser tratados pelo
nome de “cristaos”™ (Act 11, 26). Eusébio de Cesareia, um
historiador do IV século, dedica um capitulo inteiro da sua
Historia Eclesidstica a vida e a obra literaria de Inacio (3, 36).
“Da Siria”, ele escreve, “Inacio foi enviado a Roma para ser
lancado as feras, por causa do testemunho por ele dado a
Cristo. Realizando a sua viagem através da Asia, sob a
vigilancia severa dos guardas” (que ele chamava “dez
leopardos” na sua Carta aos Romanos 5, 1), “nas varias
cidades por onde passava, com pregacoes e admoestagdes, ia
consolidando as Igrejas; sobretudo exortava, muito
fervorosamente, a evitar as heresias, que na época comegavam
a pulular, e recomendava que nao se separassem da tradi¢ao
apostolica”. A primeira etapa da viagem de Indcio rumo ao
martirio foi a cidade de Esmirna, onde era Bispo Sao
Policarpo, discipulo de Sdo Jodo. Ali Inacio escreveu quatro
cartas, respectivamente as Igrejas de Efeso, de Magnésia, de
Tralli ¢ de Roma. “Tendo partido de Esmirna”, prossegue
Eusébio, “Inécio chega a Troade, e de 14 enviou novas cartas”:
duas as Igrejas de Filadélfia e de Esmirna, e uma ao Bispo
Policarpo. Eusébio completa assim o elenco das cartas, que
chegaram at¢ nds da Igreja do primeiro século como um



precioso tesouro. Lendo estes textos sente-se o vigor da fe da
geragdo que ainda tinha conhecido os Apdstolos. Sente-se
também nestas cartas o amor fervoroso de um santo.
Finalmente de Troade o martir chegou a Roma, onde, no
Anfiteatro Flavio, foi langado as feras.

Nenhum padre da Igreja expressou com a intensidade de
In4cio o anseio pela unido com Cristo e pela vida n’Ele. Por
isso lemos o trecho do Evangelho sobre a vinha, que segundo
o evangelho de Jodo ¢ Jesus. Na realidade, afluem em Inacio
duas “correntes” espirituais: a de Paulo, que tende totalmente
para a unido com Cristo, € a de Jodo, concentrada na vida
n’Ele. Por sua vez, estas duas correntes desembocam na
imitagdo de Cristo, varias vezes proclamado por Inicio como
“o meu” e “o0 nosso Deus”. Assim Inacio suplica os cristdos de
Roma para que ndo impegam o seu martirio, porque esta
impaciente por “unir-se a Jesus Cristo”. E explica: “E bom
para mim morrer indo para (eis) Jesus Cristo, em vez de reinar
até aos confins da terra. Procuro a Ele, que morreu por mim,
quero a Ele, que ressuscitou por nos... Deixal que eu seja
imitador da Paixao do meu Deus!” (4os Romanos 5-6). Pode-
se captar nestas expressoes fervorosas de amor o elevado
“realismo” cristologico tipico da Igreja de Antioquia, como
nunca atento a encarnagado do Filho de Deus e a sua
humanidade verdadeira e concreta: Jesus Cristo, escreve
Inacio aos Esmirnenses, “pertence realmente a estirpe de
David”, realmente nasceu de uma virgem”, “realmente foi
crucificado por nés” (1, 1).

A propensao irresistivel de Inacio para a unido com Cristo
funda uma verdadeira “mistica da unidade”. Ele proprio
define-se “um homem ao qual foi confiada a tarefa da
unidade” (Aos Filadelfenses 8, 1). Para Inacio a unidade ¢
antes de tudo uma prerrogativa de Deus, que existindo em trés
Pessoas ¢ Uno em absoluta unidade. Ele repete muitas vezes
que Deus ¢ unidade, e que s6 em Deus ela se encontra no
estado puro e originario. A unidade a ser realizada nesta terra
pelos cristdos ¢ unicamente uma imitagdo, o mais possivel
conforme com o arquétipo divino. Desta forma Indcio chega a
elaborar uma visdo da Igreja, que recorda de perto algumas
expressdes da Carta aos Corintios de Clemente Romano. “E



bom para vos”, escreve por exemplo aos cristdos de Efeso,
“proceder juntos de acordo com o pensamento do bispo, o que
ja fazeis. De facto, o vosso colégio dos presbiteros, justamente
famoso, digno de Deus, estd assim harmoniosamente unido ao
bispo como as cordas a citara. Por 1sso, na vossa concordia, €
no vosso amor sinfonico Jesus Cristo € cantado. E assim vos,
um por um, tornais-vos coro, para que na sinfonia da
concordia, depois de ter tomado o trono de Deus na unidade,
canteis a uma s6 voz” (4, 1-2). E depois de ter recomendado
aos Esmirnenses que “nada empreendessem do que diz
respeito a Igreja sem o bispo” (8, 1), diz a Policarpo: “Eu
ofereco a minha vida por aqueles que sdao submetidos ao bispo,
aos presbiteros e aos didconos. Que eu possa com eles ter parte
em Deus. Trabalhai juntos uns para os outros, lutai juntos,
correl juntos, sofrei juntos, dormi e vigiai juntos como
administradores de Deus, seus assessores e servos. Procurai
agradar Aquele pelo qual militais ¢ do qual recebeis os
favores. Que nenhum de vos seja desertor. O vosso baptismo
permaneca como um escudo, a fé como um elmo, a caridade
como uma langa, a paciéncia como uma armadura” (6, 1-2).

De maneira geral, podemos ver nas Cartas de Inacio uma
espécie de dialéctica constante e fecunda entre dois aspectos
caracteristicos da vida cristd: por um lado a estrutura
hierarquica da comunidade eclesial, e por outro a unidade
fundamental que liga entre si todos os fi¢is em Cristo.
Portanto, os papeis ndo se podem contrapor. Ao contrario, a
insisténcia sobre a comunhdo dos crentes entre si € com 0s
proprios pastores € continuamente reformulada através de
eloquentes imagens e analogias: a citara, as cordas, a afinagdo,
o concerto, a sinfonia. E evidente a responsabilidade peculiar
dos bispos, dos presbiteros e dos diaconos na edificagdo da
comunidade. Para eles ¢ valido antes de tudo o convite ao
amor ¢ a unidade. “Sede um s0”, escreve Inacio aos
Magnésios, retomando a oragio de Jesus na Ultima Ceia:
“Uma s6 suplica, uma unica mente, uma sO esperanga no
amor... Acorrei todos a Jesus Cristo como ao Unico templo de
Deus, como ao Unico altar: ele ¢ um, e procedendo do unico
Pai, permaneceu unido a Ele, e a Ele voltou na unidade” (7, 1-
2). Inacio, o primeiro na literatura crista, atribui a Igreja o
adjectivo “catolica”, isto € “universal”: “Onde estiver Jesus



Cristo”, afirma ele, “ali esta a Igreja” (4os Esmirnenses 8, 2).
E precisamente no servigo de unidade a Igreja catdlica, a
comunidade crista de Roma exerce uma espécie de primado no
amor: “Em Roma ela preside digna de Deus, veneravel, digna
de ser chamada beata... Preside a caridade, que tem a lei de
Cristo e o nome de Pai”’ (4os Romanos, Prologo).

Como se vé€, Inacio é verdadeiramente o “doutor da
unidade”: unidade de Deus e unidade de Cristo (ndo obstante
as varias heresias que comecavam a circular e dividiam o
homem e Deus em Cristo), unidade da Igreja, unidade dos fiéis
“na fé e na caridade, das quais nada ha de mais excelente”
(Aos Esmirnenses 6, 1). Para concluir, o “realismo” de Inacio
convida os fi¢is de ontem e de hoje, convida todos nés a uma
sintese progressiva entre configuragcdo com Cristo (unido com
Ele, vida n’Ele) e dedicag¢do a sua Igreja (unidade com o
Bispo, servigo generoso a comunidade ¢ ao mundo). Em
resumo, ¢ necessario alcancar uma sintese entre comunhdo da
Igreja no seu interior e missdo proclamagdo do Evangelho para
os outros, até quando, através de uma dimensao se manifeste a
outra, e os crentes “possuam” cada vez mais “aquele espirito
indiviso, que € o proprio Jesus Cristo” (Aos Magnésios 15).
Implorando do Senhor esta “graga de unidade”, e na convicgao
de presidir a caridade de toda a Igreja (cf. 4os Romanos,
Prologo), dirijo a vds os mesmos votos que concluem a carta
de Inacio aos cristdos de Trali: “Amai-vos uns aos outros com
um coracdo indiviso. O meu espirito oferece-se em sacrificio
por vos, ndo sé agora, mas também quando tiver alcancado
Deus... Que possais ser encontrados em Cristo sem mancha”
(13). E rezemos para que o Senhor nos ajude a alcancgar esta
unidade e a sermos encontrados finalmente sem mancha,
porque € o amor que purifica as almas.



[3]- Sao Justino, filésofo e martir
(Quarta-feira, 21 de margo de 2007)
Amados irmdos e irmads!

Estamos a reflectir, nestas catequeses, sobre as grandes
figuras da Igreja nascente. Hoje falamos de Sao Justino,
filosofo e martir, 0 mais importante dos Padres apologistas do
segundo século. A palavra “apologistas” designa aqueles
escritores cristdos antigos que se propunham defender a nova
religido das pesadas acusagdes dos pagdos e dos judeus, e
difundir a doutrina cristda em termos adequados a cultura do
proprio tempo. Assim nos apologistas esta presente uma dupla
solicitude: a mais propriamente apologética, de defender o
cristianismo nascente (apologhia em grego significa
precisamente “defesa”) e a “missionaria”, que expoe o0s
conteidos da fé numa linguagem e com categorias de
pensamento compreensiveis aos contemporaneos.

Justino nasceu por volta do ano 100 na antiga Siquém, em
Samaria, na Terra Santa; ele procurou por muito tempo a
verdade, peregrinando nas varias escolas da tradicao filosofica
grega. Finalmente como ele mesmo narra nos primeiros
capitulos do seu Didlogo com Trifdo uma personagem
misteriosa, um idoso encontrado a beira-mar, inicialmente po-
lo em dificuldade, demonstrando-lhe a incapacidade do
homem de satisfazer unicamente com as suas forgas a
aspiracao pelo divino. Depois indicou-lhe nos antigos profetas
as pessoas as quais se dirigir para encontrar o caminho de
Deus e a “verdadeira filosofia”. Ao despedir-se dele, o 1doso
exortou-o a oragdo, para que lhe fossem abertas as portas da
luz. A narragdo vela o episodio crucial da vida de Justino: no
final de um longo itinerario filosofico de busca da verdade, ele
alcancou a f€ crista.

Fundou uma escola em Roma, onde gratuitamente iniciava
os alunos na nova relegido, considerada como a verdadeira
filosofia. De facto, nela tinha encontrado a verdade e portanto
a arte de viver de modo recto. Por este motivo foi denunciado
e foi decapitado por volta do ano de 165, sob o reinado de



Marco Auré¢lio, o imperador filésofo ao qual o proprio Justino
tinha dirigido a sua Apologia.

Sao estas as duas Apologias € o Dialogo com o Judeu
Trifdo as unicas obras que nos restam dele. Nelas Justino
pretende ilustrar antes de tudo o projecto divino da criagdo e
da salvacdao que se realiza em Jesus Cristo, o Logos, isto € o
Verbo eterno, a Razao eterna, a Razao criadora. Cada homem,
como criatura racional, ¢ participe do Logos, leva em si uma
“semente”, e pode colher os indicios da verdade. Assim o
mesmo Logos, que se revelou como figura profética aos
Judeus na Lei antiga, manifestou-se parcialmente, como que
em “sementes de verdade”, também na filosofia grega. Mas,
conclui Justino, dado que o cristianismo ¢ a manifestacdao
histérica e pessoal do Logos na sua totalidade, origina-se que
“tudo o que foi expresso de positivo por quem quer que seja,
pertence a nos cristdos” (2 Apol. 13, 4). Deste modo Justino,
mesmo contestando a filosofia grega as suas contradigoes,
orienta decididamente para o Logos toda a verdade filosofica,
motivando do ponto de vista racional a singular “pretensao” de
verdade e de universalidade da religido cristd. Se o Antigo
Testamento tende para Cristo, como uma figura se orienta para
a realidade que significa , a filosofia grega tende também para
Cristo e para o Evangelho, como a parte tende a unir-se ao
todo. E diz que estas duas realidades, o Antigo Testamento e a
filosofia grega, sdo como os dois caminhos que guiam para
Cristo, para o Logos. Eis por que a filosofia grega nao se pode
opor a verdade evanggélica, e os cristaos podem inspirar-se nela
com confianca, como num bem préoprio. Por isso, o meu
venerado Predecessor, o Papa Jodo Paulo II, definiu Justino
“pioneiro de um encontro positivo com o0 pensamento
filosofico, ainda que marcado por um prudente
discernimento”: porque Justino, “mesmo conservando depois
da conversao grande estima pela filosofia grega, afirmava com
vigor e clareza que tinha encontrado no cristianismo “a Unica
filosofia segura e proveitosa” (Dial. 8, 1)” ( Fides et ratio, 38).

Na sua totalidade, a figura e a obra de Justino marcam a
opc¢ao decidida da Igreja antiga pela filosofia, mais pela razao
do que pela religido dos pagaos. Com a religido paga, de facto,
0os primeiros cristdos rejeitaram corajosamente qualquer
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compromisso. Consideravam-na idolatria, a custa de serem
acusados por isso de “impiedade” e de “ateismo”. Em
particular Justino, especialmente na sua primeira Apologia, fez
uma critia implacavel em relacao a religido paga e aos seus
mitos, por ele considerados diabodlicas ‘“‘despistagens” no
caminho da verdade. A filosofia representou ao contrario a
area privilegiada do encontro entre paganismo, judaismo e
cristianismo precisamente no plano da critica a religido paga e
aos seus falsos mitos. “A nossa filosofia...”: assim, do modo
mais explicito, definiu a nova religido outro apologista
contemporaneo de Justino, o Bispo Melitdo de Sardes (ap.
Hist. Eccl. 4, 26, 7).

De facto, a religido pagd nao percorria os caminhos do
Logos, mas obstinava-se pelas do mito, até a filosofia grega o
considerava privado de consisténcia na verdade. Por isso o
ocaso da religido paga era inevitavel: fluia como consequéncia
logica do afastamento da religido reduzida a um conjunto
artificial de cerimonias, conven¢des e habitos da verdade do
ser. Justino, e com ele os outros apologistas, selaram a tomada
de posicao clara da fé crista pelo Deus dos filésofos contra os
falsos deuses da religido paga. Era a opgao pela verdade do ser
contra o0 mito do costume.

Alguns decénios apds Justino, Tertuliano definiu a mesma
op¢ao dos cristdos com uma sentenca lapidaria e sempre
valida: “Dominus noster Christus veritatem se, non
consuetudinem, cognominavit Cristo afirmou ser a verdade,
ndo o costume” (De virgin. vel. 1, 1). A este propodsito
observe-se que a palavra consuetudo, aqui empregada por
Tertuliano referindo-se a religido paga, pode ser traduzida nas
linguas modernas com as expressoes “moda cultural”, “moda
do tempo”.

Numa época como a nossa, marcada pelo relativismo no
debate sobre os valores e sobre a religido -assim como no
dialogo inter-religioso- esta ¢ uma licdo que ndo se deve
esquecer. Para esta finalidade proponho-vos e assim concluo
as Ultimas palavras do 1doso misterioso, que o filosofo Justino
encontrou a beira-mar: “Tu reza antes de tudo para que as
portas da luz te sejam abertas, porque ninguém pode ver e



compreender, se Deus e o seu Cristo ndo lhe concedem
discernir” (Dial. 7, 3).



[4]- Santo Ireneu de Lido
(Quarta-feira, 28 de margo de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Nas catequeses sobre as grandes figuras da Igreja dos
primeiros séculos chegamos hoje a personalidade eminente de
Santo Ireneu de Lido. As noticias biograficas sobre ele provém
do seu proprio testemunho, que nos foi transmitido por
Eusébio no quinto livro da Historia Eclesidstica.

Ireneu nasceu com toda a probabilidade em Esmirna (hoje
Izmir, na Turquia) por volta do ano 135-140, onde ainda jovem
frequentou a escola do Bispo Policarpo, por sua vez discipulo
do apéstolo Jodo. Ndo sabemos quando se transferiu da Asia
Menor para a Gélia, mas a transferéncia certamente coincidiu
com os primeiros desenvolvimentos da comunidade crista de
Lido: aqui, no ano 117, encontramos Ireneu incluido no
colégio dos presbiteros. Precisamente naquele ano ele foi
enviado para Roma, portador de uma carta da comunidade de
Lido ao Papa Eleutério. A missdo romana subtraiu Ireneu a
perseguicdo de Marco Aurélio, que causou pelo menos
quarenta e oito martires, entre os quais o proprio Bispo de
Lido, Potino que, com noventa anos, faleceu por maus-tratos
no carcere. Assim, com o seu regresso, Ireneu foi eleito Bispo
da cidade.

Ireneu ¢ antes de tudo um homem de fé e Pastor. Do bom
Pastor tem o sentido da medida, a riqueza da doutrina, o fervor
missiondrio. Como escritor, busca uma dupla finalidade:
defender a verdadeira doutrina contra os ataques heréticos, e
expor com clareza a verdade da fé.

Correspondem exactamente a estas finalidades as duas
obras que dele permanecem: os cinco livros Contra as
Heresias, e a Exposi¢do da prega¢do apostolica (que se pode
também chamar o mais antigo “catecismo da doutrina crista”).
Em suma, Ireneu ¢ o campedo da luta contra as heresias. A
Igreja do século II estava ameagada pela chamada gnose, uma
doutrina que afirmava que a fé ensinada na Igreja seria apenas
um simbolismo para os simples, que ndo sdo capazes de
compreender coisas dificeis; ao contrario, os 1dosos, 0s



intelectuais chamavam-se gndsticos teriam compreendido o
que esta por detras destes simbolos, e assim teriam formado
um cristianismo elitista, intelectualista. Obviamente este
cristianismo intelectualista fragmentava-se cada vez mais em
diversas correntes com pensamentos muitas vezes estranhos e
extravagantes, mas para muitos era atraente. Um elemento
comum destas diversas correntes era o dualismo, isto é,
negava-se a f€¢ no unico Deus Pai de todos, Criador e Salvador
do homem e do mundo. Para explicar o mal no mundo, eles
afirmavam a existéncia, em paralelo com o Deus bom, de um
principio negativo. Este principio negativo teria produzido as
coisas materiais, a matéria.

Radicando-se firmemente na doutrina biblica da criacao,
Ireneu contesta o dualismo e o pessimismo gnostico que
diminuiam as realidades corpdreas. FEle reivindicava
decididamente a santidade originaria da matéria, do corpo, da
carne, ndo menos que a do espirito. Mas a sua obra vai muito
mais além da confutacdo da heresia: pode-se dizer de facto que
ele se apresenta como o primeiro grande tedlogo da Igreja, que
criou a teologia sistematica; ele mesmo fala do sistema da
teologia, isto ¢, da coeréncia interna de toda a fé. No centro da
sua doutrina situa-se a questdo da “regra da fé&” e da sua
transmissdo. Para Ireneu a “regra da f&” coincide na pratica
com o Credo dos Apostolos, e da-nos a chave para interpretar
o Evangelho, para interpretar o Credo a luz do Evangelho. O
simbolo apostélico, que ¢ uma espécie de sintese do
Evangelho, ajuda-nos a compreender o que significa, como
devemos ler o proprio Evangelho.

De facto, o Evangelho pregado por Santo Ireneu ¢ o
mesmo que recebeu de Policarpo, Bispo de Esmirna, e o
Evangelho de Policarpo remonta ao apostolo Jodao, do qual
Policarpo era discipulo. Assim, o verdadeiro ensinamento ndo
¢ o que foi inventado pelos intelectuais para além da fé
simples da Igreja. O verdadeiro Evangelho ¢ o que foi
transmitido pelos Bispos que o receberam numa sucessao
ininterrupta dos ApoOstolos. Eles outra coisa ndo ensinaram
sendo precisamente esta fé simples, que ¢ também a verdadeira
profundidade da revelacdo de Deus. Assim, diz-nos Ireneu,
ndo ha uma doutrina secreta por detras do Credo comum da



Igreja. Nao existe um cristianismo superior para intelectuais.
A fé publicamente confessada pela Igreja ¢ a f€ comum de
todos. So esta fé ¢ apostolica, vem dos Apostolos, isto €, de
Jesus e de Deus. Aderindo a esta fé transmitida publicamente
pelos Apodstolos aos seus sucessores, os cristdos devem
observar o que os Bispos dizem, devem considerar
especialmente o ensinamento da Igreja de Roma, preeminente
e antiquissima. Esta Igreja, devido a sua antiguidade, tem a
maior apostolicidade, de facto haure origem das colunas do
Colégio apostolico, Pedro e Paulo. Com a Igreja de Roma
devem harmonizar-se todas as Igrejas, reconhecendo nela a
medida da verdadeira tradi¢do apostdlica, da Gnica fé comum
da Igreja. Com estas argumentagdes, aqui resumidas muito
brevemente, Ireneu contesta desde os fundamentos as
pretensoes destes gnosticos, destes intelectuais: antes de tudo
eles ndo possuem uma verdade que seria superior a da fé
comum, porque o que dizem nao ¢ de origem apostodlica, ¢ por
eles inventado; em segundo lugar, a verdade e a salva¢ao nao
sdo privilégio nem monopolio de poucos, mas todos as podem
alcancar através da pregacdo dos sucessores dos Apostolos, e
sobretudo do Bispo de Roma. Em particular sempre
polemizando com o caracter “secreto” da tradicdo gndstica, e
observando os seus numerosos €xitos entre si contraditorios
Ireneu preocupa-se por ilustrar o conceito genuino de Tradicao
apostolica, que podemos resumir em trés pontos.

a) A Tradigdo apostdlica ¢ “publica”, ndo privada ou
secreta. Ireneu ndo duvida minimamente de que o contetido da
fé transmitida pela Igreja € o que recebeu dos Apdstolos e de
Jesus, do Filho de Deus. Nao existe outro ensinamento além
deste. Portanto quem quiser conhecer a verdadeira doutrina ¢
suficiente que conheca “a Tradi¢cao que vem dos Apostolos ¢ a
fé anunciada aos homens”: tradigdo e fé que “chegaram até
nos através da sucessdao dos Bispos” (Adv. Haer.3, 3, 3-4).
Assim, sucessdao dos Bispos, principio pessoal; e Tradigcdo
apostolica, principio doutrinal coincidem.

b) A Tradigdo apostolica ¢ “Gnica”. De facto, enquanto o
gnosticismo se subdivide em numerosas seitas, a Tradigao da
Igreja € inica nos seus conteudos fundamentais, a que como
vimos Ireneu chama precisamente regula fidei ou veritatis: ¢



isto porque € unica, gera unidade através dos povos, através
das culturas diversas, através dos povos diversos; € um
conteido comum como a verdade, apesar da diversidade das
linguas e das culturas. H4 uma frase muito preciosa de Santo
Ireneu no livro Contra as heresias: “A Igreja, apesar de estar
espalhada por todo o mundo, conserva com solicitude [a fé dos
Apostolos], como se habitasse numa s6 casa; a0 mesmo tempo
cré nestas verdades, como se tivesse uma sO6 alma e um so
coragdo; em plena sintonia com estas verdades proclama,
ensina e transmite, como se tivesse uma sé boca. As linguas do
mundo sdo diversas, mas o poder da tradi¢cdo € unico e € o
mesmo: as Igrejas fundadas nas Alemanhas ndo receberam
nem transmitiram uma fé diversa, nem as que foram fundadas
nas Espanhas ou entre os Celtas ou nas regides orientais ou no
Egipto ou na Libia ou no centro do mundo” (1, 10, 1-2). Ja se
v€ neste momento, estamos no ano 200, a universalidade da
Igreja, a sua catolicidade e a forga unificadora da verdade, que
une estas realidades tdo diversas, da Alemanha a Espanha, a
Italia, ao Egipto, a Libia, na comum verdade que nos foi
revelada por Cristo.

c¢) Por fim, a Tradi¢do apostélica ¢ como ele diz na lingua
grega na qual escreveu o seu livro, “pneumadtica”, isto é&,
espiritual, guiada pelo Espirito Santo: em grego espirito diz-se
pneuma. De facto, ndo se trata de uma transmissdo confiada a
habilidade de homens mais ou menos doutos, mas ao Espirito
de Deus, que garante a fidelidade da transmissdo da fé. Esta ¢
a “vida” da Igreja, o que torna a Igreja sempre vigorosa e
jovem, isto ¢, fecunda de numerosos carismas. Igreja e
Espirito para Ireneu sdo inseparaveis: “Esta f€”, lemos ainda
no terceiro livro Contra as heresias, “recebemo-la da Igreja e
conservamo-la: a f€, por obra do Espirito de Deus, como um
depdsito precioso guardado num vaso de valor rejuvenesce
sempre e faz rejuvenescer também o vaso que a contém. Onde
estiver a Igreja, ali esta o Espirito de Deus; e onde estiver o
Espirito de Deus, ali esta a Igreja com todas as gragas™ (3, 24,

1).

Como se vé&, Ireneu nao se limita a definir o conceito de
Tradi¢do. A sua tradicdo, a Tradigdo ininterrupta, nao ¢
tradicionalismo, porque esta Tradi¢do € sempre internamente



vivificada pelo Espirito Santo, que a faz de novo viver, a faz
ser interpretada e compreendida na vitalidade da Igreja.
Segundo o seu ensinamento, a fé da Igreja deve ser transmitida
de modo que apareca como deve ser, isto &, “publica”, “Unica”,
“pneumatica”, “espiritual”. A partir de cada uma destas
caracteristicas podemos realizar um frutuoso discernimento
sobre a auténtica transmissao da f€ no hoje da Igreja. Mais em
geral, na doutrina de Ireneu a dignidade do homem, corpo e
alma, esta firmemente ancorada na criagdo divina, na imagem
de Cristo e na obra permanente de santificacio do Espirito.
Esta doutrina ¢ como uma ‘“via-mestra” para esclarecer
juntamente com todas as pessoas de boa vontade o objecto e os
confins do didlogo sobre os valores, e para dar impulso sempre
renovado a ac¢do missionaria da Igreja, a forca da verdade que
¢ a fonte de todos os valores verdadeiros do mundo.



[5]- Clemente de Alexandria
(Quarta-feira, 18 de abril de 2007)
Amados irmdos e irmads!

Depois do tempo das festas voltamos as catequeses
normais, mesmo se visivelmente na Praca ainda ¢ festa. Com
as catequeses voltamos, como disse, a sequéncia antes
iniciada. Primeiro falamos dos Doze Apostolos, depois dos
discipulos dos Apostolos, agora das grandes personalidades da
Igreja nascente, da Igreja antiga. O ultimo foi Santo Ireneu de
Lido, hoje falamos de Clemente de Alexandria, um grande
tedlogo que nasceu provavelmente em Atenas em meados do
século II. De Atenas herdou aquele acentuado interesse pela
filosofia, que teria feito dele um dos pioneiros do dialogo entre
f¢ e razdo na tradicdo cristd. Ainda jovem, ele chegou a
Alexandria, a “cidade-simbolo” daquele fecundo cruzamento
entre culturas diversas que caracterizou a idade helenistica. La
fo1 discipulo de Panteno, até lhe suceder na direc¢do da escola
catequetica.

Numerosas fontes confirmam que foi ordenado presbitero.
Durante a perseguicao de 202-203 abandonou Alexandria para
se refugiar em Cesareia, na Capadodcia, onde faleceu por volta
de 215.

As obras mais importantes que dele nos restam sdo trés: o
Protréptico, o Pedagogo e o Estromata. Mesmo parecendo
nao ser esta a intencao originaria do autor, ¢ uma realidade que
estes escritos constituem uma verdadeira trilogia, destinada a
acompanhar eficazmente a maturagdo espiritual do cristdo. O
Protréptico, como diz a propria palavra, ¢ uma “exortacao”
dirigida a quem inicia e procura o caminho da f¢. Ainda
melhor, o Protréptico coincide com uma Pessoa: o Filho de
Deus, Jesus Cristo, que se faz “exortador” dos homens, para
que empreendam com decisdo o caminho rumo a Verdade. O
proprio Jesus Cristo se faz depois Pedagogo, isto ¢ “educador”
daqueles que, em virtude do Baptismo, ja se tornaram filhos de
Deus. O proprio Jesus Cristo, por fim, ¢ também Didascalos,
isto €, “Mestre” que propoe os ensinamentos mais profundos.
Eles estdo reunidos na terceira obra de Clemente, os



Estromatas, palavra grega que significa “tapecaria’: de facto,
trata-se de uma composi¢do ndo sistemadtica de varios
assuntos, fruto directo do ensinamento habitual de Clemente.

No seu conjunto, a catequese clementina acompanha passo
a passo o caminho do catecimeno e do baptizado para que,
com as suas ‘“asas” da fé e da razdo, eles alcancem um
conhecimento intimo da Verdade, que ¢ Jesus Cristo, o Verbo
de Deus. S6 este conhecimento da pessoa que ¢ a verdade, ¢ a
“verdadeira gnose”, a expressdo grega que corresponde a
“conhecimento”, “inteligéncia”. E o edificio construido pela
razao sob o impulso de um principio sobrenatural. A prépria fé
constrol a verdadeira filosofia, isto ¢, a verdadeira conversao
no caminho a ser empreendido na vida. Por conseguinte, a
auténtica “gnose” ¢ um desenvolvimento da fé, suscitado por
Jesus Cristo na alma unida a Fle. Clemente distingue depois
entre dois niveis da vida crista. O primeiro: os cristdos crentes
que vivem a f¢ de modo comum, mas sempre aberta aos
horizontes da santidade. E depois, o segundo: os “gnosticos”,
isto €, os que ja conduzem uma vida de perfei¢do espiritual:
contudo o cristao deve partir da base comum da f¢é ¢ através de
um caminho de busca deve deixar-se guiar por Cristo para,
desta forma, chegar ao conhecimento da Verdade e das
verdades que formam o conteudo da fé. Este conhecimento,
diz-nos Clemente, torna-se a alma de uma realidade vivente:
nao ¢ s6 uma teoria, ¢ uma forca de vida, uma unido de amor
transformante.

O conhecimento de Cristo ndo ¢ s6 pensamento, mas €
amor que abre os olhos, transforma o homem e gera comunhao
com o Logos, com o Verbo divino que ¢ verdade e vida.

Nesta comunhao, que ¢ o conhecimento perfeito e amor, o
cristdo perfeito alcanca a contemplagdo, a unificacdo com
Deus.

Clemente retoma finalmente a doutrina segundo a qual o
fim ultimo do homem ¢ tornar-se semelhante a Deus. Somos
criados a imagem e semelhanga de Deus, mas isto ainda ¢ um
desafio, um caminho; de facto, a finalidade da vida, o destino
ultimo ¢ verdadeiramente tornar-se semelhantes a Deus. Isto ¢
possivel gracas a conaturalidade com Ele, que o homem



recebeu no momento da criagdo, pelo que ele ja € em si a
imagem de Deus. Esta conaturalidade permite conhecer as
realidades divinas, as quais o homem adere antes de tudo pela
fé e, através da fé vivida, da pratica da virtude, pode crescer
até a contemplagao de Deus. Assim, no caminho da perfeigao,
Clemente atribui a exigéncia moral a mesma importancia que
atribui a intelectual. Os dois caminham juntos porque nao se
pode conhecer sem viver e ndo se pode viver sem conhecer. A
assimilacdo a Deus e a contemplacdo d’Ele ndo podem ser
alcangadas unicamente com o conhecimento racional: para
esta finalidade ¢ necessaria uma vida segundo o Logos, uma
vida segundo a verdade. E por conseguinte, as boas obras
devem acompanhar o conhecimento intelectual como a sombra
segue o corpo.

Principalmente duas virtudes ornamentam a alma do
“verdadeiro gnostico”. A primeira ¢ a liberdade das paixdes
(apdtheia); a outra € o amor, a verdadeira paixdo, que garante
a unido intima com Deus. O amor doa a paz perfeita, e coloca
o “verdadeiro gnostico” em condi¢oes de enfrentar os maiores
sacrificios, também o sacrificio supremo no seguimento de
Cristo, e fa-lo subir de degrau em degrau até ao vértice das
virtudes. Assim o ideal ético da filosofia antiga, isto ¢, a
libertagdo das paixdes, ¢ definido e conjugado por Clemente
com amor, no processo incessante de assimilagdo a Deus.

Deste modo o Alexandrino constroi a segunda grande
ocasido de didlogo entre o anuncio cristdo e a filosofia grega.
Sabemos que Sdo Paulo no Aredpago em Atenas, onde
Clemente nasceu, tinha feito a primeira tentativa de didlogo
com a filosofia grega e em grande parte tinha falhado mas
tinham-lhe dito: “Ouvir-te-emos outra vez”. Agora Clemente,
retoma este dialogo, e eleva-o ao mais alto nivel na tradicdo
filosofica grega. Como escreveu o meu venerado Predecessor
Jodo Paulo II na Enciclica Fides et ratio, o Alexandrino chega
a interpretar a filosofia como “uma instrugdo propedéutica a fe
cristd” (n. 38). E, de facto, Clemente chegou a ponto de
afirmar que Deus dera a filosofia aos Gregos “como um seu
proprio Testamento” (Strom. 6, 8, 67, 1). Para ele a tradigdo
filosofica grega, quase ao nivel da Lei para os Judeus, ¢
ambito de “revelacdo”, sdo duas correntes que, em sintese, se



dirigem para o proprio Logos. Assim Clemente continua a
marcar com decisdo o caminho de quem pretende “dizer a
razao” da propria fé em Jesus Cristo. Ele pode servir de
exemplo para os cristdos, catequistas e tedlogos do nosso
tempo, aos quais Jodo Paulo II, na mesma Enciclica,
recomendava que “recuperassem e evidenciassem do melhor
modo a dimensdo metafisica da verdade, para entrar num
dialogo critico e exigente com o pensamento filosofico
contemporaneo”.

Concluimos fazendo nossas algumas expressoes da célebre
“oragdo a Cristo Logos*, com a qual Clemente encerra o seu
Pedagogo. Ele suplica assim: “S€ propicio aos teus filhos”;
“Concede que vivamos na tua paz, que sejamos transferidos
para a tua cidade, que atravessemos sem ser submergidos as
ondas do pecado, que sejamos transportados em tranquilidade
pelo Espirito Santo e pela Sabedoria inefavel: nos, que de
noite ¢ de dia, até ao ultimo dia cantamos um cantico de acc¢ao
de gracas ao unico Pai,... ao Filho pedagogo e mestre,
juntamente com o Espirito Santo. Amém!” (Ped. 3, 12, 101).



[6]- Origenes: a vida e a obra (1)
(Quarta-feira, 25 de abril de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Nas nossas meditacdes sobre as grandes personalidades da
Igreja antiga, hoje conhecemos uma das mais relevantes.
Origenes de Alexandria ¢ realmente uma das personalidades
determinantes para todo o desenvolvimento do pensamento
cristdo. Ele recebe a heranga de Clemente de Alexandria, sobre
o qual meditamos na passada quarta-feira, e impele para o
futuro de modo totalmente inovativo, imprimindo uma
mudanga irreversivel ao desenvolvimento do pensamento
cristdo. Foi um “mestre” verdadeiro, € assim o recordavam
com saudades ¢ emoc¢ao os seus alunos: ndo sé um brilhante
tedlogo, mas uma testemunha exemplar da doutrina que
transmitia. “Ele ensinou”, escreve Eusébio de Cesareia, seu
biografo entusiasta, “que o comportamento deve corresponder
exactamente as palavras e foi sobretudo por isso que, ajudado
pela graca de Deus, induziu muitos a imita-lo” (Hist. Eccl. 6,
3,7).

Toda a sua vida foi percorrida por um profundo anseio
pelo martirio. Tinha dezassete anos quando, no décimo ano do
imperador Setimio Severo, se desencadeou em Alexandria a
perseguicdo contra os cristdos. Clemente, seu mestre,
abandonou a cidade, e o pai de Origenes, Leonidas, foi
encarcerado. O seu filho bramava ardentemente pelo martirio,
mas nao pode realizar este desejo.

Entdo escreveu ao pai, exortando-o a nao desistir do
testemunho supremo da fé. E quando Leonidas foi decapitado,
o pequeno Origenes sentiu que devia acolher o exemplo da sua
vida. Quarenta anos mais tarde, quando pregava em Cesareia,
fez esta confissdo: “Nao me ¢ util ter tido um pai martir, se ndao
tenho um bom comportamento € ndo honro a nobreza da
minha estirpe, isto €, o martirio de meu pai e o testemunho que
o tornou ilustre em Cristo” (Hom. Ex. 4, §). Numa homilia
sucessiva quando, gracas a extrema tolerancia do imperador
Filipe o Arabe, ja parecia ndo haver a eventualidade de um
testemunho cruento Origenes exclama: “Se Deus me



concedesse ser lavado no meu sangue, de modo a receber o
segundo baptismo tendo aceite a morte por Cristo, afastar-me-
ia deste mundo seguro... Mas sdo bem aventurados os que
merecem estas coisas” (Hom. Iud. 7, 12). Estas expressoes
revelam toda a nostalgia de Origenes pelo baptismo de sangue.
E finalmente este anseio irresistivel foi, pelo menos em parte,
satisfeito. Em 250, durante a perseguicao de Décio, Origenes
foi preso e torturado cruelmente. Debilitado pelos sofrimentos
suportados, faleceu alguns anos mais tarde. Ainda ndo tinha
setenta anos.

Menciondmos aquela “mudanga irreversivel” que Origenes
imprimiu a historia da teologia e do pensamento cristdo. Mas
em que consiste esta “mudanca”, esta novidade tao cheia de
consequéncias? Fla corresponde substancialmente a fundacao
da teologia na explicacdo das Escrituras. Fazer teologia era
para ele essencialmente explicar, compreender a Escritura; ou
poderiamos dizer também que a sua teologia ¢ a perfeita
simbiose entre teologia e exegese. Na verdade, a caracteristica
propria da doutrina de Origenes parece residir precisamente no
convite incessante a passar das palavras ao espirito das
Escrituras, para progredir no conhecimento de Deus. E este
chamado “alegorismo”, escreveu von Balthasar, coincide
precisamente “com o desenvolvimento do dogma cristdo
realizado pelo ensinamento dos doutores da Igreja”, os quais
de uma forma ou de outra receberam a “licao” de Origenes.
Assim a tradicdo e o magistério, fundamento e garantia da
busca teologica, chegam a configurar-se como “Escritura em
acto” (cf. Origene: il mondo, Cristo e la Chiesa, tr. it, Mildo
1972, p. 43). Por 1sso, podemos afirmar que o nucleo central
da imensa obra literaria de Origenes consiste na sua “triplice
leitura” da Biblia. Mas antes de ilustrar esta “leitura” convém
lancar um olhar de conjunto a produgdo literaria do
Alexandrino. Sao Jeronimo na sua Epistola 33 elenca os titulos
de 320 livros e de 310 homilias de Origenes. Infelizmente a
maior parte desta obra perdeu-se, mas também o pouco que
permaneceu faz dele o autor mais fecundo dos primeiros trés
séculos cristdos. O seu raio de interesses alarga-se da exegese
ao dogma, a filosofia, a apologética, a ascética e a mistica. E
uma visdo fundamental e global da vida crista.



O centro inspirador desta obra ¢, como mencionamos, a
“triplice leitura” das Escrituras desenvolvida por Origenes ao
longo da sua vida. Com esta expressdo pretendemos aludir as
trés modalidades mais importantes entre si ndo sucessivas,
alids com mais frequéncia sobrepostas com as quais Origenes
se dedicou ao estudo das Escrituras. Em primeiro lugar ele leu
a Biblia com a intengdo de verificar do melhor modo o seu
texto e de oferecer a edi¢do mais fidedigna. Este, por exemplo,
¢ o primeiro passo: conhecer realmente o que esta escrito e
conhecer o que esta escritura pretendia intencional e
inicialmente dizer. Fez um grande estudo com esta finalidade e
redigiu uma edicdo da Biblia com seis colunas paralelas, da
esquerda para a direita, com o texto hebraico em caracteres
hebraicos teve também contactos com os rabinos para
compreender bem o texto original hebraico da Biblia depois o
texto hebraico transliterado em caracteres gregos e depois
quatro tradugdes diversas em lingua grega, que lhe permitiam
comparar as diversas possibilidades de tradugdo. Isto originou
o titulo de “Hexapla” (“seis colunas”) atribuido a esta imane
sinopse. Este ¢ o primeiro ponto: conhecer exactamente o que
esta escrito, o texto como tal.

Em segundo lugar Origenes leu sistematicamente a Biblia
com os seus celebres Comentdarios. Eles reproduzem fielmente
as explicacdes que o mestre oferecia durante a escola, tanto em
Alexandria como em Cesareia. Origenes procede quase
versiculo por versiculo, em forma minuciosa, ampla e
aprofundada, com notas de caracter filoldégico e doutrinal. Ele
trabalha com grande rigor para conhecer bem o que queriam
dizer os autores sagrados.

Por fim, também antes da sua ordenacdo presbiteral,
Origenes dedicou-se muitissimo a pregagdo da Biblia,
adaptando-se a um publico muito variado. Contudo, sente-se
também nas suas Homilias o mestre, totalmente dedicado a
interpretacdo sistemdtica da pericope em exame, pouco a
pouco fraccionada nos versiculos seguintes. Também nas
Homilias Origenes aproveita todas as ocasides para recordar as
diversas dimensoes do sentido da Sagrada Escritura, que
ajudam ou expressam um caminho no crescimento da fé: ha o
sentido “literal”, mas ele esconde profundidades que nao se



véem num primeiro momento; a segunda dimensao € o sentido
“moral”: o que devemos fazer vivendo a palavra; e por fim, o
sentido “espiritual”, isto €, a unidade da Escritura, que em todo
o seu desenvolvimento fala de Cristo. E o Espirito Santo que
nos faz compreender o contetido cristologico e assim a
unidade da Escritura na sua diversidade. Seria interessante
mostrar isto.

Tentei um pouco, no meu livro “Jesus de Nazaré”, mostrar
na situag¢ao de hoje estas numerosas dimensoes da Palavra, da
Sagrada Escritura, que primeiro deve ser respeitada
precisamente no sentido histérico. Mas este sentido
transcende-nos para Cristo, na luz do Espirito Santo, e mostra-
nos o caminho, como viver. Isto ¢ mencionado, por exemplo,
na nona Homilia sobre os numeros, onde Origenes compara a
Escritura com as nozes: “Assim ¢ a doutrina da Lei e dos
Profetas na escola de Cristo”, afirma o homileta; “amarga ¢ a
casca, que ¢ como a letra; em segundo lugar, chegards a
semente, que ¢ a doutrina moral; em terceiro encontrards o
sentido dos mistérios, do qual se alimentam as almas dos
santos na vida presente e na futura” (Hom. Num. 9, 7).

Sobretudo por este caminho Origenes consegue promover
eficazmente a “leitura cristd” do Antigo Testamento,
contestando de maneira brilhante o desafio daqueles hereges
sobretudo gnosticos € marcionitas que opunham entre si oS
dois Testamentos até rejeitar o Antigo. A este proposito, na
mesma Homilia sobre os Numeros o Alexandrino afirma: “Eu
ndo chamo a Lei “Antigo Testamento”, se a compreendo no
Espirito. A Lei torna-se um “Antigo Testamento” sé para
aqueles que a desejam compreender carnalmente”, isto &,
detendo-se no sentido literal. Mas “para no6s, que a
compreendemos e aplicamos no Espirito € no sentido do
Evangelho, a Lei € sempre nova, e os dois Testamentos sdo
para no6s um novo Testamento, nao por causa da data temporal,
mas pela novidade do sentido... Ao contrario, para o pecador e
para quantos ndo respeitam o pacto da caridade, também os
Evangelhos envelhecem” (Hom. Num. 9, 4).

Convido-vos e assim concluo a acolher no vosso coracao o
ensinamento deste grande mestre na fé. Ele recorda-nos com
intimo arrebatamento que, na leitura orante da Escritura e no



compromisso coerente da vida, a Igreja renova-se e
rejuvenesce sempre. A Palavra de Deus, que nunca envelhece,
e nunca termina, ¢ o meio privilegiado para esta finalidade. De
facto, ¢ a Palavra de Deus que, por obra do Espirito Santo, nos
guia sempre de novo a verdade total (cf. Bento XVI, dos
participantes no Congresso Internacional no XL aniversdrio
da Constituicdo dogmdtica “Dei Verbum”, 16/9/2005). E
rezemos ao Senhor para que nos dé hoje pensadores, tedlogos,
exegetas que encontrem esta multidimensao, esta actualidade
permanente da Sagrada Escritura, a sua novidade para hoje.
Rezemos para que o Senhor nos ajude a ler de modo orante a
Sagrada Escritura, a alimentar-nos realmente do verdadeiro
pao da vida, da sua Palavra.
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- Origenes: o pensamento (2)
(Quarta-feira, 2 de maio de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

A catequese de quarta-feira passada foi dedicada a grande
figura de Origenes, doutor de Alexandria dos séculos II-III.
Naquela catequese tomamos em consideracdo a vida e a
produgdo literaria do grande mestre de Alexandria, indicando
na “triplice leitura” da Biblia, por ele conotada, o nucleo
animador de toda a sua obra. Deixei de parte para os retomar
hoje dois aspectos da doutrina origeniana, que considero entre
os mais importantes e actuais: pretendo falar dos seus
ensinamentos sobre a oragdo e sobre a Igreja.

Na verdade Origenes autor de um importante e sempre
actual tratado Sobre a oragdo entrelaga constantemente a sua
producgdo exegética e teoldogica com experiéncias e sugestdes
relativas a adoragdo. Nao obstante toda a riqueza teoldgica de
pensamento, nunca ¢ um desenvolvimento meramente
académico; esta sempre fundado na experiéncia da oragdo, do
contacto com Deus. De facto, na sua opinido, a compreensao
das Escrituras exige, ainda mais do que o estudo, a intimidade
com Cristo e a oracdo. Ele esta convicto de que o caminho
privilegiado para conhecer Deus seja o amor, € que ndo se
verifica a auténtica scientia Christi sem se apaixonar por Ele.
Na Carta a Gregorio Origenes recomenda: “Dedica-te a lectio
das divinas Escrituras; aplica-te a isto com perseveranca.
Compromete-te na lectio com intencdo de acreditar e de
agradar a Deus. Se durante a lectio te encontrares diante de
uma porta fechada, bate e abrir-te-4 aquele guardido, do qual
Jesus disse: “O guardido abri-la-4”. Aplicando-te assim a
lectio divina, procura com lealdade e confianga inabalavel em
Deus o sentido das Escrituras divinas, que nelas se encontra
com grande amplitude. Mas ndo deves contentar-te com bater
e procurar: para compreender as coisas de Deus é-te
absolutamente necessaria a oratio*. Precisamente para nos
exortar a ela o Salvador nos disse nao so: “Procurai e
encontrareis”, ¢ “Bateil e servos-a aberta”, mas acrescentou:
“Pedi e recebereis” (Ep. Gr. 4). Sobressai imediatamente o
“papel primordial” desempenhado por Origenes na historia da



lectio divina. O Bispo Ambrosio de Mildo que aprenderd a ler
as Escrituras das obras de Origenes introduzi-la-a depois no
Ocidente, para a entregar a Agostinho e a tradigdo monastica
sucessiva.

Como ja dissemos, o mais alto nivel do conhecimento de
Deus, segundo Origenes, brota do amor. E assim também entre
os homens: um s6 conhece realmente em profundidade o outro
se tem amor, se se abrem os coragdes. Para demonstrar isto,
ele baseia-se num significado dado por vezes ao verbo
conhecer em hebraico, isto ¢, quando ¢ utilizado para
expressar o acto do amor humano: “Adao conheceu Eva, sua
mulher. Ela concebeu...” (Gn 4, 1). Assim ¢ sugerido que a
unido no amor origina o conhecimento mais auténtico. Assim
como o homem e a mulher sdo “dois numa s6 carne”, assim
Deus e o crente se tornam “dois num mesmo espirito”. Desta
forma a ora¢do do Alexandrino alcanga os niveis mais
elevados da mistica, como ¢ confirmado pelas suas Homilias
sobre o Cdntico dos Canticos. Vem a propoésito um trecho da
primeira Homilia, onde Origenes confessa. “Com frequéncia, -
disto Deus ¢ minha testemunha- senti que o Esposo se
aproximava de mim no maximo grau; depois afastava-se
improvisamente, € eu ndo pude encontrar o que procurava. De
novo sinto o desejo da sua vinda, e por vezes ele volta, e
quando me apareceu, quando o tenho entre as maos, de novo
me evita, ¢ quando desaparece ponho-me de novo a procura-
lo...” (Hom. Cant. 1, 7).

Volta a mente o que o meu venerado Predecessor escreveu,
como auténtica testemunha, na Novo millennio ineunte, onde
mostrava aos fiéis “como a oracdo pode progredir, como
verdadeiro e proprio didlogo de amor, at€ tornar a pessoa
humana totalmente possuida pelo Amado divino, vibrante ao
toque do Espirito, filialmente abandonada ao coragdo do Pai...
Trata-se prosseguia Jodo Paulo II de um caminho totalmente
apoiado pela graca, que contudo exige um forte compromisso
espiritual e conhece também dolorosas purificagdes, mas que
leva, de diversas formas possiveis, a indizivel alegria vivida
pelos misticos como “unido esponsal™” (n. 33).

Por fim, tratemos um ensinamento de Origenes sobre a
Igreja, e precisamente no interior dela sobre o sacerdocio
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comum dos fiéis. De facto, como o Alexandrino afirma na sua
Homilia sobre o Levitico, “este discurso refere-se a todos nos”
(Hom. Lev. 9, 1). Na mesma Homilia Origenes referindo-se a
proibi¢do feita a Aardo, depois da morte dos seus dois filhos,
de entrar na Sancta sanctorum “em qualquer tempo” (Lv 16,
2) assim admoesta os fi¢is: “Por isto se demonstra que se
alguém entrar em qualquer momento no santudrio, sem a
devida preparagdo, nao revestido das vestes pontificias, sem
ter preparado as ofertas prescritas e tendo-se tornado Deus
propicio, morrerd... Este discurso refere-se a todos nds. De
facto, ordena que saibamos como aceder ao altar de Deus. Ou
nao sabes que também a ti, isto €, a toda a Igreja de Deus e ao
povo dos crentes, foi conferido o sacerddcio? Ouve como
Pedro fala dos fiéis: “Racga eleita™, diz, “real, sacerdotal, nacao
santa, povo adquirido por Deus”. Portanto, tu tens o
sacerddcio porque €s “raga eleita”, e por isso deves oferecer a
Deus o sacrificio... Mas para que tu o possas oferecer
dignamente, tens necessidade de vestes puras e distintas das

dos outros homens comuns, e é-te necessario o fogo divino”
(ibid.).

Assim por um lado, com o “lado cingido” e as “vestes
sacerdotais”, isto €, a pureza e a honestidade da vida, por outro
a “lanterna sempre acesa”, isto ¢, a fé e a ciéncia das
Escrituras, configuram-se como as condi¢des indispensaveis
para a pratica do sacerddcio universal, que exige pureza e
honestidade de vida, fé e ciéncia das Escrituras. Com razao
estas condi¢cdes sdo indispensaveis, evidentemente, para a
pratica do sacerddcio ministerial. Estas condi¢des de integro
comportamento de vida, mas sobretudo de acolhimento e de
estudo da Palavra estabelecem uma verdadeira ‘“hierarquia da
santidade” no sacerdocio comum dos cristaos. No vértice deste
caminho de perfeigdo Origenes coloca o martirio. Sempre na
nona Homilia sobre o Levitico alude ao “fogo para o
holocausto”, isto ¢, a fé e a ciéncia das Escrituras, que nunca
se deve apagar no altar de quem exerce o sacerddcio. Depois
acrescenta: “Mas cada um de nos tem em si” ndo s6 o fogo;
tem “também o holocausto, ¢ do seu holocausto acende o altar,
para que arda sempre. Eu, se renuncio a tudo quanto possuo e
tomo a minha cruz e sigo Cristo, ofereco o meu holocausto no
altar de Deus; e se entregar o meu corpo para que arda, tendo a



caridade, e obtiver a gloria do martirio, ofereco o meu
holocausto no altar de Deus” (Hom. Lev. 9, 9).

Este inexaurivel caminho de perfeicao “refere-se a todos
no6s”, sob a condi¢cdo de que “o olhar do nosso coragdo” esteja
voltado para a contemplagdo da Sabedoria e da Verdade, que ¢
Jesus Cristo. Pregando sobre o discurso de Jesus de Nazaré
quando “os olhos de toda a sinagoga estavam fixos nele” (cf.
Lc 4, 16-30) parecia que Origenes se dirigia precisamente a
nos: “Também hoje, nesta assembleia, se o quiserdes, os
vossos olhos podem fixar-se no Salvador. De facto, quando
dirigires o olhar mais profundo do coracdo para a
contemplagdo da Sabedoria, da Verdade e do Filho unico de
Deus, entdao os teus olhos verao a Deus. Feliz assembleia, a
que a Escritura afirma que os olhos de todos estavam fixos
nele! Como desejaria que esta assembleia recebesse um
testemunho semelhante, que os olhos de todos, dos ndo
baptizados e dos fi¢is, das mulheres, dos homens e das
criancas, ndo os olhos do corpo, mas da alma, olhassem para
Jesus!... Impressa sobre nos esta a luz do teu rosto, O Senhor,
ao qual pertencem a gldria e o poder nos séculos dos séculos.
Amém!” (Hom. Lc 32, 6).



- Tertuliano
(Quarta-feira, 30 de maio de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Retomamos com a catequese de hoje a série das catequeses
abandonada por ocasido da viagem ao Brasil e prosseguimos
falando das grandes personalidades da Igreja antiga: sdo
mestres da fé também para nds hoje e testemunhas da perene
actualidade da fé cristd. Hoje falamos de um africano,
Tertuliano, que entre o final do segundo e o inicio do terceiro
século inaugura a literatura cristd em lingua latina. Com ele
tem inicio uma teologia nesta lingua. A sua obra deu frutos
decisivos, que seria imperdoavel subestimar. A sua influéncia
desenvolve-se em diversos planos: partimos da linguagem e da
recuperagdo da cultura classica, chegando aos da localizacao
de uma comum “alma cristd” no mundo ¢ da formulacao de
novas propostas de convivéncia humana. Nao conhecemos
com exactiddo as datas do seu nascimento e da sua morte. Mas
sabemos que em Cartago, nos finais do século II, de pais e de
professores pagaos, recebeu uma solida formagdo retdrica,
filosofica, juridica e histérica. Depois, converteu-se ao
cristianismo, atraido como parece pelo exemplo dos martires
cristaos. Comegou a publicar os seus escritos mais famosos em
197. Mas uma busca demasiado individual da verdade
juntamente com as intemperancgas do caracter era um homem
rigoroso levaram-no gradualmente a deixar a seita do
montanismo. Contudo, a originalidade do pensamento
juntamente com a incisiva eficiéncia da linguagem garantem-
lhe uma posicao eminente na literatura cristd antiga.

Sao famosos sobretudo os seus escritos de caracter
apologético. Eles manifestam duas inteng¢des principais: a de
contestar as gravissimas acusagdes que os pagdos faziam
contra a nova religido, e, a mais propositiva € missionaria, de
comunicar a mensagem do Evangelho em didlogo com a
cultura do tempo. A sua obra mais conhecida, o Apologético,
denuncia o comportamento injusto das autoridades politicas
em relacdo a Igreja; explica e defende os ensinamentos e os
costumes dos cristdos; indica as diferengas entre a nova
religido e as principais correntes filosoficas do tempo;



manifesta o triunfo do Espirito, que faz oposi¢do a violéncia
dos perseguidores com o sangue, o sofrimento € a paciéncia
dos martires: “Por mais requintada que seja, escreve o
Africano, de nada serve a vossa crueldade: alias, para a nossa
comunidade, ela ¢ um convite. A cada vosso golpe de foice
nods tornamo-nos mais numerosos: o sangue dos cristaos ¢ uma
sementeira eficaz! (semen est sanguis christianorum!)”
(Apologético, 50, 13). O martirio, o sofrimento pela verdade
no final sdo vitoriosos € mais eficazes que a crueldade e a
violéncia dos regimes totalitarios.

Mas Tertuliano, como qualquer bom apologista, sente ao
mesmo tempo a exigéncia de comunicar positivamente a
esséncia do cristianismo. Por isso ele adopta o método
especulativo para ilustrar os fundamentos racionais do dogma
cristdo. Aprofunda-os de modo sistemdtico, comecando pela
descri¢do do “Deus dos cristaos”: “Aquele que nds adoramos
afirma o Apologista ¢ um Deus Unico”. E prossegue,
empregando as antiteses € os paradoxos caracteristicos da sua
linguagem: “Ele ¢ invisivel, mesmo se o vemos; inalcancavel,
mesmo se estd presente através da graga; inconcebivel, mesmo
se os sentidos humanos o podem conceber; por isso ¢
verdadeiro e grande” (ibid., 17, 1-2)!

Além disso, Tertuliano dd4 um grande passo no
desenvolvimento do dogma trinitdrio; deu-nos no latim a
linguagem adequada para expressar este grande mistério,
introduzindo os termos “uma substancia” e “trés Pessoas”. De
maneira semelhante, desenvolveu muito também a linguagem
correcta para expressar o mistério de Cristo Filho de Deus e
verdadeiro Homem.

O Africano fala também do Espirito Santo, demonstrando
o seu caracter pessoal e divino: “Cremos que, segundo a sua
promessa, Jesus Cristo enviou por meio do Pai o Espirito
Santo, o Paraclito, o santificador da fé¢ daqueles que créem no
Pai, no Filho e no Espirito” (ibid., 2, 1). Ainda, nas obras do
Africano 1€em-se numerosos textos sobre a Igreja, que
Tertuliano reconhece sempre como “mae”. Também depois da
sua adesdo ao montanismo, ele ndo esqueceu que a Igreja € a
Mae da nossa fé e da nossa vida cristd. Ele detém-se também
sobre o comportamento moral dos cristdos e sobre a vida



futura. Os seus escritos sdo importantes também para captar
tendéncias vivas nas comunidades cristds em relagao a Maria
Santissima, aos sacramentos da Eucaristia, do Matrimonio e da
Reconciliagdo, ao primado petrino, a oracdo... De modo
especial, naqueles tempos de perseguicdes em que os cristaos
pareciam ser uma minoria perdida, o Apologista exorta-os a
esperanga que segundo os seus escritos nao ¢ simplesmente
uma virtude em si, mas uma modalidade que diz respeito a
todos os aspectos da existéncia cristd. Temos a esperanca que
o futuro € nosso porque o futuro estd em Deus. Assim a
ressurreicdo do Senhor ¢ apresentada como o fundamento da
nossa ressurreicao futura, e representa o objecto principal da
confianga dos cristdos: “A carne ressurgira afirma
categoricamente o Africano: toda a carne, precisamente a
carne, € a carne inteira. Onde quer que se encontre, ela esta
depositada junto de Deus, devido ao fidelissimo mediador
entre Deus e os homens, Jesus Cristo, que restituira Deus ao
homem e o homem a Deus” (Sobre a ressurrei¢do dos mortos,

63, 1).

Sob o ponto de vista humano pode-se falar sem duvida de
um drama de Tertuliano. Com o passar dos anos ele tornou-se
cada vez mais exigente em relacdo aos cristdos. Pretendia
deles em todas as circunstancias, e sobretudo nas
perseguicoes, um comportamento herdico. Rigido nas suas
posi¢des, ndo poupava criticas pesadas e inevitavelmente
acabou por se encontrar isolado. De resto, também hoje
permanecem abertas muitas questdes, ndo sO sobre o
pensamento teoldgico e filoséfico de Tertuliano, mas também
sobre a sua atitude em relacdo as institui¢coes politicas e da
sociedade pagd. Faz-me pensar muito esta grande
personalidade moral e intelectual, este homem que deu uma
grande contribuicdo para o pensamento cristdo. Vé-se que no
final lhe falta a simplicidade, a humildade de se inserir na
Igreja, de aceitar as suas debilidades, de ser tolerante com os
outros e consigo mesmo. Quando se v€ sO& o proprio
pensamento na sua grandeza, no final ¢ precisamente esta
grandeza que se perde. A caracteristica essencial de um grande
tedlogo ¢ a humildade de estar com a Igreja, de aceitar as suas
e as proprias debilidades, porque s6 Deus ¢ realmente todo
santo. Ao contrario, nos temos sempre necessidade de perdao.



Por fim, o Africano permanece uma testemunha
interessante dos primeiros tempos da Igreja, quando os cristaos
se viram auténticos sujeitos de “nova cultura” no confronto
aproximado entre heranga classica e mensagem evangélica. E
sua a célebre afirmacdo segundo a qual a nossa alma “¢
naturaliter cristd” (Apologético 17, 6), onde Tertuliano evoca
a perene continuidade entre os auténticos valores humanos e
cristaos; ¢ também a sua outra reflexao, tirada directamente do
Evangelho, segundo a qual “o cristdo nao pode odiar nem
sequer os proprios inimigos” (cf. Apologético 37), onde o
aspecto moral, iniludivel, da op¢dao da f€, propdoe a “nao-
violéncia” como regra de vida: e ndo hd quem ndo veja a
dramatica actualidade deste ensinamento, também a luz do
aceso debate sobre as religides.

Em resumo, nos escritos do Africano encontram-se
numerosos temas que ainda hoje somos chamados a enfrentar.
Eles envolvem-nos numa fecunda busca interior, a qual exorto
todos os fi€is, para que saibam expressar de modo cada vez
mais convicto a Regra da fé voltando mais uma vez a
Tertuliano “segundo a qual nés cremos que existe um sé Deus,
e nenhum outro além do Criador do mundo: Ele criou todas as
coisas do nada por meio do seu Verbo, gerado antes de todas
as criaturas” (A4 prescri¢do dos hereges 13, 1).



[9]- Sao Cipriano
(Quarta-feira, 6 de junho de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Na série das nossas catequeses sobre as grandes
personalidades da Igreja antiga, chegamos hoje a um excelente
Bispo africano do século III, Sao Cipriano, que “foi o primeiro
bispo que na Africa conseguiu a coroa do martirio”. Como
afirma o didcono Pdncio, o seu primeiro bidografo, a sua fama
esta relacionada com a produgdo literaria e com a actividade
pastoral dos treze anos que decorrem entre a sua conversao € o
martirio (cf. Vida 19, 1; 1, 1).

Nascido em artago numa familia paga rica, depois de uma
juventude dissipada Cipriano converte-se ao cristianismo com
35 anos. Ele mesmo narra o seu percurso espiritual: “Quando
ainda jazia como que numa noite escura”, escreve alguns
meses depois do baptismo,“parecia-me extremamente dificil e
cansativo realizar o que a misericordia de Deus me
propunha... Estava ligado a muitissimos erros da minha vida
passada, e ndo pensava que me podia libertar, porque cedia aos
vicios e favorecia os meus maus desejos... Mas depois, com a
ajuda da 4gua regeneradora, foi lavada a miséria da minha vida
precedente; uma luz soberana difundiu-se no meu cora¢ao; um
segundo nascimento restaurou-me num ser totalmente novo.
De modo maravilhoso comegou entdo a dissipar-se qualquer
davida... Compreendia claramente que era terreno o que antes
vivia em mim, na escravidao dos vicios da carne, € era ao
contrario divino e celeste o que o Espirito Santo ja tinha
gerado em mim” (4 Donato, 3-4).

Logo depois da conversao, Cipriano -nao sem invejas nem
resisténcias- ¢ eleito para o cargo sacerdotal e para a dignidade
de Bispo. No breve periodo do seu episcopado enfrenta as
primeiras duas perseguicdes sancionadas por um edito
imperial, o de Décio (250) e o de Valeriano (257-258). Depois
da persegui¢do particularmente cruel de Décio, o Bispo teve
que se comprometer corajosamente para reconduzir a
comunidade crista a disciplina. De facto, muitos fi€¢is tinham
renegado, ou pelo menos nao tinham tido um comportamento



correcto diante da prova. Eram os chamados /apsi isto ¢ “que
cairam” que desejavam ardentemente reentrar na comunidade.
O debate sobre a sua readmissdo chegou a dividir os cristaos
de artago em laxistas e rigorosos. A estas dificuldades ¢
necessario acrescentar uma grave peste que assolou a Africa e
colocou interrogacdes teoldgicas angustiantes quer no interior
da comunidade quer em relacao aos pagaos.

Por fim, ¢ necessario recordar a controvérsia entre
Cipriano e o Bispo de Roma, Estévao, sobre a validade do
baptismo administrado aos pagaos por cristaos hereges.

Nestas circunstancias realmente dificeis Cipriano revelou
dotes eleitos de governo: foi severo, mas nao inflexivel com os
lapsi, concedendo-lhes a possibilidade de perdao depois de
uma peniténcia exemplar; perante Roma foi firme na defesa
das tradicoes sadias da Igreja africana; foi muito humano e
repleto do mais auténtico espirito evangélico ao exortar os
cristdos a ajudar fraternalmente os pagdos durante a peste;
soube manter a medida justa ao recordar aos fiéis -demasiado
receosos de perder a vida e os bens terrenos- que para eles a
verdadeira vida e os verdadeiros bens nao sao deste mundo;
foi irremovivel ao combater os costumes corruptos € o0s
pecados que devastavam a vida moral, sobretudo a avareza.
“Passava assim os seus dias”, narra a este ponto o didcono
Poncio, “quando eis que por ordem do pro-consul chegou
improvisamente a sua cidade o chefe da policia” (Vida, 15, 1).
Naquele dia o santo bispo foi preso, e depois de um breve
interrogatorio enfrentou corajosamente o martirio no meio do
seu povo.

Cipriano compds numerosos tratados e cartas, sempre
ligados ao seu ministério pastoral. Pouco inclinado para a
especulacao teologica, escrevia sobretudo para a edificacao da
comunidade e para o bom comportamento dos fiéis.

De facto, a Igreja € o tema que lhe € mais querido.
Distingue entre Igreja visivel, hierarquia, e Igreja invisivel,
mistica, mas afirma com vigor que a Igreja € uma so, fundada
sobre Pedro. Nao se cansa de repetir que “quem abandona a
catedra de Pedro, sobre a qual estd fundada a Igreja, ilude-se
de permanecer na Igreja” (4 unidade da Igreja catdlica, 4).



Cipriano sabe bem, e formulou-o com palavras fortes, que
“fora da Igreja ndo ha salvagao” (Epistola 4,4 ¢ 73, 21), e que
“ndo pode ter Deus como pai quem nao tem a Igreja como
mae” (A unidade da Igreja catolica, 4).

Caracteristica irrenunciavel da Igreja ¢ a unidade,
simbolizada pela tinica de Cristo sem costuras (ibid., 7):
unidade da qual diz que encontra o seu fundamento em Pedro
(ibid., 4) e a sua realizacao perfeita na Eucaristia (Epistola 63,
13). “H4 um s6 Deus, um so6 Cristo”, admoesta Cipriano, “uma
sO0 ¢ a Igreja, uma s6 a fé, um s6 povo cristdo, estreitado em
firme unidade pelo cimento da concordia: e ndo se pode
separar o que ¢ uno por natureza”’ (A unidade da Igreja
catolica, 23).

Falamos do seu pensamento em relagdo a Igreja, mas nao
se deve descuidar, por fim, o ensinamento de Cipriano sobre a
oracdo. Agrada-me particularmente o seu livro sobre “o Pai
Nosso”, que muito me ajudou a compreender melhor e a
recitar melhor a “oragdo do Senhor”: Cipriano ensina como
precisamente no “Pai Nosso” ¢ proporcionado ao cristdo o
modo correcto de rezar; e ressalta que esta oracdo estd no
plural, “para que quem reza ndo reze unicamente para si. A
nossa oragao escreve ¢ publica e comunitaria e, quando nos
rezamos, nao rezamos por um s, mas por todo o povo, porque
com todo o povo somos uma coisa s0” (4 adora¢do do Senhor
8). Assim oragdo pessoal e litirgica mostram-se robustamente
ligadas entre si. A sua unidade provém do facto que elas
respondem a mesma Palavra de Deus. O cristdo nao diz “meu
Pai”, mas ‘“Pai nosso”, até no segredo do quarto fechado,
porque sabe que em cada lugar, em cada circunstancia, ele ¢
membro de um mesmo Corpo.

“Portanto, rezemos, irmaos amadissimos”, -escreve o
Bispo de Cartago- “como Deus, o Mestre, nos ensinou. E
oracao confidencial e intima rezar a Deus com o que ¢ seu,
elevar aos seus ouvidos a oracao de Cristo. Reconheca o Pai as
palavras de seu Filho, quando dizemos uma oragao: aquele que
habita interiormente no animo esteja presente também na
voz... Quando se reza, além disso, adopte-se um modo de
falar e de rezar que, com disciplina, mantenha a calma e a
discricdo. Consideremos que estamos diante do olhar de Deus.



E preciso ser agradaveis aos olhos divinos tanto com a atitude
do corpo como com a tonalidade da voz... E quando nos
reunimos juntamente com os irmdos e celebramos os
sacrificios divinos com o sacerdote de Deus, devemos
recordar-nos do temor reverencial ¢ da disciplina, nao
dispersar as nossas oragdes com vozes descompostas, nem
fazer com tumultuosa verbosidade um pedido que deve ser
recomendado a Deus com moderacao, porque Deus ouve ndo a
voz, mas o coragdo (non vocis sed cordis auditor est)” (3-4).
Trata-se de palavras que permanecem validas também hoje e
nos ajudam a celebrar bem a Santa Liturgia.

Em conclusdo, Cipriano coloca-se nas origens daquela
fecunda tradicdo teoldgico-espiritual que vé no “coragdao” o
lugar privilegiado da oragdo. Segundo a Biblia e os Padres, de
facto, o coragdo ¢ o intimo do homem, o lugar onde habita
Deus. Nele se realiza aquele encontro no qual Deus fala ao
homem, ¢ o0 homem escuta Deus; o homem fala a Deus, e
Deus ouve o0 homem: tudo isto através da unica Palavra divina.
E precisamente neste sentido -fazendo eco a Cipriano- que
Smaragdo, abade de Sao Miguel de Mosa, nos primeiros anos
do século IX, afirma que a oragdo “¢ obra do coragdo, ndo dos
labios, porque Deus ndo vé€ as palavras, mas o coragdo do
orante”(O Diadema dos monges, 1).

Carissimos, facamos nosso este “coracdo em escuta”’, do
qual nos falam a Biblia (cf. / Rs 3, 9) e os Padres: temos disso
tanta necessidade! SO assim poderemos experimentar em
plenitude que Deus ¢ o nosso Pai, e que a Igreja, a santa
Esposa de Cristo, ¢ verdadeiramente a nossa Mae.



- Eusébio, Bispo de Cesareia
(Quarta-feira, 13 de junho de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Na historia do cristianismo antigo ¢ fundamental a
distingdo entre os primeiros trés séculos € os sucessivos ao
Concilio de Niceia de 325, o primeiro ecuménico. Quase como
“ponto de unido” entre os dois periodos encontram-se a
“mudanga constantinopolitana” e a paz da Igreja, assim como
a figura de Eusébio, Bispo de Cesareia na Palestina. Ele foi o
representante mais qualificado da cultura crista do seu tempo
em contextos muito variados, da teologia a exegese, da historia
a erudi¢do. Eusébio ¢ conhecido sobretudo como o primeiro
historiador do cristianismo, mas foi também o maior fil6logo
da Igreja antiga.

Em Cesareia, onde provavelmente se deve situar por volta
de 260 o nascimento de Eusébio, Origenes tinha-se refugiado
provindo de Alexandria, e ali fundara uma escola e uma
grandiosa biblioteca. Precisamente nestes livros se formara,
alguns decénios mais tarde, o jovem Eusébio. Em 325, como
Bispo de Cesareia, participou com um papel de protagonista
no Concilio de Niceia.

Subscreveu o Credo e a afirmacdo da plena divindade do
Filho de Deus, por isso definido “da mesma substancia” do Pai
(homootisios t6 Patri). E praticamente o mesmo Credo que nos
recitamos todos os domingos na Santa Liturgia. Sincero
admirador de Constantino, que tinha dado a paz a Igreja,
Eusébio por sua vez o estimou e considerou. Celebrou o
imperador, ndo sO nas suas obras, mas também com discursos
oficiais, pronunciados no vigésimo e trigésimo aniversario da
sua ascensao ao trono, ¢ depois da morte, que se verificou em
337. Dois ou trés anos mais tarde faleceu também Eusébio.

Estudioso incansavel, nos seus numerosos escritos Eusébio
propde-se reflectir e analisar trés séculos de cristianismo, trés
séculos vividos sob a perseguicao, haurindo amplamente das
fontes cristds e pagds conservadas sobretudo na grande
biblioteca de Cesareia. Assim, ndo obstante a importancia
objectiva das suas obras apologéticas, exegeticas e doutrinais,



a fama imperecivel de Eusébio permanece ligada em primeiro
lugar aos dez livros da sua Historia Eclesidstica. Foi o
primeiro que escreveu uma historia da Igreja, que permanece
fundamental gracas as fontes colocadas por Eusébio a nossa
disposicao para sempre. Com esta Historia ele conseguiu
salvar de esquecimento certo numerosos acontecimentos,
personagens e obras literarias da Igreja antiga. Portanto, trata-
se de uma fonte primaria para o conhecimento dos primeiros
séculos do cristianismo.

Podemos perguntar como estruturou ele e com que
intencgoes redigiu esta nova obra. No inicio do primeiro livro o
historiador elenca pontualmente os temas que deseja tratar na
sua obra: “Propus-me por por escrito as sucessdes dos santos
apostolos e os tempos transcorridos, a partir dos do nosso
Salvador até¢ noés; todas as coisas grandiosas que se diz que
foram realizadas durante a historia da Igreja; todos os que
dirigiram e orientaram excelentemente as dioceses mais
ilustres; os que, em cada geragdo foram mensageiros da
Palavra divina com a palavra ou com os escritos; € quais
foram, quantos ¢ em que periodo de tempo os que por desejo
de novidade, depois de terem caido ao maximo no erro, se
tornaram intérpretes e promotores de uma falsa doutrina, e
como lobos cruéis devastaram ferozmente o rebanho de Cristo;
(...) e com quantos € quais meios € em que tempos foi
combatida por parte dos pagaos a Palavra divina; e os homens
grandes que, para a defender, passaram através de duras
provas de sangue e de torturas; e finalmente os testemunhos do
nosso tempo, € a misericordia e a benevoléncia do nosso
Salvador para com todos nos” (1, 1, 1-2). Desta forma Eusébio
abraca diversos sectores: a sucessdao dos Apostolos como
estrutura da Igreja, a difusdo da mensagem, os erros, depois as
perseguicdes por parte dos pagdos e os grandes testemunhos
que sdo a luz desta Historia. Em tudo isto transparecem para
ele a misericordia e a benevoléncia do Salvador. Eusébio
inaugura assim a historiografia eclesiastica, levando a sua
narragdo até¢ 324, ano em que Constantino, depois da derrota
de Licinio, fo1 aclamado tnico imperador de Roma. Estamos
no ano anterior ao grande Concilio de Niceia que depois
oferece a “suma” de quanto a Igreja doutrinal, moral e também
juridicamente tinha aprendido nestes trezentos anos.



A citacdo que extraimos do primeiro livro da Historia
Eclesiastica contém uma repeticdo certamente intencional.
Trés vezes no espaco de poucas linhas se repete o titulo
cristologico de Salvador, e se faz referéncia explicita a “sua
misericordia” e a “sua benevoléncia”. Podemos recolher assim
a perspectiva fundamental da historiografia eusebiana: a sua ¢
uma historia  “cristocéntrica”, na qual se revela
progressivamente o mistério do amor de Deus pelos homens.

Com genuino enlevo, Eusébio reconhece “que junto de
todos os homens do mundo inteiro s6 Jesus ¢ professado,
confessado, reconhecido Cristo [isto ¢ Messias ¢ Salvador do
mundo], que ¢ recordado com este nome quer pelos gregos
quer pelos barbaros, e ainda hoje ¢ honrado pelos seus
discipulos espalhados por todo o mundo como um rei,
admirado mais que um profeta, glorificado como verdadeiro e
unico sacerdote de Deus; e mais que tudo isto, como Logos de
Deus preexistente e gerado antes de todos os tempos, ele
recebeu do Pai honra digna de veneracdo, ¢ ¢ adorado como
Deus. O mais extraordinario € que todos os que lhe estamos
consagrados o celebrem ndo s6 com as vozes € o som das
palavras, mas com todas as disposi¢des do coragao, de modo
que ponhamos diante da nossa propria vida o testemunho a ele
prestado” (1, 3, 19-20). Sobressai assim em primeiro plano
outra caracteristica, que permanecera constante na antiga
historiografia eclesiastica: ¢ “a intengao moral” que preside a
narra¢do. A analise histérica nunca ¢ fim em si mesma; nao ¢
feita s6 para conhecer o passado; antes, ela tem por finalidade
decididamente a conversao, € um auténtico testemunho de vida
cristd por parte dos fiéis. E uma guia para nds proprios.

Desta forma Eusébio interpela vivazmente os crentes de
todos os tempos em relacdo ao seu modo de abordar as
vicissitudes da historia, e da Igreja em particular. Ele interpela-
nos também a nods: qual € a nossa atitude em relagdao as
vicissitudes da Igreja? E a atitude de quem se interessa por
uma simples curiosidade, talvez procurando o que ¢
sensacional e escandaloso a qualquer pre¢o? Ou ¢ a atitude
cheia de amor, e aberta ao mistério, de quem sabe por fé que
pode encontrar na historia da Igreja os sinais do amor de Deus
e as grandes obras da salvacdo por ele realizadas? Se for esta a



nossa atitude, nado podemos deixar de nos sentir estimulados a
dar uma resposta mais coerente € generosa, a um testemunho
mais cristdo de vida, para deixar os sinais do amor de Deus
também as geracoes futuras.

“H4a um mistério”, ndo se cansava de repetir aquele
eminente estudioso dos Padres que foi o Cardeal Jean
Dani¢lou: “H4 um conteiddo escondido na historia... O
mistério ¢ o das obras de Deus, que constituem no tempo a
realidade auténtica, escondida por detrds das aparéncias...
Mas esta historia que Deus realiza para o homem, nao a realiza
sem ele. Deter-se na contemplagdo das “grandes coisas” de
Deus significaria ver s6 um aspecto das coisas. Perante elas
esta a resposta dos homens” (Ensaio sobre o mistério da
historia, ed. it., Brescia 1963, p. 182). A tantos séculos de
distancia, também hoje FEusébio de Cesareia convida os
crentes, convida-nos, a admirar-nos, a contemplar na historia
as grandes obras de Deus para a salvagao dos homens. E com
igual energia ele nos convida a conversdo da vida. De facto,
face a um Deus que nos amou deste modo, ndo podemos
permanecer inertes. A solicitagdo propria do amor ¢ que toda a
vida seja orientada para a imitagdo do Amado. Portanto,
facamos o possivel para deixar na nossa vida um vestigio
transparente do amor de Deus.



[11]- Santo Atanisio
(Quarta-feira, 20 de junho de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Continuando a nossa retrospectiva dos grandes Mestres da
Igreja antiga, queremos dirigir hoje a nossa atencdo a Santo
Atanasio de Alexandria. Este auténtico protagonista da
tradigdo cristd, poucos anos depois da sua morte, foi celebrado
como “a coluna da Igreja” pelo grande tedlogo e Bispo de
Constantinopla Gregério Nazianzeno (Discursos 21, 26), e foi
sempre considerado como um modelo de ortodoxia, tanto no
Oriente como no Ocidente. Portanto, ndo foi por acaso que
Gian Lorenzo Bernini colocou uma sua estatua entre a dos
quatro santos Doutores da Igreja oriental e ocidental
juntamente com Ambrosio, Jodo Crisostomo e Agostinho que
na maravilhosa abside da Basilica vaticana circundam a
Catedra de Sao Pedro.

Atanasio foi sem divida um dos Padres da Igreja antiga
mais importantes e venerados. Mas sobretudo este grande
santo ¢ o apaixonado tedlogo da encarnagdo do Logos, o Verbo
de Deus, que como diz o prologo do quarto Evangelho “se fez
carne e veio habitar entre nos” (Jo 1, 14).

Precisamente por este motivo Atandsio foi também o mais
importante e tenaz adversario da heresia ariana, que entdo
ameacava a fé em Cristo, reduzido a uma criatura
“intermediaria” entre Deus e o homem, segundo uma
tendéncia recorrente na historia e que vemos concretizada de
diversas formas também hoje. Nascido provavelmente em
Alexandria, no Egipto, por volta do ano 300, Atanésio recebeu
uma boa educagdo antes de se tornar didcono e secretdrio do
Bispo da metrdpole egipcia, Alexandre. Colaborador proéximo
do seu Bispo, o jovem eclesidstico participou com ele no
Concilio de Niceia, o primeiro de cardcter ecuménico,
convocado pelo imperador Constantino em Maio de 325 para
garantir a unidade da Igreja. Os Padres nicenos puderam assim
enfrentar varias questoes, e principalmente o grave problema
causado alguns anos antes pela pregacdo do presbitero
alexandrino Ario.



Este, com a sua teoria, ameacgava a fé auténtica em Cristo,
declarando que o Logos nao era verdadeiro Deus, mas um
Deus criado, um ser “intermediario” entre Deus € o homem e
assim o verdadeiro Deus permanecia sempre inacessivel para
nos. Os Bispos reunidos em Niceia responderam preparando e
fixando o “Simbolo de f&¢” que, completado mais tarde pelo
primeiro Concilio de Constantinopla, permaneceu na tradi¢ao
das diversas confissdes cristds e na liturgia como o Credo
niceno-constantinopolitano. Neste texto fundamental que
expressa a fé da Igreja indivisa, e que recitamos também hoje,
todos os domingos, na celebracdo eucaristica encontra-se a
palavra grega homoousios, em latim consubstantialis: ele
pretende indicar que o Filho, o logos, ¢ “da mesma substancia
do Pai, ¢ Deus de Deus, ¢ a sua substancia, e assim € posta em
realce a plena divindade do Filho, que tinha sido negada pelos
arianos.

Tendo falecido o Bispo Alexandre, Atanasio tornou-se, em
328, seu sucessor como Bispo de Alexandria, e logo depois
demonstrou-se decidido a recusar qualquer compromisso em
relagdo as teorias arianas condenadas pelo Concilio niceno. A
sua intransigéncia, tenaz e por vezes muito dura, mesmo se
necessaria, contra quantos se tinham oposto a sua elei¢do
episcopal e sobretudo contra os adversarios do Simbolo
niceno, atraiu a implacéavel hostilidade dos arianos e dos filo-
arianos. Apesar do inequivoco éxito do Concilio, que tinha
afirmado com clareza que o Filho ¢ da mesma substancia do
Pai, pouco depois destas ideias erradas voltaram a prevalecer
nesta situagio até Ario foi reabilitado e foram defendidas por
motivos politicos pelo proprio imperador Constantino e depois
pelo seu filho Constancio II. Ele, alias, que ndo se interessava
tanto pela verdade teologica como pela unidade do Império e
dos seus problemas politicos, pretendia politizar a fé,
tornando-a mais acessivel segundo a sua opinido a todos os
seus subditos no Império.

A crise ariana, que se pensava estar resolvida em Niceia,
continuou por decénios, com vicissitudes dificeis e divisdes
dolorosas na Igreja. E por cinco vezes durante um trinténio,
entre 336 ¢ 366 Atanasio foi obrigado a abandonar a sua
cidade, transcorrendo 17 anos no exilio e sofrendo pela fé.



Mas durante as suas for¢cadas auséncias de Alexandria, o Bispo
teve a oportunidade de defender e difundir no Ocidente,
primeiro em Trier e depois em Roma, a fé nicena e também os
ideais do monaquismo, abragados no Egipto pelo grande
eremita Antdo com uma opg¢ao de vida a qual Atanasio sempre
esteve proximo. Santo Antdo, com a sua forca espiritual, era a
pessoa mais importante na defesa da fé¢ de Santo Atanasio.
Insediado de novo e definitivamente na sua sede, o Bispo de
Alexandria pode dedicar-se a pacificagdo religiosa e a
reorganizacao das comunidades cristas. Faleceu a 2 de Maio
de 373, dia em que celebramos a sua memoria litargica.

A obra doutrinal mais famosa do santo Bispo alexandrino ¢
o tratado Sobre a encarnagdo do Verbo, o Logos divino que se
fez carne tornando-se como nds para a nossa salvagio.
Atanasio diz nesta obra, com uma afirmag¢do que se tornou
justamente célebre, que o Verbo de Deus “se fez homem para
que nos torndssemos Deus; ele fez-se visivel no corpo para
que tivéssemos uma ideia do Pai invisivel, e ele proprio
suportou a violéncia dos homens para que nos herdassemos a
incorruptibilidade” (54, 3). De facto, com a sua ressurrei¢ao o
Senhor fez desaparecer a morte como se fosse “palha no fogo”
(8, 4). A ideia fundamental de toda a luta teoldgica de Santo
Atandsio era precisamente a de que Deus ¢ acessivel. Nao ¢
um Deus secundario, ¢ o Deus verdadeiro, e através da nossa
comunhdo com Cristo podemos unir-nos realmente a Deus.
Ele tornou-se realmente “Deus connosco”.

Entre as obras deste grande Padre da Igreja que em boa
parte permanecem ligadas as vicissitudes da crise ariana
recordamos depois as quatro cartas que ele enviou ao amigo
Serapido, Bispo de Thmuis, sobre a divindade do Espirito
Santo, que foi afirmada com determinacao, e cerca de trinta
cartas “festivas”, dirigidas no inicio de cada ano as Igrejas e
aos mosteiros do Egipto para indicar a data da festa de Pascoa,
mas sobretudo para garantir os vinculos entre os fiéis,
fortalecendo a sua fé e preparando-os para essa grande
solenidade.

Por fim Atandsio ¢ também autor de textos meditativos
sobre os Salmos, depois muito difundidos e sobretudo de uma
obra que constitui o best seller da antiga literatura crista: a



Vida de Antdo, isto ¢, a biografia do abade Santo Antdo,
escrita pouco depois da morte deste santo, precisamente
enquanto o Bispo de Alexandria, exilado, vivia com os
monges do deserto egipcio. Atandsio foi amigo do grande
eremita, a ponto que recebeu uma das duas peles de ovelha
deixadas por Antdo como sua heranca, juntamente com a capa
que o proprio Bispo de Alexandria lhe tinha oferecido. Tendo-
se tornado depressa muito popular, traduzida quase
imediatamente em latim por duas vezes e depois em diversas
linguas orientais, a biografia exemplar desta figura querida a
tradi¢do contribuiu muito para a difusdo do monaquismo, no
Oriente e no Ocidente.

Nao foi por acaso que a leitura deste texto, em Tréveris,
esteve no centro de uma emocionante narragdo da conversao
de dois funcionarios imperiais, que Agostinho inclui nas
Confissoes (VIII, 6, 15) como premissa da sua propria
conversdo. De resto, o proprio Atandsio mostra ter uma
consciéncia clara da influéncia que a figura exemplar de Antdo
podia ter sobre o povo cristdo. De facto escreve na conclusao
desta obra: “Que fosse conhecido em toda a parte, por todos
admirado e desejado, até por quantos ndo o tinham visto, ¢ um
sinal da sua virtude e da sua alma amiga de Deus. De facto,
Antdo nao ¢ conhecido pelos escritos nem por uma sabedoria
profana nem por qualquer capacidade, mas s6 pela sua piedade
em relacdo a Deus. E ninguém poderia negar que isto ¢ um
dom de Deus. De facto, como se teria ouvido falar na Espanha
e na Galia, em Roma e em Africa deste homem, que vivia
retirado entre os montes, se 0o nao tivesse dado a conhecer em
toda a parte o proprio Deus, como ele faz com quantos lhe
pertencem, e como tinha anunciado a Antao desde o principio?
E também se estes agem no segredo e desejam permanecer
escondidos, o Senhor mostra-os a todos como um lampadario,
para que quantos ouvem falar deles saibam que ¢ possivel
seguir os mandamentos e se sintam encorajados a percorrer o
caminho da virtude” (Vida de Antdo 93, 5-6).

Sim, irmaos e irmas! Temos tantos motivos de gratidao
para com Santo Atanasio. A sua vida, como a de Antdo e de
muitos outros santos, mostra-nos que “quem caminha para



Deus ndo se afasta dos homens, antes, pelo contrario, torna-se-
lhes verdadeiramente vizinhos” (Deus caritas est, 42).



[12]- Sao Cirilo de Jerusalém
(Quarta-feira, 27 de junho de 2007)
Estimados irmdos e irmas!

A nossa atencdo concentra-se hoje sobre Sao Cirilo de
Jerusalém. A sua vida representa o enlace de duas dimensdes:
por um lado, a solicitude pastoral e, por outro, o envolvimento
contra a sua vontade nas animadas controvérsias que
atormentavam entdo a Igreja do Oriente. Tendo nascido por
volta de 315 em Jerusalém ou arredores, Cirilo recebeu uma
optima formagdo literdria; foi esta a base da sua cultura
eclesiastica, centrada no estudo da Biblia. Ordenado Presbitero
pelo Bispo Méximo, quando este faleceu ou foi deposto, em
348 foi ordenado Bispo por Acacio, influente metropolita de
Cesareia da Palestina, filoariano, convencido de ter nele um
aliado. Por isso, foi suspeitado de ter obtido a nomeagdo
episcopal mediante concessdes ao arianismo.

Na realidade, muito cedo Cirilo se confrontou com Acacio
ndo sO a nivel doutrinal, mas também a nivel jurisdicional,
porque Cirilo reivindicava a autonomia da propria sede em
relagdo a Igreja metropolitana de Cesareia. No espaco de cerca
de vinte anos, Cirilo conheceu trés exilios: o primeiro em 357,
quando foi deposto por um Sinodo de Jerusalém; o segundo,
no ano de 360, por obra de Acéacio; e o terceiro, o mais longo -
durou onze anos- em 367 por iniciativa do imperador
filoariano Valente. S6 em 378, depois da morte do imperador,
Cirilo pdde retomar posse definitiva da sua sede, instaurando
entre os fiéis a unidade e a paz.

Em favor da sua ortodoxia, posta em questao por algumas
fontes da época, militam outras fontes igualmente antigas.
Entre elas a mais autorizada ¢ a carta sinodal de 382, depois do
segundo Concilio ecuménico de Constantinopla (381), no qual
Cirilo tinha participado com um papel qualificado. Nessa
carta, enviada ao Pontifice romano, os Bispos orientais
reconhecem oficialmente a mais absoluta ortodoxia de Cirilo,
a legitimidade da sua ordenacdo episcopal e os meritos do seu
servigco pastoral, que a morte concluira em 387.



Dele conservamos vinte e quatro célebres catequeses, que
ele expds como Bispo por volta de 350. Introduzidas por uma
Procatechesi de acolhimento, as primeiras dezoito delas sdo
dirigidas aos catecimenos ou iluminandos (photizomenoi);
foram feitas na Basilica do Santo Sepulcro. As primeiras (1-5)
falam cada uma delas, respectivamente, das disposig¢des
prévias ao Baptismo, da conversdao dos costumes pagaos, do
sacramento do Baptismo, das dez verdades dogmaticas
contidas no Credo ou Simbolo da fé. As sucessivas (6-18)
constituem uma “catequese continua” sobre o Simbolo de
Jerusalém, em chave antiariana. Das ultimas cinco (19-23),
chamadas “mistagogicas”, as primeiras duas desenvolvem um
comentario aos ritos do Baptismo, as ultimas trés falam da
crisma, sobre o Corpo ¢ Sangue de Cristo e sobre a liturgia
eucaristica. Nela esta incluida a explicagdo do Pai-Nosso
(Oratio dominica): ela funda um caminho de iniciagdo a
oracao, que se desenvolve paralelamente com a iniciacdo nos
trés sacramentos do Baptismo, da Crisma e da Eucaristia.

A base da instrucdo sobre a fé crista desenvolvia-se
também em funcado polémica contra pagaos, judeus-cristaos e
maniqueistas. A argumentacdo era fundada na actuacdo das
promessas do Antigo Testamento, numa linguagem rica de
imagens. A catequese era um momento importante, inserido
no amplo contexto de toda a vida, em particular a litirgica, da
comunidade cristd, em cujo seio materno acontecia a gestagao
do futuro fiel, acompanhada pela oragdo e pelo testemunho
dos irmaos. No seu conjunto, as homilias de Cirilo constituem
uma catequese sistematica sobre o renascimento do
cristianismo através do Baptismo. Ao catecumeno ele diz:
“Caiste na rede da Igreja (cf. Mt 13, 47). Deixa-te, portanto,
apanhar vivo; nao fujas, porque ¢ Jesus que te prende no seu
anzol, ndo para te dar a morte, mas a ressurreicdo depois da
morte. De facto, deves morrer e ressurgir (cf. Rm 6, 11.14)...
Morres para o pecado, e vives para a justica a partir de hoje”
(Procatechesi 5).

Sob o ponto de vista doutrinal, Cirilo comenta o Simbolo
de Jerusalém com o recurso a tipologia das Escrituras, numa
relagdo “sinfonica” entre os dois Testamentos, chegando a
Cristo, centro do universo. A tipologia serd incisivamente



descrita por Agostinho de Hipona: “O Antigo Testamento ¢ o
véu do Novo Testamento, € no Novo Testamento manifesta-se
o Antigo” (De catechizandis rudibus 4, 8). No que diz respeito
a catequese moral, ela estd ancorada em profunda unidade
com a catequese doutrinal: o dogma desce progressivamente
nas almas, as quais sdo assim solicitadas a transformar os
comportamentos pagados com base na nova vida em Cristo,
dom do Baptismo. A catequese “mistagdgica”, por fim,
marcava o vértice da instrucdo que Cirilo dava j4 ndo aos
catecimenos, mas aos neobaptizados ou nedfitos durante a
semana pascal. Ela introduzia-os na descoberta, sob os ritos
baptismais da Vigilia pascal, dos mistérios nele contidos e
ainda nao revelados. Iluminados pela luz de uma fé¢ mais
profunda em virtude do Baptismo, os neodfitos estavam
finalmente em condi¢des de os compreender melhor, tendo ja
celebrado os seus ritos.

Em particular, com os neofitos de origem grega, Cirilo
contava com a faculdade visual, que lhe era congenial.
Tratava-se da passagem do rito ao mistério, que valorizava o
efeito psicoldgico da surpresa € a experiéncia vivida na noite
pascal. Eis um texto que explica o mistério do Baptismo: “Por
trés vezes fostes imersos na agua e para cada uma das trés
fostes imersos, para simbolizar os trés dias da sepultura de
Cristo, isto ¢, imitando com este rito o nosso Salvador, que
passou trés dias e trés noites no seio da terra (cf. Mt 12, 40).
Com a primeira emersdao da agua celebrastes a recordagdo do
primeiro dia passado por Cristo no sepulcro, como com a
primeira imersao confessastes a sua primeira noite passada no
sepulcro, assim como quem esta na noite nao v€, € quem esta
no dia goza da luz, assim também vos. Enquanto antes estaveis
imersos na noite e nada vieis, ao contrdrio, reemergindo
encontrastes-vos em pleno dia. Mistério da morte e do
nascimento, esta agua de salvacdo foi para vés tumulo e
mae... Para vos... o tempo para morrer coincidiu com o tempo
para nascer: um sO € mesmo tempo realizou ambos os
acontecimentos” (Segunda Catequese Mistagogica 4).

O mistério que se deve desvendar ¢ o designio de Deus,
que se realiza através das acgoes salvificas de Cristo na Igreja.
Por sua vez, a dimensdo mistagdgica estd acompanhada pela



dos simbolos, que expressam a vivéncia espiritual que eles
fazem “explodir”. Assim a catequese de Cirilo, com base nas
trés componentes descritas doutrinal, moral e, por fim,
mistagogica, resulta uma catequese global no Espirito. A
dimensdao mistagdgica actua a sintese das duas primeiras,
orientando-as para a celebragdao sacramental, na qual se realiza
a salvacao do homem todo.

Trata-se, em definitiva, de uma catequese integral, que
envolvendo corpo, alma e espirito permanece emblematica
também para a formacgao catequética dos cristdaos de hoje.



[13]- Sao Basilio (1)
(Quarta-feira, 4 de julho de 2007)
Caros irmdos e irmas!

Hoje queremos recordar um dos grandes Padres da Igreja,
Sdo Basilio, definido pelos textos litirgicos bizantinos um
“luminar da Igreja”. Foi um grande Bispo do século IV, para
quem olha com admiragao tanto a Igreja do Oriente como a do
Ocidente pela santidade de vida, pela exceléncia da doutrina e
pela sintese harmoniosa de dotes especulativos e praticos. Ele
nasceu por volta de 330 numa familia de santos, “verdadeira
igreja doméstica”, que vivia num clima de profunda fé.
Completou os varios estudos com os melhores mestres de
Atenas e de Constantinopla. Insatisfeito com os seus sucessos
mundanos, e percebendo que tinha desperdicado muito tempo
nas vaidades, ele mesmo confessa: “Um dia, como que
acordando de um sono profundo, dirigi-me para a admiravel
luz da verdade do Evangelho... e chorei sobre a minha vida
miseravel” (cf. Ep. 223: PG 32, 824a). Atraido por Cristo,
comecou a olhar para Ele e a ouvir somente Ele (cf. Moralia
80, 1: PG 31, 860bc). Com determinagdao dedicou-se a vida
monastica na ora¢do, na meditacao das Sagradas Escrituras e
dos escritos dos Padres da Igreja, e no exercicio da caridade
(cf. Epp. 2 e 22), seguindo também o exemplo da irma, Santa
Macrina, que ja vivia no ascetismo monastico. Depois foi
ordenado sacerdote e por ultimo, em 370, Bispo de Cesareia
da Capadocia, na actual Turquia.

Mediante a pregacdo e os escritos, desempenhou uma
intensa actividade pastoral, teologica e literdria. Com séabio
equilibrio, soube unir o servigo as almas e a dedicagdo a prece
e a meditacdo na soliddo. Valendo-se da sua experiéncia
pessoal, favoreceu a fundagcdo de muitas “irmandades” ou
comunidades de cristdos consagrados a Deus, que visitava
frequentemente (cf. Gregorio Nazianzeno, Oratio 43, 29 in
laudem Basilii: PG 36, 536b). Com a palavra e com os
escritos, muitos dos quais chegaram até nos (cf. Regulae
brevius tractatae, Proémio: PG 31, 1080ab), exortava-os a
viver e a progredir na perfeicdo. Das suas obras hauriram
também varios legisladores do monaquismo antigo, entre os



quais Sao Bento, que considerava Basilio como o seu mestre
(cf. Regula 73, 5). Na realidade, ele criou um monaquismo
muito particular: ndo fechado a comunidade da Igreja local,
mas aberto a ela. Os seus monges faziam parte da Igreja
particular, eram o seu nucleo animador que, precedendo os
outros fiéis no seguimento de Cristo, € ndo s6 na fé, mostrava
a firme adesao a Cristo -o amor por Ele- sobretudo em obras
de caridade. Estes monges, que tinham escolas e hospitais,
estavam ao servico dos pobres e mostraram assim a
integridade da vida cristd. O Servo de Deus Jodo Paulo II,
falando do monaquismo, escreveu: “Muitos consideram que
aquela estrutura principal da vida da Igreja que ¢ o
monaquismo ficou estabelecida, para todos os séculos,
principalmente por Sao Basilio; ou que, pelo menos, ndo teria
ficado tdo propriamente definida sem a sua decisiva
contribui¢do ” (Carta Apostolica Patres Ecclesiae, 2).

Como Bispo e Pastor da sua vasta Diocese, Basilio
preocupou-se  constantemente pelas dificeis condi¢Oes
materiais em que viviam os fiéis; denunciou com firmeza os
males; comprometeu-se a favor dos mais pobres e
marginalizados; interveio também junto dos governantes para
aliviar os sofrimentos da populagdo, sobretudo em momentos
de calamidade; vigiou pela liberdade da Igreja, opondo-se
também aos poderosos para defender o direito de professar a
verdadeira fé (cf. Gregorio Nazianzeno, Oratio 43, 48-51 in
laudem Basilii: PG 36, 557¢-561c¢). De Deus, que ¢ amor e
caridade, Basilio deu um valido testemunho com a constru¢ao
de varios albergues para os necessitados (cf. Basilio, Ep. 94:
PG 32, 488bc), quase uma cidade da misericordia, que dele
recebeu o nome de Basiliada (cf. Sozomeno, Historia Eccl. 6,
34: PG 67, 1397a). Ela estd nas origens das modernas
instituigdes hospitalares de internamento e de cuidado dos
doentes.

Consciente de que “a liturgia € o apice para o qual tende a
ac¢ao da Igreja e, a0 mesmo tempo, a fonte da qual provém
toda a sua forca” (Sacrosanctum concilium, 10) Basilio,
embora sempre preocupado em realizar a caridade, que ¢ a
prova da fé, foi também um sabio “reformador liturgico” (cf.
Gregorio Nazianzeno, Oratio 43, 34 in laudem Basilii: PG 36,



541c). Com efeito, deixou-nos uma grande orag¢ao eucaristica
[ou anafora], que dele recebe o nome, € deu um ordenamento
fundamental a oragdo e a salmodia: pelo seu impulso, o povo
amou e conheceu os Salmos, e acudia a reza-os também de
noite (cf. Basilio, In Psalmum, 1-2: PG 29, 212a-213c¢). E
assim vemos como a liturgia, a adora¢do, a oracdo com a
Igreja e a caridade caminham juntas, condicionando-se
reciprocamente.

Com zelo e coragem, Basilio soube opor-se aos hereges,
que negavam que Jesus Cristo fosse Deus como o Pai (cf.
Basilio, Ep. 9, 3: PG 32, 272a; Ep. 52, 1-3: PG 32, 392b-396a;
Adv. Eunomium 1, 20: PG 29, 556c). Analogamente, contra
aqueles que ndo aceitavam a divindade do Espirito Santo, ele
afirmou que também o Espirito ¢ Deus e “deve ser com o Pai e
com o Filho igualmente considerado e glorificado” (cf. De
Spiritu Sancto: SC 17bis, 348). Por isso, Basilio ¢ um dos
grandes Padres que formularam a doutrina sobre a Trindade: o
unico Deus, precisamente porque ¢ amor, ¢ um Deus em trés
Pessoas, que formam a unidade mais profunda que existe, a
unidade divina.

No seu amor a Cristo ¢ ao seu Evangelho, o grande Santo
da Capadocia comprometeu-se também em recompor as
divisoes dentro da Igreja (cf. Epp. 70 e 243), empenhando-se
para que todos se convertessem a Cristo e a sua Palavra (cf. De
iudicio 4. PG 31, 660b-661a), for¢ca unificadora a qual todos
os crentes devem obedecer (cf. ibid., 1-3: PG 31, 653a-656c¢).
Em conclusdo, Basilio entregou-se completamente no servigo
fiel a Igreja e no exercicio multiforme do ministério episcopal.
Segundo o programa por ele mesmo tragado, tornou-se
“apostolo e ministro de Cristo, dispensador dos mistérios de
Deus, arauto do reino, modelo e regra de piedade, olho do
corpo da Igreja, pastor das ovelhas de Cristo, médico piedoso,
pai e sustento, cooperador de Deus, agricultor de Deus,
construtor do templo de Deus” (cf. Moralia 80, 11-20: PG 31,
864b-868b).

Este ¢ o programa que o santo Bispo entrega aos
anunciadores da Palavra ontem e hoje um programa que ele
mesmo se comprometeu generosamente a por em pratica. Em
379 Basilio, ndo ainda cinquentenario, consumido pelos



cansagos e pela ascese, retornou para Deus, “na esperanca da
vida eterna através de nosso Senhor Jesus Cristo” (De
Baptismo 1, 2, 9). Ele era um homem que viveu
verdadeiramente com o olhar fixo em Cristo. Era um homem
do amor ao proximo. Cheio da esperanca ¢ da alegria da fé,
Basilio mostra-nos como ser realmente cristaos.



- Sao Basilio (2)
(Quarta-feira, 1 de agosto de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Depois destas trés semanas de pausa, retomamos 0s nossos
habituais encontros da quarta-feira. Hoje desejo simplesmente
relacionar-me com a ultima catequese, que tinha como tema a
vida e os escritos de Sdo Basilio, Bispo na actual Turquia, na
Asia Menor, no IV século. A vida deste grande Santo ¢ as suas
obras sdo ricas de temas de reflexdo e de ensinamentos validos
também para nds hoje.

Sao Basilio fala, antes de tudo, do mistério de Deus, que
permanece a referéncia mais significativa e vital para o
homem. O Pai ¢ “o principio de tudo e a causa de ser do que
existe, a raiz dos seres vivos” (Hom. 15, 2 de fide: PG 31,
465c), e sobretudo ¢ “o Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”
(Anaphora sancti Basilii). Elevando-nos a Deus através das
criaturas, “tomamos consciéncia da sua bondade ¢ da sua
sabedoria” (Basilio, Contra Eunomium 1, 14; PG 29, 544b). O
Filho ¢ a “imagem da bondade do Pai e selo de forma igual a
ele” (cf. Anaphora sancti Basilii). Com a sua obediéncia e
com a sua paixdo o Verbo encarnado realizou a missao de
Redentor do homem (cf. Basilio, In Psalmum 48, 8: PG 29,
452ab; cf. também De Baptismo 1, 2: SC 357, 158).

Por fim, ele fala amplamente do Espirito Santo, ao qual
dedicou um livro inteiro. Revela-nos que o Espirito anima a
Igreja, a enche dos seus dons, a torna santa. A luz maravilhosa
do mistério divino reflecte-se sobre o homem, imagem de
Deus, e ecleva a sua dignidade. Olhando para Cristo,
compreende-se plenamente a dignidade do homem. Basilio
exclama: “[Homem], consciencializa-te da tua grandeza
considerando o pre¢o derramado por ti: olha para o preg¢o do
teu resgate, e compreende a tua dignidade!” (/n Psalmum 48,
8:PG 29, 452b). Em particular o cristdo, vivendo em
conformidade com o Evangelho, reconhece que os homens sdo
todos irmdos entre eles; que a vida ¢ uma administragdao dos
bens recebidos de Deus, pelos quais cada um ¢ responsavel
perante os outros, € quem € rico deve ser como um “executor



das ordens de Deus benfeitor” (Hom. 6 de avaritia: PG 32,
1181-1196). Todos nos devemos ajudar, € cooperar como o0s
membros de um corpo (Ep 203, 3).

E ele, nas suas homilias, usou também palavras corajosas,
fortes sobre este ponto. De facto, quem segundo o
mandamento de Deus deseja amar o proximo como a si
mesmo, “ndo deve possuir nada mais de quanto possui o seu
proximo” (Hom. in divites: PG 31, 281b).

Em tempos de carestias e de calamidades, com palavras
apaixonadas o Santo Bispo exortava os fiéis a “ndo se
mostrarem mais cruéis que as feras..., apropriando-se do que ¢
comum, ¢ possuindo sozinhos o que ¢ de todos” (Hom.
tempore famis: PG 31, 325a). O pensamento profundo de
Basilio sobressai bem nesta frase sugestiva: “Todas os
necessitados olham para as nossas maos, como nds proprios
olhamos para as de Deus, quando estamos em necessidade”. E
muito apropriado o elogio feito por Gregorio de Nazianzo, que
depois da morte de Basilio disse: “Basilio persuadiu-nos de
que nos, sendo homens, ndo devemos desprezar os homens,
nem ultrajar Cristo, cabeca comum de todos, com a nossa
desumanidade para com os homens; antes, nas desgracas dos
outros, devemos beneficiar nos proprios, e fazer empréstimo a
Deus da nossa misericordia, porque temos necessidade de
misericordia” (Gregério Nazianzeno, Oratio 43, 63; PG 36,
580b). Sao palavras muito actuais. Vemos como Sao Basilio ¢
realmente um dos Padres da Doutrina Social da Igreja.

Além disso, Basilio recorda-nos que para manter vivo em
nos o amor a Deus e aos homens ¢ necessaria a Eucaristia,
alimento adequado para os Baptizados, capaz de alimentar as
novas energias derivantes do Baptismo (cf. De Baptismo 1, 3:
SC 357, 192). E motivo de imensa alegria poder participar na
Eucaristia (Moralia 21, 3: PG 31, 741a), instituida ‘“para
conservar incessantemente a recordagdo daquele que morreu e
ressuscitou por noés” (Moralia 80, 22: PG 31, 869b). A
Eucaristia, imenso dom de Deus, tutela em cada um de nods a
recordacdo do selo baptismal, e permite viver em plenitude e
fidelidade a graga do Baptismo. Por isto o Santo Bispo
recomenda a comunhdo frequente, também quotidiana:
“Comungar até todos os dias recebendo o santo corpo e sangue



de Cristo ¢ bom e util; porque ele mesmo diz claramente:
“Quem come a minha carne € bebe o meu sangue tera a vida
eterna” (Jo 6, 54). Portanto, quem duvidara de que comungar
continuamente da vida ndo seja viver em plenitude?” (Ep. 93:
PG 32, 484Db). A Eucaristia, em sintese, ¢-nos necessaria para
acolhermos em noés a verdadeira vida, a vida eterna (cf.
Moralia 21, 1: PG 31, 737¢).

Por fim, Basilio interessou-se naturalmente também por
aquela por¢ao eleita do povo de Deus que sdo os jovens, o
futuro da sociedade. A eles dirigiu um Discurso sobre o modo
de tirar proveito da cultura pagd desse tempo. Com muito
equilibrio e abertura, ele reconhece que na literatura classica,
grega ¢ latina, se encontram exemplos de virtude. Estes
exemplos de vida recta podem ser uteis para o jovem cristao
em busca da verdade, do modo recto de viver (cf. Ad
Adolescentes 3). Por i1sso0, € preciso tirar dos textos dos autores
classicos tudo o que € conveniente e conforme com a verdade:
assim com atitude critica e aberta -de facto trata-se de um
verdadeiro “discernimento”- os jovens crescem em liberdade.
Com a célebre imagem das abelhas, que tiram das flores
apenas o que serve para o mel, Basilio recomenda: “Como as
abelhas sabem tirar das flores o mel, diferenciando-se dos
outros animais que se limitam a gozar do perfume e da cor das
flores, assim também destes escritos... se pode obter algum
proveito para o espirito. Devemos utilizar estes livros seguindo
em tudo o exemplo das abelhas. Elas ndo vdo indistintamente a
todas as flores, nem sequer procuram tirar tudo das flores nas
quais pousam, mas tiram s6 o que serve para a elaboracao do
mel, e deixam o resto. E nos, se formos sabios, tiraremos
daqueles escritos o que se adapta a nos, e ¢ conforme a
verdade, e deixaremos o resto” (Ad Adolescentes 4). Basilio,
sobretudo, recomenda aos jovens que cres¢gam nas virtudes, no
recto modo de viver: “Enquanto os outros bens... passam
deste para aquele como no jogo dos dados, s a virtude ¢ um
bem inaliendvel, e permanece durante a vida e depois da
morte” (Ad Adolescentes 5).

Queridos irmaos e irmas, parece-me que se pode dizer que
este Padre de outrora fala também a nos e nos diz coisas
importantes. Antes de tudo, esta participacdo atenta, critica e



criativa para a cultura de hoje. Depois, a responsabilidade
social: este ¢ um tempo no qual, num mundo globalizado,
também os povos geograficamente distantes sdo realmente o
nosso proximo. Portanto, a amizade com Cristo, o Deus com
rosto humano. E, por fim, o conhecimento e o reconhecimento
a Deus Criador, Pai de todos nos: sé abertos a este Deus, Pai
comum, podemos construir um mundo justo e um mundo
fraterno.



[15] - Sdo Gregorio Nazianzeno (1)
(Quarta-feira, 8 de agosto de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Na passada quarta-feira falei de um grande mestre da fé, o
Padre da Igreja Sao Basilio. Hoje gostaria de falar do seu
amigo Gregorio de Nazianzeno, também ele, como Basilio,
originario da Capadocia. Tedlogo ilustre, orador e defensor da
fé crista no século IV, foi célebre pela sua eloquéncia, e teve
também, como poeta, uma alma requintada e sensivel.

Gregorio nasceu de uma familia nobre. A mae consagrou-o
a Deus desde o nascimento, que aconteceu por volta de 330.
Depois da primeira educagdo familiar, frequentou as mais
célebres escolas da sua época: primeiro foi a Cesareia da
Capadocia, onde estreitou amizade com Basilio, futuro Bispo
daquela cidade, e deteve-se em seguida noutras metropoles do
mundo antigo, como Alexandria do Egipto e sobretudo
Atenas, onde encontrou de novo Basilio (cf. Oratio 14-24: SC
384, 146-180). Reevocando a sua amizade, Gregorio escrevera
mais tarde: “Entdo ndo s6 eu me sentia cheio de veneragao
pelo meu grande Basilio devido a seriedade dos seus costumes
e a maturidade e sabedoria dos seus discursos, mas induzia a
fazer o mesmo também a outros, que ainda ndo o conheciam...
Guiava-nos a mesma ansiedade de saber... Esta era a nossa
competi¢do: ndo quem era o primeiro, mas quem permitisse ao
outro de o ser. Parecia que tinhamos uma s6 alma em dois
corpos” (Oratio 43, 16.20: SC 384, 154-156.164). Sao
palavras que representam um pouco o auto-retrato desta alma
nobre. Mas também se pode imaginar que este homem, que
estava fortemente projectado para além dos valores terrenos,
tenha sofrido muito pelas coisas deste mundo.

Tendo regressado a casa, Gregodrio recebeu o Baptismo e
orientou-se para uma vida monastica: a soliddo, a meditacdo
filosofica e espiritual fascinavam-no. Ele mesmo escrevera:
“Nada me parece maior do que isto: fazer calar os proprios
sentidos, sair da carne do mundo, recolher-se em si mesmo,
ndo se ocupar mais das coisas humanas, a nao ser das que sao
estritamente necessarias; falar consigo mesmo e¢ com Deus,



levar uma vida que transcende as coisas visiveis; levar na alma
imagens divinas sempre puras, sem misturar formas terrenas e
erroneas; ser verdadeiramente um espelho imaculado de Deus
e das coisas divinas, e tornar-se tal cada vez mais, tirando luz
da luz...; gozar, na esperanca presente, o bem futuro, e
conversar com 0s anjos; ter ja deixado a terra, mesmo estando
na terra, transportado para o alto com o espirito” (Oratio 2, 7:
SC 247, 96).

Como escreve na sua autobiografia (cf. Carmina
[historica] 2, 1, 11 De vita sua 340-349: PG 37, 1053),
recebeu a ordenagdo presbiteral com uma certa resisténcia,
porque sabia que depois teria que ser Pastor, ocupar-se dos
outros, das suas coisas, e portanto ja ndo podia recolher-se s
na meditacdo. Contudo aceitou depois esta vocagdo e assumiu
o ministério pastoral em total obediéncia, aceitando, como
com frequéncia lhe aconteceu na sua vida, ser guiado pela
Providéncia aonde ndo queria ir (cf. Jo 21, 18). Em 371 o seu
amigo Basilio, Bispo de Cesareia, contra o desejo do proprio
Gregorio, quis consagra-lo Bispo de Sasima, uma Cidade
extremamente importante da Capadocia. Mas ele, devido a
varias dificuldades, nunca tomou posse dela ¢ permaneceu na
cidade de Nazianzo.

Por volta de 379, Gregorio foi chamado a Constantinopla,
a capital, para guiar a pequena comunidade catdlica fiel ao
Concilio de Niceia e a f¢ trinitdria. A maioria aderia ao
contradrio ao arianismo, que era ‘“politicamente correcto” e
considerado pelos imperadores util sob o ponto de vista
politico. Deste modo ele encontrou-se em condicdes de
minoria, circundado por hostilidades.

Na pequena igreja de Anastasis pronunciou cinco
Discursos teologicos (Orationes 27-31: SC 250, 70-343)
precisamente para defender e tornar também inteligivel a fé
trinitaria, a habilidade do raciocinio, que faz compreender
realmente que esta ¢ a 16gica divina. E também o esplendor da
forma os torna hoje fascinantes. Gregoério recebeu, devido a
estes discursos, o apelativo de “tedlogo”. Assim ¢ chamado na
Igreja ortodoxa: o “tedlogo”. E isto porque para ele a teologia
nao ¢ uma reflexdo meramente humana, ou muito menos
apenas o fruto de especulacdes complicadas, mas deriva de



uma vida de oragdo e de santidade, de um didlogo assiduo com
Deus. E precisamente assim mostra a nossa razdo a realidade
de Deus, o mistério trinitario. No siléncio contemplativo,
imbuido de admiragdo diante das maravilhas do mistério
revelado, a alma acolhe a beleza e a gloria divina.

Enquanto participava no segundo Concilio Ecuménico de
381, Gregorio foi eleito Bispo de Constantinopla, e assumiu a
presidéncia do Concilio. Mas desencadeou-se imediatamente
contra ele uma grande oposicdo, € a situacdo tornou-se
insustentavel. Para uma alma tdo sensivel estas inimizades
eram insuportdveis. Repetia-se o que Gregdrio ja tinha
lamentado anteriormente com estas palavras: “Dividimos
Cristo, nds que tanto amavamos Deus e Cristo! Mentimos uns
aos outros procurando a Verdade, alimentdmos sentimentos de
odio tendo em vista o Amor, separdmo-nos uns dos outros!”
(Oratio 6, 3: SC 405, 128). Chega-se assim, num clima de
tensdo, a sua demissdo. Na catedral apinhada Gregorio
pronunciou um discurso de despedida com grande afecto e
dignidade (cf Oratio 42: SC 384, 48-114). Concluia a sua
fervorosa intervencdo com estas palavras: “Adeus, grande
cidade, amada por Cristo... Meus filhos, suplico-vos, guardai
o depdsito [da fé] que vos foi confiado (cf. I Tm 6, 20),
recordai-vos dos meus sofrimentos (cf. C/ 4, 18). Que a graca
do nosso Senhor Jesus Cristo esteja com todos vos” (cf. Oratio
42,27: SC 384, 112-114).

Regressou a Nazianzo, e por cerca de dois anos dedicou-se
ao cuidado pastoral daquela comunidade cristd. Depois
retirou-se definitivamente em soliddao na vizinha Arianzo, a
sua terra natal, dedicando-se ao estudo ¢ a vida ascética. Nesse
periodo compOs a maior parte da sua obra poética, sobretudo
autobiografica: o De vita sua, uma releitura em versos do
proprio caminho humano e espiritual, um caminho exemplar
de um cristdo sofredor, de um homem de grande interioridade
num mundo cheio de conflitos. E um homem que nos faz
sentir a primazia de Deus e por isso fala também a nos, a este
nosso mundo: sem Deus o homem perde a sua grandeza, sem
Deus nao ha verdadeiro humanismo. Por isso, ougamos esta
voz e procuremos conhecer também nos o rosto de Deus.
Numa das suas poesias escrevera, dirigindo-se a Deus: “Sé



benigno, Tu, o Além de tudo” (Carmina [dogmatica] 1, 1, 29:
PG 37, 508). E em 390 Deus acolheu nos seus bragos este
servo fiel, que com inteligéncia perspicaz o tinha defendido
nos escritos, € com tanto amor o tinha cantado nas suas
poesias.



- Sdo Gregorio Nazianzeno (2)
(Quarta-feira, 22 de agosto de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Ao longo dos retratos dos grandes Padres e Doutores da
Igreja que procuro oferecer nestas catequeses, a ultima vez
falei de Sdao Gregoério Nazianzeno, Bispo do século IV, e hoje
gostaria ainda de completar o retrato deste grande mestre.
Procuraremos reunir alguns dos seus ensinamentos.
Reflectindo sobre a missao que Deus lhe tinha confiado, Sao
Gregoério Nazianzeno concluia: “Fui criado para me elevar até
Deus com as minhas acg¢des!” (Oratio 14, 6 de pauperum
amore: PG: 35, 865). De facto, ele colocou ao servigo de Deus
e da Igreja o seu talento de escritor e de orador. Compos
numerosos discursos, varias homilias e panegiricos, muitas
cartas e obras po¢ticas (quase 18.000 versos!): uma actividade
verdadeiramente prodigiosa. Tinha compreendido que era essa
a missao que Deus lhe confiara: “Servo da Palavra, eu adiro ao
ministério da Palavra; que eu nunca consinta o descuido deste
bem. Eu aprecio esta vocacao ¢ desejo-a, ela proporciona-me
mais alegria do que todas as outras coisas juntas” (Oratio 6, 5:
SC 405, 134; cf. também Oratio 4, 10).

O Nazianzeno era um homem mansueto, € na sua vida
procurou fazer sempre obra de paz na Igreja do seu tempo,
dilacerada por discordias e heresias. Com audacia evangélica
esforcou-se por superar a propria timidez para proclamar a
verdade da fé. Sentia profundamente o anseio de se aproximar
de Deus, de se unir a Ele. E quanto ele mesmo expressa numa
sua poesia, na qual escreve: entre as “grandes flutuagdes do
mar da vida, aqui e além por ventos impetuosos agitado, ... /
uma sO coisa me era querida, unicamente a minha riqueza, /
conforto e olvido das canseiras, / a luz da Trindade Santa”
(Carmina [historica] 2, 1, 15: PG 37, 1250ss.).

Gregorio fez resplandecer a luz da Trindade, defendendo a
fé proclamada no Concilio de Niceia: um s6 Deus em trés
Pessoas iguais e distintas Pai, Filho e Espirito Santo “triplice
luz que num tUnico / esplendor se reune” (Hino vespertino:
Carmina [historica] 2, 1, 32: PG 37, 512). Portanto, afirma



sempre Gregorio no seguimento de Sao Paulo (I Cor 8, 6),
“para mim existe um Deus, o Pai, do qual tudo provém; um
Senhor, Jesus Cristo, por meio do qual tudo existe; e um
Espirito Santo, no qual tudo existe” (Oratio 39, 12: SC 358,
172).

Gregorio pos em grande relevo a humanidade plena de
Cristo: para redimir o homem na sua totalidade de corpo, alma
e espirito, Cristo assumiu todas as componentes da natureza
humana, porque de outro modo o homem nao teria sido salvo.
Contra a heresia de Apolinario, o qual defendia que Jesus nao
tinha assumido uma alma racional, Gregoério enfrenta o
problema a luz do mistério da salvacdo: “O que nao foi
assumido, nao foi curado (Ep. 101, 32: SC 208, 50), e se Cristo
nao tivesse sido “dotado de intelecto racional, como teria
podido ser homem?” (Ep. 101, 34: SC 208, 50). Era
precisamente o nosso intelecto, a nossa razdo que tinha e tem
necessidade da relacdo, do encontro com Deus em Cristo.
Tornando-se homem, Cristo deu-nos a possibilidade de nos
tornarmos por nossa vez como Ele. O Nazianzeno exorta:
“Procuremos ser como Cristo, porque também Cristo se tornou
como nos: tornar-nos deuses por meio d’Ele, dado que Ele
mesmo, através de nods, se tornou homem. Assumiu sobre si 0
pior, para nos doar o melhor” (Oratio 1, 5: SC 247, 78).

Maria, que deu a Cristo a natureza humana, ¢ verdadeira
Mae de Deus (Theotokos: cf. Ep. 101, 16: SC 208, 42), ¢ em
vista da sua altissima missao foi “pré-purificada” (Oratio 38,
13: SC 358, 132, quase um distante preludio do dogma da
Imaculada Conceicdo). Maria € proposta como modelo aos
cristaos, sobretudo as virgens, € como socorro a ser invocada
nas necessidades (cf. Oratio 24, 11: SC 282, 60-64).

Gregério recorda-nos que, como pessoas humanas,
devemos ser solidarios uns com os outros. Escreve: “Todos
nos somos uma sé coisa no Senhor” (cf. Rm 12, 5), ricos e
pobres, escravos e livres, sadios e doentes; e Uinica ¢ a cabega
da qual tudo provém: Jesus Cristo. E como fazem os membros
de um so6 corpo, cada um se ocupe do outro, e todos de todos”.
Depois, referindo-se aos doentes e as pessoas em dificuldade,
conclui: “Esta ¢ a unica salvagdo para a nossa carne e para a



nossa alma: a caridade para com eles” (Oratio 14, 8 de
pauperum amore: PG 35, 868ab).

Gregorio ressalta que o homem deve imitar a bondade e o
amor de Deus, e portanto recomenda: “Se ¢€s sadio e rico,
alivia a necessidade de quem ¢ doente e pobre; se ndo caiste,
socorre quem caiu € vive no sofrimento; se ¢s feliz, conforta
quem esta triste; se tens sorte, ajuda quem esta aflito pela
desventura. Da a Deus uma prova de reconhecimento, porque
¢s um dos que podem beneficiar, ¢ nao dos que tém
necessidade de ser beneficiados... S€ rico nao s6 de bens, mas
também de piedade; ndo s6 de ouro, mas de virtude, ou
melhor, unicamente dela. Supera a fama do teu proximo
mostrando-te melhor de todos; entrega-te a Deus pelo
desaventurado, imitando a misericérdia de Deus” (Oratio 14,
26 de pauperum amore: PG 35, 892bc).

Gregoério ensina-nos antes de tudo a importancia e a
necessidade da oragdo. Ele afirma que “€ necessario recordar-
se de Deus com mais frequéncia de quanto se respira” (Oratio
27, 4: PG 250, 78), porque a oracdao € o encontro da sede de
Deus com a nossa sede. Deus tem sede de que nds tenhamos
sede d’Ele (cf. Oratio 40, 27: SC 358, 260). Na oragao
devemos dirigir o nosso coragdo para Deus, a fim de nos
entregarmos a Ele como oferenda para purificar e transformar.
Na ora¢ao vemos tudo a luz de Cristo, deixamos cair as nossas
mascaras imergimo-nos na verdade e na escuta de Deus,
alimentando o fogo do amor.

Numa poesia que ¢ ao mesmo tempo meditacdo sobre a
finalidade da vida e vocacdo implicita para Deus, Gregoério
escreve: “Tens uma tarefa, 6 minha alma / Uma grande tarefa,
se quiseres. / Perscruta seriamente a ti mesma, / o teu ser, o teu
destino; / de onde vens e onde deveras pousar; / procura
conhecer se ¢ vida a que vives / ou se ha algo mais. / Tens uma
tarefa, 6 minha alma, / portanto purifica a tua vida: / considera,
por favor, Deus e os seus mistérios, / indaga o que ha antes
deste universo / € o que ele € para ti, / de onde veio, e qual sera
o seu destino. / Fis a tua tarefa, / 6 minha alma, / purifica,
portanto a tua vida” (Carmina [historica] 2, 1, 78: PG 37,
1425-1426). Continuamente o Santo Bispo pede ajuda a
Cristo, para se erguer e retomar o caminho: “Fui desiludido, 6



meu Cristo, / pelo meu demasiado presumir: / das alturas cai
muito em baixo. / Mas eleva-me de novo agora, porque vejo /
que por mim proprio me enganei; / se ainda confiar demais em
mim mesmo, / cairei de novo, € a queda sera fatal” (Carmina
[historica] 2, 1, 67: PG 37, 1408).

Portanto, Gregorio sentiu a necessidade de se aproximar de
Deus para superar o cansago do proprio eu. Experimentou o
impulso da alma, a vivacidade de um espirito sensivel e a
instabilidade da felicidade efémera. Para ele, no drama de uma
vida sobre a qual pesava a consciéncia da propria debilidade e
da propria miséria, a experiéncia do amor de Deus sempre teve
a supremacia.

Tens uma tarefa, alma -diz-nos Sao Gregoério também a
nos- a tarefa de encontrar a verdadeira luz, de encontrar a
verdadeira altura da tua vida. E a tua vida € encontrar-te com
Deus, que tem sede da nossa sede.



- Sao Gregorio de Nissa (1)
(Quarta-feira, 29 de agosto de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Nas ultimas catequeses falei de dois grandes Doutores da
Igreja do século 1V, Basilio e Gregorio Nazianzeno, Bispo na
Capadocia, na actual Turquia. Hoje acrescento um terceiro, o
irmao de Basilio, Sdo Gregoério de Nissa, que mostrou ser
homem de caracter meditativo, com grandes capacidades de
reflexdo, e com uma inteligéncia vivaz, aberta a cultura do seu
tempo. Revelou-se assim um pensador original e profundo na
historia do cristianismo.

Nasceu por volta de 335; a sua formacgao crista foi cuidada
particularmente pelo irmao Basilio por ele definido “pai e
mestre” (Ep. 13, 4; SC 363, 198) e pela irma Macrina.
Realizou os estudos, apreciando particularmente a filosofia ¢ a
retorica. Num primeiro tempo dedicou-se ao ensino € casou-
se. Depois também ele, como o irmdo e a irma, se dedicou
totalmente a vida ascética. Mais tarde foi eleito Bispo de
Nissa, € demonstrou-se um pastor zeloso, a ponto de atrair a
estima da comunidade. Acusado de ma administracao
econodmica pelos adversarios heréticos, teve que abandonar por
um periodo breve a sua sede episcopal, mas regressou depois
em triunfo (cf. Ep. 6: SC 363, 164-170), e continuou a
empenhar-se na luta para defender a verdadeira fé.

Sobretudo depois da morte de Basilio, quase recebendo a
sua heranga espiritual, cooperou no triunfo da ortodoxia.
Participou em varios sinodos; procurou resolver os contrastes
entre as Igrejas; participou activamente na reorganizagao
eclesiastica e, como ‘“coluna da ortodoxia”, foi um
protagonista do Concilio de Constantinopla de 381, que
definiu a divindade do Espirito Santo.

Desempenhou varios cargos oficiais que lhe foram
confiados pelo imperador Teododsio, pronunciou importantes
homilias e discursos funebres, dedicou-se a compor varias
obras teoldgicas. Em 394 participou ainda num sinodo
realizado em Constantinopla. Ndo se conhece a data da sua
morte.



Gregorio expressa com clareza a finalidade dos seus
estudos, a finalidade suprema que se propunha no seu trabalho
de tedlogo: ndo empregar a vida em coisas vas, mas encontrar
a luz que permita discernir o que ¢ verdadeiramente Util (cf. In
Ecclesiasten hom. 1: SC 416, 106-146). Encontrou este bem
supremo, no cristianismo, gracas ao qual & possivel “a
imitacdo da natureza divina” (De professione christiana: PG
46, 244C). Com a sua inteligéncia perspicaz € com 0s Sseus
vastos conhecimentos filosoficos e teologicos, defendeu a fé
cristd contra os hereges, que negavam a divindade do Filho ¢
do Espirito Santo (como Eunomio e os maceddnios), ou
comprometiam a humanidade perfeita de Cristo (como
Apolinario). Comentou a Sagrada Escritura, detendo-se sobre
a criacdo do homem. Este era para ele um tema central: a
criagdo. Via na criatura o reflexo do Criador e encontrava aqui
o caminho para Deus. Mas escreveu também um importante
livro sobre a vida de Moisés, que apresenta como homem a
caminho para Deus: esta subida ao Monte Sinai torna-se para
ele uma imagem da nossa subida da vida humana para a vida
verdadeira, para o encontro com Deus. Ele interpretou também
a oragdao do Senhor, o Pai-Nosso, e as Bem-Aventurangas. No
seu “Grande discurso catequético” (Oratio catechetica magna)
expds as linhas fundamentais da teologia, ndo para uma
teologia académica fechada em si mesma, mas para oferecer
aos catequistas um sistema de referéncia a ter presente nas
suas instrugdes, quase o quadro no qual se move depois a
interpretacdo pedagogica da fé.

Além disso, Gregorio ¢ insigne pela sua doutrina
espiritual. Toda a sua teologia ndo era uma reflexdo
académica, mas expressao de uma vida espiritual, de uma vida
de fé¢ vivida. Como grande “pai da mistica” perspectivou em
varios tratados como o De professione christiana ¢ o De
perfectione christiana o caminho que os cristdos devem
empreender para alcangar a vida verdadeira, a perfeicao.
Exaltou a virgindade consagrada (De virginitate), e propds um
seu modelo insigne na vida da irma Macrina, que para ele
permaneceu sempre uma guia, um exemplo (cf. Vita
Macrinae). Proferiu varios discursos ¢ homilias e escreveu
numerosas cartas.



Comentando a criagdo do homem, Gregoério ressaltou que
Deus, “o melhor dos artistas, forja a nossa natureza de modo a
torna-la apta para a pratica da realeza. Através da
superioridade estabelecida pela alma, e através da propria
conformagao do corpo, Ele dispde as coisas de maneira que o
homem seja realmente adequado para o poder real” (De
hominis opificio 4: PG 44, 136B). Mas vemos como o homem,
na rede dos pecados, muitas vezes abusa da criagdo e nao
exerce uma verdadeira realeza. Por isso, de facto, para realizar
uma verdadeira responsabilidade para com as criaturas, deve
estar imbuido de Deus e viver na sua luz. De facto, o homem ¢
um reflexo daquela beleza originaria que ¢ Deus: “Tudo o que
Deus criou era muito bom”, escreve o santo Bispo. E
acrescenta: “Disto da testemunho a narracao da criacao (cf. Gn
1, 31). Entre as coisas muito boas estava também o homem,
ornamentado com uma beleza muito superior a todas as coisas
belas. Com efeito, o que mais poderia ser belo na mesma
medida de quem era semelhante a beleza pura e
incorruptivel?... Reflexo e imagem da vida eterna, ele era
verdadeiramente belo, alids muito belo, com o sinal radiante

da vida sobre o seu rosto” (Homilia in Canticum 12: PG 44,
1020C).

O homem foi honrado por Deus e colocado acima de todas
as outras criaturas: “Nao foi o céu a ser feito a imagem de
Deus, nem a lua, nem o sol, nem a beleza das estrelas, nem
qualquer uma das outras coisas que existem na criagdo. SO tu
(a alma humana) foste tornada imagem da natureza que
domina qualquer intelecto, semelhanga da beleza
incorruptivel, sinal da verdadeira divindade, receptaculo da
vida feliz, imagem da verdadeira luz, na qual, olhando para
ela, te tornas aquilo que Ele ¢, porque por meio do raio
reflectido proveniente da tua pureza imitas Aquele que brilha
em ti.

Nenhuma outra coisa que existe € tdo grande que se possa
comparar com a tua grandeza” (Homilia in Canticum 2: PG
44, 805D). Meditemos este elogio do homem. Vemos também
como o homem ¢ degradado pelo pecado. E procuremos voltar
a grandeza originaria: s6 se Deus estiver presente, o homem
alcanga esta sua verdadeira grandeza.



Portanto, o homem reconhece dentro de si o reflexo da luz
divina: purificando o seu coracgao, ele volta a ser, como era no
principio, uma imagem limpida de Deus, Beleza exemplar (cf.
Oratio catechetica 6: SC 453, 174). Assim o homem,
purificando-se, pode ver Deus, como os puros de coragao (cf.
Mt 5, 8): “Se, com um nivel de vida diligente e atento, lavares
as impurezas que se depositaram no teu coracao, resplandecera
em ti a beleza divina... Contemplando a ti mesmo, veras em ti
Aquele que ¢ o desejo do teu coragdo, e seras feliz” (De
beatitudinibus, 6: PG 44, 1272AB). Portanto: lavar as
impurezas que se depositaram no nosso coragao e reencontrar
em nos mesmos a luz de Deus.

Portanto o homem tem como finalidade a contemplagdo de
Deus. S6 nela podera encontrar a sua satisfacao. Para antecipar
em certa medida este objectivo ja nesta vida, ele deve
progredir incessantemente para uma vida espiritual, uma vida
de dialogo com Deus. Por outras palavras -e ¢ esta a ligdo mais
importante que Sao Gregorio de Nissa nos deixa- a realizacdo
plena do homem consiste na santidade, numa vida vivida no
encontro com Deus, que assim se torna luminosa também para
0s outros, também para o mundo.



- Sao Gregorio de Nissa (2)
(Quarta-feira, 5 de setembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Proponho-vos alguns aspectos da doutrina de Sao Gregoério
de Nissa, do qual ja falamos na quarta-feira passada. Antes de
tudo, Gregorio de Nissa manifesta uma concep¢do muito
elevada da dignidade do homem. O fim do homem, diz o santo
Bispo, ¢ tornar-se semelhante a Deus, ¢ este fim alcanga-o
sobretudo através do amor, do conhecimento e da pratica das
virtudes, “raios luminosos que provém da natureza divina” (De
beatitudinibus 6: PG 44, 1272C), num movimento perpétuo de
adesdo ao bem, como o corredor estd inclinado para a frente.
Gregorio usa, a este proposito, uma imagem eficaz, ja presente
na Carta de Paulo aos Filipenses: épekteinomenos (3, 13), isto
¢ “inclinando-me” para o que ¢ maior, para a verdade ¢ o
amor. Esta expressdo icastica indica uma realidade profunda: a
perfeicido que desejamos encontrar ndo € uma coisa
conquistada para sempre; perfeicdo € este permanecer a
caminho, ¢ uma continua disponibilidade a ir em frente,
porque nunca se alcanga a semelhanga plena com Deus;
estamos sempre a caminho (cf. Homilia in Canticum 12: PG
44, 1025d). A historia de cada alma ¢ a de um amor sempre
colmado, e a0 mesmo tempo aberto a novos horizontes, porque
Deus dilata continuamente as possibilidades da alma, para a
tornar capaz de bens sempre maiores. O proprio Deus, que
depds em nos os germes de bem, e do qual parte qualquer
inciativa de santidade, “modela o bloco... limando e limpando
0 nosso espirito, forma em nods o Cristo” (In Psalmos 2, 11;
PG 44, 544B).

Gregorio preocupa-se por esclarecer: “De facto, ndo € obra
nossa, nem sequer o €xito de um poder humano tornar-se
semelhantes a Divindade, mas € o resultado da munificéncia
de Deus, que desde a sua primeira origem ofereceu a nossa
natureza a graga da semelhanga com Ele” (De virginitate 12,
2: SC 119, 408-410). Portanto, para a alma “ndo se trata de
conhecer algo de Deus, mas de ter em si Deus” (De
beatitudinibus 6: PG 44, 1269c). De resto, observa
perspicazmente Gregoério, “a divindade € pureza, ¢ libertacdo



das paixdes e eliminagdo de qualquer mal: se todas estas
coisas estdo em ti, Deus estd realmente em ti” (De
beatitudinibus 6: PG 44, 1272C).

Quando temos Deus em nos, quando o homem ama Deus,
por aquela reciprocidade que ¢ propria da lei do amor, ele
deseja aquilo que o proprio Deus deseja (cf. Homilia in
Canticum 9: PG 44, 956ac), e por conseguinte coopera com
Deus para modelar em si a imagem divina, de modo que “o
nosso nascimento espiritual € o resultado de uma livre opgao, e
n6és somos de certa forma os genitores de nds proprios,
criando-nos como ndés mesmos queremos ser, € por nossa
vontade formando-nos segundo o modelo que escolhemos”
(Vita Moysis 2, 3: SC 1bis, 108). A fim de ascender para Deus,
o homem deve purificar-se: “A vida, que conduz a natureza
humana para o céu, mais ndo ¢ do que o afastamento dos
males deste mundo... Tornar-se semelhante a Deus significa
tornar-se justo, santo e bom... Portanto, se segundo
Eclesiastes (5, 1), “Deus esta no céu” e se, segundo o profeta
(ST 72, 28), voOs “aderis a Deus”, isso obriga-vos
necessariamente a estar onde esta Deus, porque estais unidos a
Ele. Visto que Ele vos deu o mandamento de que, quando
rezais, chameis Deus Pai, diz-vos que vos torneis sem duavida
semelhantes ao vosso Pai celeste, com uma vida digna de
Deus, como o Senhor nos ordena mais claramente noutra
parte, dizendo: “Sede perfeitos como ¢ perfeito o vosso Pai
celeste!” (Mt 5, 48)” (De oratione dominica 2: PG 44,
1145ac).

Neste caminho de ascensdo espiritual, Cristo ¢ o0 modelo e
o mestre, que nos mostra a bela imagem de Deus (cf. De
perfectione christiana: PG 46, 272a). Cada um de nds,
olhando para Ele, se torna “o pintor da propria vida”, que tem
a vontade como executora do trabalho e as virtudes como
cores das quais se servir (ibid.. PG 46, 272b). Portanto, se o
homem ¢ considerado digno do nome de Cristo, como se deve
comportar? Gregério responde assim: “[Deve] examinar
sempre no seu intimo os proprios pensamentos, as proprias
palavras e acgoes, para ver se estdo orientadas para o Senhor
ou se se afastam dele” (ibid.: PG 46, 284c). E este ponto ¢
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importante para o valor que da a palavra cristdo. Cristdo €



alguém que tem o nome de Cristo e portanto deve parecer-se
com Ele também na vida. Nos, cristdos, com o Baptismo
assumimos uma grande responsabilidade.

Mas Cristo, recorda Gregorio, esta presente também nos
pobres, razdo pela qual eles nunca devem ser ultrajados: “Nao
desprezar aqueles que jazem prostrados, como se por i1sso nada
valessem.

Considera quem sao, e descobriras qual ¢ a sua dignidade:
eles representam a Pessoa do Salvador. E ¢ assim: porque o
Senhor, na sua bondade, lhes emprestou a sua propria Pessoa,
para que, por meio dela, se sintam compadecidos todos os que
tém os coracdes endurecidos e sdo inimigos dos pobres” (De
pauperibus amandis: PG 46, 460bc). Gregorio, como
dissemos, fala de subida: subida para Deus na oragdo mediante
a pureza do coragdo; mas subida para Deus também mediante
o amor ao proximo. O amor ¢ a escada que guia para Deus.
Por conseguinte, o Nisseno exorta vivazmente cada um dos
seus ouvintes: “S€ generoso com estes irmdos, vitimas da
desventura. Da ao faminto aquilo de que te privas” (ibid.: PG
46, 457¢).

Com muita clareza Gregério recorda que todos
dependemos de Deus, e por isso exclama: “Nao penseis que
tudo ¢ vosso! Deve haver também uma parte para os pobres,
os amigos de Deus. De facto, a verdade ¢ que tudo provém de
Deus, Pai universal, € que ndés somos irmaos, ¢ pertencemos a
mesma raga” (ibid.: PG 46, 465b). E entdo o cristio examine-
se, insiste ainda Gregorio: “Mas para que te serve jejuar e
fazer abstinéncia da carne, se depois com a tua malvadez
agrides o teu irmao? Que vantagem tiras, perante Deus, do
facto de nao comeres do teu, se depois, agindo como injusto,
arrancas das maos dos pobres o que ¢ seu?” (ibid.: PG
46,456a).

Concluamos estas nossas catequeses sobre os trés grandes
Padres Capaddcios recordando mais uma vez este aspecto
importante da doutrina espiritual de Gregorio de Nissa, que ¢ a
oracao. Para progredir no caminho rumo a perfeicdo e acolher
Deus em si, levar em si o Espirito Santo, o amor de Deus, o
homem deve dirigir-se a Ele com confianga na oracao:



“Através da oragdo conseguimos estar com Deus. Mas quem
esta com Deus esta longe do inimigo. A oracdo ¢ apoio e
defesa da castidade, impedimento para a ira, apaziguamento e
dominio da soberba. A oracdo ¢ guarda da virgindade,
proteccao da fidelidade no matrimonio, esperanca para
quantos vigiam, abundancia de frutos para os agricultores,
seguranca para os navegantes” (De oratione dominica 1: PG
44, 1124A-B). O cristdao reza inspirando-se sempre na oracao
do Senhor: “Se queremos portanto rezar para que desga sobre
noés o Reino de Deus, pecamos-lhe isto com o poder da
Palavra: que eu seja afastado da corrupgao, libertado da morte,
libertado das correntes do erro; nunca reine a morte sobre
mim, nunca tenha poder sobre nos a tirania do mal, nunca me
domine o adversario nem me faca prisioneiro através do
pecado, mas desca sobre mim o teu Reino, para que se afastem
de mim ou, ainda melhor, se anulem as paixdes que agora me
dominam e comandam” (ibid., 3: PG 44, 1156d-1157a).

Tendo terminado a sua vida terrena, o cristdo poderd assim
dirigir-se com serenidade para Deus. Falando disto Sao
Gregorio pensa na morte da irma Macrina e escreve que ela no
momento da morte assim rezava a Deus: “Tu que na terra tens
o poder de perdoar os pecados “perdoa-me, para que eu possa
ter repouso” (S/ 38, 14), e para que, diante de ti, eu seja sem
mancha, no momento em que for despojada do meu corpo (cf.
Cl 2, 11), de forma que o meu espirito, santo e imaculado (cf.
Ef'5, 27), seja recebido nas tuas maos, “como incenso diante
de ti” (SI 140, 2)” (Vita Macrinae 24: SC 178, 224). Este
ensinamento de S3o Gregorio permanece valido sempre: nao
so falar de Deus, mas levar Deus em si. Facamo-lo com o
compromisso da ora¢do e vivendo no espirito do amor por
todos 0s nossos irmaos.



- Sdo Joao Crisostomo (1)
(Quarta-feira, 19 de setembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Celebra-se este ano o 16° centenario da morte de Sao Joao
Crisostomo (407-2007). Pode-se dizer que Joao de Antioquia,
chamado Criséstomo, isto ¢ “Boca de ouro”, ainda hoje esta
vivo devido a sua eloquéncia e também as suas obras. Um
copista anénimo deixou escrito que elas “atravessam toda a
terra como relampagos bulicosos”. Os seus escritos permitem
também a nos, como aos fiéis do seu tempo, que foram
repetidamente privados dele por causa dos seus exilios, de
viver com os seus livros, apesar da sua auséncia. Foi quanto
ele proprio sugeriu do exilio numa sua carta (cf. 4 Olimpiade,
Carta 8, 45).

Nascido por volta de 349 em Antioquia da Siria (hoje
Antakaya, no sul da Turquia), ali desempenhou o ministério
presbiteral durante onze anos, at¢ 397, quando, nomeado
Bispo de Constantinopla, exerceu na capital do Império o
ministério episcopal antes dos dois exilios, que foram um a
pouco tempo do outro, entre 403 e 407. Limitamo-nos hoje a
considerar os anos antioquenos de Criséstomo.

Tendo ficado 6rfao de pai em tenra idade, viveu com a
mae, Antusa, que lhe transmitiu uma requintada sensibilidade
humana e uma profunda f¢ cristd. Tendo frequentado os
estudos primarios e superiores, coroados pelos cursos de
filosofia e retorica, teve como mestre Libanio, pagdao, o mais
célebre mestre de retérica da época. Na sua escola, Jodo
tornou-se o maior orador da antiguidade grega tardia.
Baptizado em 368 e formado na vida eclesiastica pelo Bispo
Melézio, foi por ele instituido leitor em 371. Este
acontecimento marcou a entrada oficial de Crisostomo no
cursus eclesiastico. Frequentou, de 367 a 372, o asceterio,
uma espécie de seminario de Antioquia, juntamente com um
grupo de jovens, alguns dos quais se tornaram depois Bispos,
sob a guia do famoso exegeta Diodoro de Tarso, que iniciou
Jodo na exegese historico-literaria, caracteristica da tradi¢cdo
antioquena.



Retirou-se depois durante quatro anos entre os eremitas no
vizinho monte Silpio. Prosseguiu aquele retiro por outros dois
anos, que viveu sozinho numa gruta sob a orientagdo de um
“1doso”. Naquele periodo dedicou-se totalmente a meditacao
“das leis de Cristo”, dos Evangelhos e especialmente das
Cartas de Paulo. Tendo adoecido, encontrou-se impossibilitado
de se curar sozinho, e por isso teve que regressar a
comunidade cristd de Antioquia (cf. Palladio, Vita 5). O
Senhor, explica o biografo, interveio com a enfermidade no
momento justo para permitir que Jodo seguisse a sua
verdadeira vocagdo. De facto, escrevera ele mesmo que,
colocado na alternativa de escolher entre as adversidades do
governo da Igreja e a tranquilidade da vida monastica, teria
preferido mil vezes o servico pastoral (cf. Sul sacerdocio, 6,
7): precisamente para isto Crisostomo se sentia chamado. E
realiza-se aqui a mudanga decisiva da sua histéria vocacional:
pastor de almas a tempo inteiro! A intimidade com a Palavra
de Deus, cultivada durante os anos da eremitério, tinha
amadurecido nele a urgéncia irresistivel de pregar o
Evangelho, de doar aos outros o que tinha recebido nos anos
da meditacdo. O ideal missiondrio langou-o assim, alma de
fogo, no cuidado pastoral.

Entre 378 e 379 regressou a cidade. Diacono em 381 e
presbitero em 386, tornou-se célebre pregador nas igrejas da
sua cidade. Pronunciou homilias contra os arianos, seguidas
pelas comemorativas dos martires antioquenos € por outras
sobre as principais festas litirgicas: trata-se de um grande
ensinamento da fé em Cristo, também a luz dos seus Santos. O
ano de 387 foi “0 ano heroico” de Joao, o da chamada “revolta
das estatuas”. O povo derrubou as estatuas imperiais, em sinal
de protesto contra o aumento das taxas. Naqueles dias de
Quaresma e de angustia por causa das punig¢des infligidas por
parte do imperador, ele pronunciou as suas 22 vibrantes
homilias sobre as estdtuas, finalizadas a peniténcia e a
conversdao. Seguiu-se o periodo da serena actividade pastoral
(387-397).

Cris6stomo coloca-se entre os Padres mais fecundos: dele
chegaram até nos 17 tratados, mais de 700 homilias auténticas,
os comentarios a Mateus e a Paulo (Cartas aos Romanos, aos



Corintios, aos Efésios e aos Hebreus), e 241 cartas. Nao foi
um tedlogo especulativo. Mas transmitiu a doutrina tradicional
e segura da Igreja numa ¢€poca de controvérsias teoldgicas
suscitadas sobretudo pelo arianismo, isto €, pela negacdo da
divindade de Cristo. Portanto, ele € uma testemunha credivel
do desenvolvimento dogmatico alcangado pela Igreja nos
séculos IV-V. A sua ¢ uma teologia requintadamente pastoral,
na qual ¢ constante a preocupacdo da coeréncia entre o
pensamento expresso pela palavra e a vivéncia existencial. E
este, em particular, o fio condutor das maravilhosas
catequeses, com as quais preparava 0s catecumenos para
receber o Baptismo.

Proximo da morte, escreveu que o valor do homem
consiste no “conhecimento exacto da verdadeira doutrina e na
rectiddo da vida” (Carta do exilio). As duas coisas,
conhecimento da verdade e rectidao na vida, caminham juntas:
o conhecimento deve traduzir-se em vida. Cada uma das suas
intervencoes tinha sempre por finalidade desenvolver nos fiéis
o exercicio da inteligéncia, da verdadeira razdo, para
compreender e traduzir em pratica as exigéncias morais €
espirituais da f€.

Jodo Cris6stomo preocupa-se por acompanhar com os seus
escritos o desenvolvimento integral da pessoa, nas dimensdes
fisica, intelectual e religiosa. As varias fases do crescimento
sdo comparadas a outros tantos mares de um oceano imenso:
“O primeiro destes mares ¢ a infancia” (Homilia 81, 5 sobre o
Evangelho de Mateus). De facto “precisamente nesta primeira
idade se manifestam as inclinagdes para o vicio e para a
virtude”. Por isso a lei de Deus deve ser desde o inicio
impressa na alma “como numa tibua de cera” (Homilia 3, 1
sobre o Evangelho de Jodo): de facto esta ¢ a idade mais
importante. Devemos ter presente como ¢ fundamental que
nesta primeira fase da vida entrem realmente no homem as
grandes orientacdes que ddo perspectiva justa a existéncia. Por
1sso Crisostomo recomenda: ‘“Precavei as criancas desde a
mais tenra idade com armas espirituais, e ensinai-lhes a
persignar a fronte com a mao” (Homilia 12, 7 sobre a primeira
Carta aos Corintios). Vém depois a adolescéncia e a
juventude: “a infancia segue-se o mar da adolescéncia, onde os



ventos sopram violentos..., porque cresce em nos... a
concupiscéncia” (Homilia 81, 5 sobre o FEvangelho de
Mateus). Por fim, chegam o noivado e o matriménio: “A
juventude segue-se a idade da pessoa madura, na qual chegam
os compromissos de familia: ¢ o tempo de procurar esposa”
(ibid.). Do matrimoénio, ele recorda as finalidades,
enriquecendo-as com a referéncia a virtude da temperanca de
uma rica trama de relacdes personalizadas. Os esposos bem
preparados impedem o caminho do divorcio: tudo se
desenvolve com alegria e podem-se educar os filhos para a
virtude. Depois, quando nasce o primeiro filho, ele ¢ “como
uma ponte; os trés tornam-se uma so carne, porque o filho une
as duas partes” (Homilia 12, 5 sobre a Carta aos
Colossences), e os trés constituem “uma familia, pequena
Igreja” (Homilia 20, 6 sobre a Carta aos Efésios).

A pregacdo de Crisostomo realizava-se habitualmente
durante a liturgia, “lugar” no qual a comunidade se constroi
com a Palavra e com a Eucaristia. Nela, a assembleia reunida
expressa a unica Igreja (Homilia 8, 7 sobre a Carta aos
Romanos), a mesma palavra dirige-se em qualquer lugar a
todos (Homilia 24, 2 sobre a primeira Carta aos Corintios), €
a comunhdo eucaristica torna-se sinal eficaz de unidade
(Homilia 32, 7 sobre o Evangelho de Mateus). O seu projecto
pastoral estava inserido na vida da Igreja, na qual os fiéis
leigos com o Baptismo assumem o oficio sacerdotal, real e
profético. Ele diz ao fiel leigo: “Também a ti o Baptismo torna
rei, sacerdote e profeta” (Homilia 3, 5 sobre a segunda Carta
aos Corintios). Provém daqui o dever fundamental da missao,
porque cada um de certa forma € responsavel da salvagdo dos
outros: “Este € o principio da nossa vida social... ndo nos
interessarmos apenas de nos!” (Homilia 9, 2 sobre o Génesis).
Tudo isto se desenvolve entre dois polos: a grande Igreja e a
“pequena Igreja”, a familia, em relagdo reciproca.

Como podeis ver, queridos irmdos e irmas, esta licdo de
Cris6stomo sobre a presenga autenticamente cristd dos fiéis na
familia e na sociedade, permanece ainda hoje actual como
nunca. Rezemos ao Senhor para que nos torne doceis aos
ensinamentos deste grande Mestre da fé.



- Sdo Joao Crisostomo (2)
(Quarta-feira, 26 de setembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Continuamos hoje a nossa reflexdo sobre Sdo Jodo
Crisostomo. Depois do periodo passado em Antioquia, em 397
ele fo1 nomeado Bispo de Constantinopla, a capital do Império
romano do Oriente. Desde o inicio, Jodo projectou a reforma
da sua Igreja: a austeridade do palacio episcopal devia servir
de exemplo para todos: clero, viuvas, monges, pessoas da
corte € ricos.

Infelizmente, muitos destes, atingidos pelos seus juizos,
afastaram-se dele. Solicito pelos pobres, Jodo foi chamado
também “Esmoler”. De facto, como administrador atento cle
conseguiu criar institui¢cdes caritativas muito apreciadas. O seu
arrojo nos varios ambitos fez com que ele se tornasse para
alguns um rival perigoso. Ele, contudo, como verdadeiro
Pastor, tratava todos de modo cordial e paterno. Sobretudo,
destinava consideragdes sempre ternas as mulheres e cuidados
especiais a0 matrimonio e¢ a familia. Convidava os fiéis a
participar na vida litargica, por ele tornada esplendorosa e
atraente com genial criatividade.

Nao obstante o coragdo generoso, nao teve uma vida
tranquila. Pastor da capital do Império, viu-se com frequéncia
envolvido em questdes e intrigas politicas, devido aos seus
continuos relacionamentos com as autoridades e as instituicoes
civis. Depois, a nivel eclesidstico foi acusado de ter superado
os confins da prépria jurisdigdo, e tornou-se assim alvo de
faceis acusacodes. Outro pretexto contra ele foi a presenca de
alguns monges egipcios, excomungados pelo patriarca Teofilo
de Alexandria que se refugiaram em Constantinopla. Uma
acesa polémica foi depois originada pelas criticas feitas por
Crisostomo a imperatriz Eudoxia e as suas palacianas, que
reagiram desacreditando-o e insultando-o. Chegou-se assim a
sua deposicdo, no sinodo organizado pelo mesmo patriarca
Teofilo em 403, com a consequente condenacdo ao primeiro
breve exilio. Depois do seu regresso, a hostilidade suscitada
contra ele desde o protesto contra as festas em honra da



imperatriz que o Bispo considerava como festas pagas,
sumptuosas € a expulsdo dos presbiteros encarregados dos
Baptismos na Vigilia pascal de 404 marcaram o inicio da
perseguicdo de Crisostomo e dos seus seguidores, os
chamados “Joanitas”.

Entdo Jodo denunciou através de carta os factos ao Bispo
de Roma, Inocéncio I. Mas ja era demasiado tarde. No ano de
406 teve de novo que se refugiar no exilio, desta vez em
Cucusa, na Arménia. O Papa estava convencido da sua
inocéncia, mas nao tinha o poder de o ajudar. Um Concilio,
querido por Roma para uma pacificagdo entre as duas partes
do Império e entre as suas Igrejas, ndo pode ser realizado. O
deslocamento extenuante de Cucusa para Pytius, meta nunca
alcangada, devia impedir as visitas dos fi¢is e interromper a
resisténcia do exiliado extenuado: a condenacao ao exilio foi
uma verdadeira condenacdo a morte! Sao comovedoras as
numerosas cartas do exilio, nas quais Jodo manifesta as suas
preocupacdes pastorais com tonalidades de participacdo e de
sofrimento pelas perseguicdes contra os seus. A marcha rumo
a morte terminou em Comana, provincia do Ponto. Aqui, Jodo
moribundo, foi levado para a capela do martir Sdo Basilisco,
onde rendeu a alma a Deus e foi sepultado, martir ao lado do
martir (Palladio, Vita 119). Era o dia 14 de Setembro de 407,
festa da Exaltagdo da Santa Cruz. A reabilitagdo teve lugar em
438 com Teoddsio II. As reliquias do santo Bispo, colocadas
na igreja dos Apostolos em Constantinopla, foram depois
trasladadas em 1204 para Roma, para a primitiva Basilica
constantiniana, e agora jazem na capela do Coro dos Conegos
da Basilica de Sdo Pedro. A 24 de Agosto de 2004 uma
consideravel parte delas foi doada pelo Papa Jodao Paulo II ao
Patriarca Bartolomeu I de Constantinopla. A memoria litirgica
do santo celebra-se a 13 de Setembro. O beato Jodao XXIII
proclamou-o padroeiro do Concilio Vaticano II.

Foi dito acerca de Joao Criséstomo que, quando foi
colocado no trono da Nova Roma, isto ¢, Constantinopla, Deus
mostrou nele um segundo Paulo, um doutor do Universo. Na
realidade, em Criséstomo ha uma unidade substancial de
pensamento e de acgdo tanto em Antioquia como em
Constantinopla. Mudam s6 o papel e as situagdes. Meditando



sobre as oito obras realizadas por Deus no suceder-se dos seis
dias no comentario do Génesis, Crisostomo deseja reconduzir
os fiéis da criacdo ao criador: “E um grande bem”, diz,
“conhecer o que ¢ a criatura e o que ¢ o Criador”.

Mostra-nos a beleza da criacdo e a transparéncia de Deus
na sua criacdo, a qual se torna assim quase que uma “‘escada”
para subir a Deus, para o conhecer. Mas a este primeiro passo
acrescenta-se um segundo: este Deus criador € também o Deus
da condescendéncia (synkatabasis). N6s somos débeis na
“subida”, os nossos olhos sao débeis. E assim Deus torna-se o
Deus da condescendéncia, que envia ao homem pecador e
estrangeiro uma carta, a Sagrada Escritura, de modo que
criagdo e Sagrada Escritura completam-se. A luz da Escritura,
da carta que Deus nos deu, podemos decifrar a criagdao. Deus ¢
chamado “pai terno” (philostorgios) (ibid.), médico das almas
(Homilia 40, 3 sobre o Génesis), mae (ibid.) e amigo afectuoso
(Sobre a providéncia 8, 11-12). Mas a este segundo passo
primeiro a criagdo como “escada” para Deus e depois a
condescendéncia de Deus através duma carta que nos deu, a
Sagrada Escritura acrescenta-se um terceiro passo. Deus nao
sO nos transmite uma carta: em definitiva, desce Ele mesmo,
encarna-se, torna-se realmente “Deus connosco”, nosso irmao
até a morte na Cruz. E a estes trés passos Deus ¢ visivel na
criacao, Deus da-nos uma sua carta, Deus desce ¢ torna-se um
de nds acrescenta-se no final um quarto passo. No arco da vida
e da accdo do cristdo, o principio vital e dindmico € o Espirito
Santo (Pneuma), que transforma as realidades do mundo. Deus
entra na nossa existéncia através do Espirito Santo e
transforma-nos do interior do nosso coracao.

Nesta panoramica, precisamente em Constantinopla Joao,
no comentario continuativo dos Actos dos Apdstolos, propoe o
modelo da Igreja primitiva (Act 4, 32-37) como modelo para a
sociedade, desenvolvendo uma “utopia” social (quase uma
“cidade 1deal”). De facto, tratava-se de dar uma alma e um
rosto cristdo a cidade. Por outras palavras, Criséstomo
compreendeu que nao ¢ suficiente dar esmola, ajudar os
pobres sempre que precisem, mas ¢ necessario criar uma nova
estrutura, um novo modelo de sociedade; um modelo baseado
na perspectiva do Novo Testamento. E a nova sociedade que



se revela na Igreja nascente. Portanto Jodo Crisdstomo torna-
se assim realmente um dos grandes Padres da Doutrina Social
da Igreja: a velha ideia da “polis” grega ¢ substituida por uma
nova ideia de cidade inspirada na fé cristd. Crisdstomo
defendia com Paulo (cf. / Cor 8, 11) a primazia de cada
cristdo, da pessoa como tal, também do escravo e do pobre. O
seu projecto corrige assim a tradicional visao grega da “polis®,
da cidade, na qual amplas camadas de populagdo eram
excluidas dos direitos de cidadania, enquanto na cidade crista
todos sdo irmdos e irmas com iguais direitos. A primazia da
pessoa ¢ também a consequéncia do facto que realmente
partindo dela se constroi a cidade, enquanto que na “polis”
grega a patria era superior ao individuo, o qual estava
totalmente subordinado a cidade no seu conjunto. Assim com
Crisostomo tem inicio a visdo de uma sociedade construida
pela consciéncia cristd. E ele diz-nos que a nossa “polis” €
outra, “a nossa patria esta no céu” (F1 3, 20) e esta nossa patria
também nesta terra nos torna iguais, irmaos e irmas, e obriga-
nos a solidariedade.

No final da sua vida, do exilio nos confins da Arménia, “o
lugar mais remoto do mundo”, Jodo, voltando a sua primeira
pregacao de 386, retomou o tema que lhe era tdo querido do
plano que Deus prossegue em relagdo a humanidade: ¢ um
plano “indizivel e incompreensivel”, mas certamente guiado
por Ele com amor (cf. Sobre a providéncia 2, 6). E esta a
nossa certeza.

Mesmo se ndo podemos decifrar os pormenores da historia
pessoal e colectiva, sabemos que o plano de Deus se inspira
sempre no seu amor. Assim, apesar dos sofrimentos,
Crisostomo reafirmava a descoberta de que Deus ama cada um
de n6és com um amor infinito, e por isso deseja que todos se
salvem. Por seu lado, o santo Bispo cooperou nesta salvagdo
generosamente, sem se poupar, ao longo de toda a sua vida. De
facto ele considerava o fim Ultimo da sua existéncia a gloria de
Deus, que ja agonizante deixou como extremo testamento:
“Gloria a Deus por tudo!” (Palladio, Vita 11).



[21] - Sao Cirilo de Alexandria
(Quarta-feira, 3 de outubro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Também hoje, continuando o nosso itinerario que esta a
seguir os passos dos Padres da Igreja, encontramos uma
grande figura: S3o Cirilo de Alexandria. Ligado a controvérsia
cristolégica que levou ao Concilio de Efeso em 431, e tltimo
representante de relevo da tradi¢do alexandrina, no Oriente
grego, Cirilo foi mais tarde definido “guardido da exactidao” -
que se deve entender como guardido da verdadeira fé- e
mesmo “selo dos Padres”. Estas antigas expressoes
manifestam oportunamente um dado de facto que ¢
caracteristico de Cirilo, ou seja, a referéncia constante do
Bispo de Alexandria aos autores eclesidsticos precedentes
(entre eles, sobretudo Atandlio), com a finalidade de mostrar a
continuidade da propria teologia com a tradicao. Ele insere-se
intencional e explicitamente na tradicdo da Igreja, em que
reconhece a garantia da continuidade com os Apostolos e com
o proprio Cristo. Venerado como Santo quer no Oriente quer
no Ocidente, em 1882 Sao Cirilo foi proclamado Doutor da
Igreja pelo Papa Ledo XIII, que atribuiu contemporaneamente
o mesmo titulo também a outro importante representante da
patristica grega, Sdo Cirilo de Jerusalém. Revelam-se assim a
atencdo e o amor pelas tradigdes cristds orientais daquele
Papa, que em seguida desejou proclamar Doutor da Igreja
também Sao Jodao Damasceno, mostrando deste modo que
tanto a tradi¢do oriental como a ocidental exprimem a doutrina
da tnica Igreja de Cristo.

Sao muito escassas as noticias sobre a vida de Cirilo antes
da sua elei¢do para a importante sede de Alexandria. Sobrinho
de Tedfilo, que desde 385 como Bispo administrou com mao
firme e com prestigio a diocese alexandrina, Cirilo nasceu
provavelmente na mesma metropole egipcia entre 370 e 380,
foi depressa iniciado na vida eclesiastica e recebeu uma boa
educagdo, tanto cultural como teologica. Em 403 estava em
Constantinopla, no séquito do poderoso tio, e ali participou no
Sinodo chamado do Carvalho, que dep6s o Bispo da cidade,
Jodo (mais tarde chamado Crisdéstomo), assinalando assim o



triunfo da sede alexandrina sobre a tradicionalmente rival de
Constantinopla, onde residia o imperador. Quando o tio
Teofilo faleceu, em 412 o jovem Cirilo foi eleito Bispo da
influente Igreja de Alexandria, que governou com grande
energia durante trinta e dois anos, visando sempre afirmar o
seu primado em todo o Oriente, fortalecido inclusive pelos
tradicionais vinculos com Roma.

Dois ou trés anos depois, em 417 ou em 418, o Bispo de
Alexandria demonstrou-se realista ao recompor a ruptura da
comunhdo com Constantinopla, que j4 estava em acto desde
406, como consequéncia da deposi¢ao de Jodao Crisdéstomo.
Mas o antigo contraste com a sede constantinopolitana voltou
a inflamar-se cerca de dez anos mais tarde, quando em 428 foi
eleito Nestorio, um autorizado e severo monge de formacao
antioquena. Com efeito, o novo Bispo de Constantinopla
depressa suscitou oposi¢des porque na sua pregacao preferia
para Maria o titulo de “Mae de Cristo” (Christolokos), no
lugar daquele ja muito querido a devogao popular de “Mae de
Deus” (Theotokos). Motivo desta escolha do Bispo Nestorio
era a sua adesdo a cristologia de tipo antioqueno que, para
salvaguardar a importancia da humanidade de Cristo,
terminava por afirmar a sua divisao da divindade. E assim ja
nao era verdadeira a uniao entre Deus e o homem em Cristo e,
naturalmente, j4 ndo se podia falar de “Mae de Deus”.

A reacgdo de Cirilo entdo maximo representante da
cristologia alexandrina, que alids tencionava sublinhar
fortemente a unidade da pessoa de Cristo foi quase imediata, e
desenfreou-se com todos os meios ja a partir de 429, dirigindo-
se também com algumas cartas ao proprio Nestorio. Na
segunda missiva (PG 77, 44-49), que Cirilo lhe enviou em
Fevereiro de 430, lemos uma clara afirma¢ao do dever dos
Pastores de preservar a f¢ do Povo de Deus. Este era o seu
critério, de resto valido também hoje: a f¢ do Povo de Deus ¢
expressdo da tradicdo, ¢ garantia da sd doutrina. Assim ele
escreve a Nestorio: “E preciso expor ao povo o ensinamento e
a interpretacdo da f¢ do modo mais irrepreensivel, recordando
que quem escandaliza um s6 dos pequeninos que créem em
Cristo ha-de padecer um castigo intoleravel”.



Na mesma carta a Nestorio carta que mais tarde, em 451,
fora aprovada pelo Concilio de Calcedonia, o IV ecuménico,
Cirilo descreve com clareza a sua fé cristologica: “Afirmamos,
assim, que sdao diferentes as naturezas que se reuniram numa
verdadeira unidade, mas de ambas derivou um unico Cristo e
Filho, ndo por ter sido eliminada por causa da unidade a
diferenca das naturezas, mas sobretudo porque a divindade ¢ a
humanidade, reunidas em unido indizivel e inenarravel
produziram para nos o unico Senhor, Cristo e Filho”. E isto ¢
importante: realmente a verdadeira humanidade e a auténtica
divindade unem-se numa unica Pessoa, nosso Senhor Jesus
Cristo. Por 1isso, continua o Bispo de Alexandria,
“professaremos um s6 Cristo e Senhor, ndo no sentido que
adoramos o homem juntamente com o Logos, para ndo
insinuar a ideia da separagdo, ao dizer “juntamente”, mas no
sentido que adoramos um s6 € O mesmo, porque nao ¢
estranho ao Logos o seu corpo, com o qual estd também
sentado ao lado do seu Pai, ndo como se sentassem ao seu lado
dois filhos, mas um so, Gnico a propria carne”.

E depressa o Bispo de Alexandria, gracas a aliangas
prudentes, obteve que Nestorio fosse reiteradamente
condenado: por parte da sé romana, € depois com uma série de
doze anatematismos por ele mesmo compostos e, enfim, pelo
Concilio realizado em Efeso no ano 431, o III ecuménico. A
assembleia, reunida com vicissitudes alternadas e tumultuosas,
concluiu com o triunfo da devo¢cao a Maria com o exilio do
Bispo constantinopolitano, que nao queria reconhecer a
Virgem o titulo de “Made de Deus” por causa de uma
cristologia erronea, que trazia divisdao ao proprio Cristo.
Assim, depois de ter prevalecido sobre o rival e sobre a sua
doutrina, Cirilo soube porém alcancar, ja em 433, uma formula
teologica de compromisso e de reconciliagdo com os
antioquenos. E também isto ¢ significativo: por um lado, hé a
clareza da doutrina de fé, mas por outro também a busca
intensa da unidade e da reconciliacdo. Nos anos seguintes,
dedicou-se de todos os modos a defesa e ao esclarecimento da
sua posicao teoldgica até a sua morte, ocorrida no dia 27 de
Junho de 444.



Os escritos de Cirilo deveras muito numerosos €
difundidos amplamente também em diversas tradugdes latinas
e orientais ja durante a sua vida, como testemunho do seu
sucesso imediato sdo de importancia primordial para a historia
do cristianismo. Sao importantes os seus comentarios a muitos
livros do Antigo e do Novo Testamento, entre os quais todo o
Pentateuco, Isaias, os Salmos e os Evangelhos de Jodo e de
Lucas. Sao também relevantes as numerosas obras doutrinais,
em que ¢ recorrente a defesa da fé trinitaria contra as teses
arianas e contra as teses de Nestorio. Base do ensinamento de
Cirilo sdao a tradi¢do eclesiastica e, em particular como ja
mencionei os escritos de Atandsio, o seu grande predecessor
na sede alexandrina. Entre os outros escritos de Cirilo, devem
recordar-se finalmente os livros Contra Juliano, a ultima
grande resposta as polémicas anticristas, ditada pelo Bispo de
Alexandria provavelmente nos ultimos anos da sua vida para
responder a obra Contra os Galileus, composta muitos anos
antes, no ano 363, pelo imperador que era chamado o Apostata
por ter abandonado o cristianismo em que tinha sido educado.

A fé crista é sobretudo um encontro com Jesus, “uma
Pessoa que d4 a vida um novo horizonte” (Enciclica Deus
caritas est, 1). De Jesus Cristo, Verbo de Deus encarnado, Sao
Cirilo de Alexandria foi uma testemunha incansavel e
determinada, sublinhando acima de tudo a sua unidade, como
ele reitera no ano 433 na primeira carta (PG 77, 228-237) ao
Bispo Sucenso: “Um sé ¢ o Filho, um s6 ¢ o Senhor Jesus
Cristo, tanto antes como depois da encarnacdao. Com efeito,
nao era um Filho o Logos nascido de Deus Pai e outro o Filho
nascido da Santa Virgem; mas acreditamos que precisamente
Aquele que existe antes dos tempos nasceu também segundo a
carne de uma mulher”. Esta afirmacdo, para além do seu
significado doutrinal, mostra que a fé em Jesus Logos nascido
do Pai estd também bem arraigada na histéria porque, como
afirma Sao Cirilo, este mesmo Jesus entrou no tempo com o
nascimento de Maria, a Theotokos e, em conformidade com a
sua promessa, ha-de ficar connosco para sempre. E isto ¢
importante: Deus € eterno, nasceu de uma mulher e permanece
connosco todos os dias. Vivamos nesta confianca, ¢ nesta
confianga encontremos o caminho da nossa vida.


https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html

[22]- Santo Hilario de Poitiers
(Quarta-feira, 10 de outubro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Gostaria hoje de falar de um grande Padre da Igreja do
Ocidente, Santo Hilario de Poitiers, uma das grandes figuras
de Bispos do século IV. Em relagdo aos arianos, que
consideravam o Filho de Deus, Jesus, uma criatura, mesmo se
excelente, mas sé criatura, Hilario consagrou toda a sua vida a
defesa da fé na divindade de Jesus Cristo, Filho de Deus e
Deus como o Pai, que o gerou desde a eternidade.

Nao dispomos de dados certos sobre a maior parte da vida
de Hilario. As fontes antigas dizem que nasceu em Poitiers,
provavelmente por volta do ano 310. De familia rica, recebeu
uma solida formagao literaria, que se reconhece bem nos seus
escritos. Nao parece ter crescido num ambiente cristdo. Ele
mesmo nos fala de um caminho de busca da verdade, que o
conduziu pouco a pouco ao reconhecimento do Deus criador e
do Deus encarnado, que morreu para nos dar a vida eterna.

Baptizado por volta de 345, foi eleito Bispo da sua cidade
natal por volta de 353-354. Nos anos seguintes Hilario
escreveu a sua primeira obra, o Comentario ao Evangelho de
Mateus. Trata-se do mais antigo comentario em lingua latina
que nos tenha chegado deste Evangelho. Em 356 Hilario
assistiu como Bispo ao Sinodo de Béziers, no sul da Franca, o
“sinodo dos falsos apdstolos”, como ele mesmo o chama, a
partir do momento que a assembleia foi dominada pelos bispos
filoarianos, que negavam a divindade de Jesus Cristo. Estes
“falsos apostolos” pediram ao Imperador Constancio a
condenacao ao exilio do Bispo de Poitiers. Assim Hilario foi
obrigado a deixar a Galia durante o Verao de 356.

Exilado na Frigia, na actual Turquia, Hilario entrou em
contacto com um contexto religioso totalmente dominado pelo
arianismo. Também ali a sua solicitude de Pastor o levou a
trabalhar incansavelmente pelo restabelecimento da unidade
da Igreja, com base na recta f¢ formulada pelo Concilio de
Niceia. Para esta finalidade ele iniciou a redac¢ao da sua obra
dogmatica mais importante e conhecida: De Trinitate (Sobre a



Trindade). Nela Hilario expde o seu caminho pessoal rumo a
consciéncia de Deus e preocupa-se em mostrar que a Escritura
afirma claramente a divindade do Filho e a sua igualdade com
o Pai ndo s6 no Novo Testamento, mas também em muitas
paginas do Antigo, no qual ja& aparece o mistério de Cristo.
Perante os arianos ele insiste sobre a verdade dos nomes de Pai
e de Filho e desenvolve toda a sua teologia trinitaria partindo
da formula do Baptismo que nos foi dado pelo proprio Senhor;
“Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo”.

O Pai e o Filho sdo da mesma substancia. E se alguns
trechos do Novo Testamento poderiam fazer pensar que o
Filho ¢ inferior ao Pai, Hilario ofereceu regras claras para
evitar interpretacoes desviantes: alguns textos da Escritura
falam de Jesus como Deus, outros ao contrario pdem em realce
a sua humanidade. Alguns referem-se a Ele na sua
preexisténcia junto do Pai; outros tomam em consideracao o
estado de abaixamento (kenosi), a sua descida até a morte; por
fim, outros, contemplam-no na gloria da ressurreicdo. Nos
anos do seu exilio Hilario escreveu também o Livro dos
Sinodos, no qual reproduz ¢ comenta para os seus irmaos
Bispos da Galia as confissdes de fé e outros documentos dos
sinodos reunidos no Oriente nos meados do séc. IV. Sempre
firme na oposicao aos arianos radicais, Santo Hilario mostra
um espirito conciliante em relagdo aos que aceitavam
confessar que o Filho era semelhante ao Pai na esséncia,
naturalmente procurando conduzi-los para a fé plena, segundo
a qual ndo ha apenas uma semelhanga, mas uma verdadeira
igualdade do Pai e do Filho na divindade. Também isto me
parece caracteristico: o espirito de conciliagio que procura
compreender quantos ainda ndo a conseguiram e ajuda-os,
com grande inteligéncia teologica, a alcancar a f€ plena na
divindade verdadeira do Senhor Jesus Cristo.

Em 360 ou 361, Hilario pdde finalmente regressar do
exilio a patria e imediatamente retomou a actividade pastoral
na sua Igreja, mas a influéncia do seu magistério expandiu-se
de facto muito além dos seus confins. Um sinodo celebrado
em Paris em 360 ou 361 retoma a linguagem do Concilio de
Niceia. Alguns autores antigos pensam que esta mudanga
antiariana do episcopado da Galia seja em grande parte devida



a fortaleza e a mansiddo do Bispo de Poitiers. Era
precisamente este o seu dom: conjugar fortaleza na fé e
mansiddo na relagdo interpessoal. Nos ultimos anos de vida ele
compos ainda os Tratados sobre os Salmos, um comentario
sobre cinquenta ¢ oito Salmos, interpretados segundo o
principio evidenciado na introducdo da obra: “Nao ha duvida
de que todas as coisas que se dizem nos Salmos se devem
compreender segundo o anuncio evangélico, de modo que,
seja qual for a voz com a qual o espirito profético tenha falado,
tudo esteja todavia referido ao conhecimento da vinda de
Nosso Senhor Jesus Cristo, encarnagdo, paixdo € reino, € a
gloria e poder da nossa ressurreicao” (Instructio Psalmorum,
5). Ele vé em todos os Salmos esta transparéncia do mistério
de Cristo e do seu Corpo que ¢ a Igreja. Em diversas ocasioes
Hilario encontrou-se com Sdao Martinho: precisamente perto de
Poitiers o futuro Bispo de Tours fundou um mosteiro, que
ainda hoje existe. Hilario faleceu em 367. A sua memoria
liturgica celebra-se a 13 de Janeiro. Em 1851 o Beato Pio IX
proclamou-o Doutor da Igreja.

Para resumir a esséncia da sua doutrina, gostaria de dizer
que Hilario encontra o ponto de partida da sua reflexdo
teologica na fé baptismal. No De Trinitate Hilario escreve:
Jesus “comandou que baptizassem em nome do Pai e do Filho
e do Espirito Santo (cf. Mt 28, 19), isto ¢, na confissdo do
Autor, do Unigénito e do Senhor. Um s6 ¢ o Autor de todas as
coisas, porque um s6 ¢ Deus Pai, do qual tudo procede. E um
s0 ¢ Nosso Senhor Jesus Cristo, mediante o qual todas as
coisas foram criadas (I Cor 8, 6), e um s6 € o Espirito (Ef 4, 4)
dom em todos... Em nada pode faltar uma plenitude tao
grande, na qual convergem no Pai, no Filho e no Espirito
Santo a imensiddo no Eterno, a revelacdo na Imagem, a gloria
no Dom” (De Trinitate 2, 1). Deus Pai, sendo todo amor, ¢
capaz de comunicar em plenitude a sua divindade ao Filho. E
para mim particularmente bela a seguinte formula de Santo
Hilario: “Deus sabe ser unicamente amor, sabe ser s6 Pai. E
quem ama nao ¢ invejoso, ¢ quem ¢ Pai ¢é-0 na sua totalidade.
Este nome ndo admite sujeicdes, como se Deus fosse Pai em
certos aspectos, € noutros nao” (ibid. 9, 61).



Por 1sso o Filho ¢ plenamente Deus sem falta alguma ou
diminui¢do: “Aquele que provém do Perfeito ¢ perfeito,
porque quem tem tudo lhe deu tudo” (/bid. 2, 8). S6 em Cristo,
Filho de Deus e Filho do homem, a humanidade encontra a
salvagdo. Assumindo a natureza humana, Ele uniu a si cada
homem, “fez-se a carne de todos nos” (Tractatus in Psalmos
54, 9); “assumiu em si a natureza de toda a carne, e tendo-se
tornado por meio dela a videira verdadeira, tem em si a raiz de
cada ramo” (lbid., 51, 16). Precisamente por isso 0 caminho
rumo a Cristo esta aberto a todos porque ele atraiu todos no
seu ser homem mesmo se ¢ sempre exigida a conversdao
pessoal: “Mediante a relagcdo com a sua carne, 0 acesso a
Cristo esta aberto a todos, sob condi¢do de que se despojem do
homem velho (cf. Ef 4, 22) e o preguem na sua cruz (cf. CI/ 2,
14); sob condi¢do de que abandonem as obras de antes e se
convertam, para serem sepultados com ele no seu baptismo,
em vista da vida (cf. CI 1, 12; Rm 6, 4)” (Ibid., 91, 9).

A fidelidade a Deus ¢ um dom da sua graca. Por isso Santo
Hilario pede, no fim do seu tratado sobre a Trindade, para se
poder manter sempre fiel a fé do baptismo. E uma
caracteristica deste livro: a reflexao transforma-se em oracao e
a oracao volta a ser reflexdo. Todo o livro ¢ um dialogo com
Deus. Gostaria de concluir a catequese de hoje com uma
destas oracoes, que se torna assim também nossa oragao: “Faz,
6 Senhor, recita Hilario de maneira inspirada, com que eu me
mantenha sempre fiel ao que professei no simbolo da minha
regeneracao, quando fui baptizado no Pai e no Filho e no
Espirito Santo. Que eu te adore, nosso Pai, € juntamente
contigo e com o teu Filho; que eu mereca o teu Espirito Santo,
o qual procede de ti mediante o teu Unigénito... Amém” (De
Trinitate 12, 57).



[23]- Santo Eusébio de Vercelli
(Quarta-feira, 17 de outubro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Esta manha convido-vos a reflectir sobre Santo Eusébio de
Vercelli, o primeiro Bispo da Italia setentrional do qual temos
noticias certas. Nasceu na Sardenha no inicio do séc. IV, ¢
ainda em tenra idade transferiu-se para Roma com a sua
familia. Mais tarde foi instituido leitor: inseriu-se assim no
clero da Urbe, num tempo em que a Igreja estava gravemente
provada pela heresia ariana. A grande estima que cresceu em
volta de Eusébio explica a sua eleicdo em 345 para a catedra
episcopal de Vercelli. O novo Bispo iniciou imediatamente
uma intensa obra de evangelizagdo num territorio ainda em
grande parte pagao, especialmente nas zonas rurais.

Inspirado por Santo Atanasio, que tinha escrito a Vida de
Santo Antonio, iniciador do monaquismo no Oriente, fundou
em Vercelli uma comunidade sacerdotal, semelhante a uma
comunidade monastica. Este cenobio deu ao clero da Italia
setentrional uma marca significativa de santidade apostolica, e
suscitou figuras de Bispos importantes, como Limenio e
Onorato, sucessores de Eusébio em Vercelli, Gaudéncio em
Novara, Exuperancio em Tortona, Eustasio em Aosta, Eulogio
em Ivrea, Maximo em Turim, todos venerados pela Igreja
como Santos.

Formado solidamente na fé nicena, Eusébio defendeu com
todas as forgas a plena divindade de Jesus Cristo, definido pelo
Credo de Niceia “da mesma substancia” do Pai. Com esta
finalidade aliou-se aos grandes Padres do séc. IV sobretudo
com Santo Atanasio, o alferes da ortodoxia nicena contra a
politica filoariana do imperador. Para o imperador a fé ariana
mais simples parecia ser politicamente mais util como
ideologia do império. Para ele ndo contava a verdade, mas a
oportunidade politica: pretendia instrumentalizar a religido
como vinculo da unidade do império.

Mas estes grandes Padres resistiram defendendo a verdade
contra o dominio da politica. Por este motivo Eusébio foi
condenado ao exilio como muitos outros Bispos do Oriente e



do Ocidente: como o proprio Atandsio, como Hildrio de
Poitiers do qual faldmos na semana passada como Osio de
Coérdova. Em Citopolis na Palestina, onde foi confinado entre
355 e 360, Eusébio escreveu uma pagina maravilhosa da sua
vida. Também aqui fundou um cendbio com um pequeno
grupo de discipulos, e daqui cuidou a correspondéncia com os
seus fiéis do Piemonte, como demonstra sobretudo a segunda
das trés Cartas eusébianas reconhecidas como auténticas. Em
seguida, depois de 360, foi exilado na Capadocia e em Tebaide
onde sofreu maus-tratos fisicos. Em 361, tendo falecido
Constancio II, sucedeu-lhe o imperador Juliano, chamado o
apostata, que nao se interessava pelo cristianismo como
religido do império, mas queria simplesmente restabelecer o
paganismo. Ele p6s fim ao exilio destes Bispos e consentiu
também que Eusébio voltasse a tomar posse da sua sede. Em
362 foi convidado por Anastasio a participar no Concilio de
Alexandria, que decidiu perdoar os bispos arianos sob
condi¢do de que voltassem ao estado laical. Eusébio pdde
exercer ainda durante uns dez anos, até a morte, 0 ministério
episcopal, realizando com a sua cidade uma relagao exemplar,
que nao deixou de inspirar o servigo pastoral de outros Bispos
da Italia setentrional, dos quais nos ocuparemos nas proximas
catequeses, como Santo Ambrosio de Mildo e Sdo Maximo de
Turim.

A relagdao entre o Bispo de Vercelli e a sua cidade esta
iluminada sobretudo por dois testemunhos epistolares. O
primeiro encontra-se na Carta ja citada, que Eusébio escreveu
do exilio de Citopolis, “aos amadissimos irmaos € aos
presbiteros tdo desejados, € aos santos povos de Vercelli,
Novara, Ivrea e Tortona, firmes na f€¢” (Ep. secunda, CCL 9,
pag. 104). Estas expressOes iniciais, que marcam a comog¢ao
do bom pastor perante o seu rebanho, encontram amplo
confronto no final da Carta, nas sauda¢des muito calorosas do
Padre a todos e a cada um dos seus filhos de Vercelli, com
expressoes carregadas de afecto e de amor. Antes de tudo
devemos notar a relagao explicita que liga o Bispo as sanctae
plebes nao s6 de Vercellae/Vercelli -a primeira e, durante
alguns anos ainda, a unica diocese do Piemonte- mas também
de Novaria/Novara, Eporedia/lvrea e Dertona/Tortona, isto ¢
daquelas comunidades cristds que, no interior da mesma



diocese, tinham alcancado uma certa consisténcia e autonomia.
Outro elemento interessante ¢ fornecido pela despedida com a
qual a Carta se conclui: Eusébio pede aos seus filhos e filhas
que saudem “também aqueles que estdo fora da Igreja, e que
se dignam de nutrir por nds sentimentos de amor: etiam hos,
qui foris sunt et nos dignantur diligere®. Sinal evidente que a
relagdo do Bispo com a sua cidade nao se limitava a populagao
cristd, mas se alargava também a quantos fora da Igreja
reconheciam de certa forma a autoridade espiritual e amavam
este homem exemplar.

O segundo testemunho da singular relagao do Bispo com a
sua cidade provém da Carta que Santo Ambrdsio de Milao
escreveu aos Vercelenses por volta de 394, mais de vinte anos
depois da morte de Eusébio (Ep. extra collectionem 14: Maur.
63). A Igreja de Vercelli atravessava um momento dificil:
estava dividida e sem pastor. Com franqueza Ambroésio declara
hesitar em reconhecer naqueles Vercelenses “a descendéncia
dos santos Padres, que aprovaram Eusébio logo que o viram,
sem nunca o terem conhecido antes, esquecendo até os
proprios cidadaos”. Na mesma Carta o Bispo de Mildo afirma
do modo mais claro a sua estima em relacdo a Eusébio: “Um
homem grandioso”, escreve de modo categodrico, “mereceu ser
eleito por toda a Igreja”. A admiragdo de Ambrdsio por
Eusébio fundava-se sobretudo no facto de que o Bispo de
Vercelli governava a diocese com o testemunho da sua vida:
“Com a austeridade do jejum governava a sua Igreja”. De
facto, também Ambrosio se sentia fascinado como ele mesmo
reconheceu pelo ideal mondastico da contemplagao de Deus,
que Eusébio tinha perseguido no seguimento do profeta Elias.

Em primeiro lugar - escreve Ambrosio - o Bispo de
Vercelli recolheu o proprio clero em vita communis e educou-o
a “observancia das regras mondsticas, mesmo vivendo na
cidade”. O Bispo e o seu clero deviam partilhar os problemas
dos concidadaos, e fizeram-no de modo credivel, precisamente
cultivando ao mesmo tempo uma cidadania diversa, a do Céu
(cf. Hb 13, 14). E assim construiram uma verdadeira
cidadania, uma verdadeira solidariedade entre os cidadaos de
Vercelli.



Assim Eusébio, enquanto fazia sua a causa da sancta plebs
de Vercelli, vivia na cidade como um monge, abrindo a cidade
a Deus. Esta caracteristica, portanto, nada tirou ao seu
dinamismo pastoral exemplar. Alias, parece que ele instituiu
em Vercelli as freguesias para um servigo eclesial ordenado e
estavel, e promoveu os santuarios marianos para a conversao
das populagdes rurais pagds. Alias, esta ‘“caracteristica
monastica” dava uma dimensdo peculiar a relagdo do Bispo
com a sua cidade. Como ja os apostolos, pelos quais Jesus
rezava na sua Ultima Ceia, os Pastores e¢ os fiéis da Igreja
“estdao no mundo” (Jo 17, 11), mas nao sao “do mundo”. Por
isso os pastores, recordava Eusébio, devem exortar os fiéis a
nao considerar as cidades do mundo como a sua habitagao
estavel, mas a procurar a Cidade futura, a definitiva Jerusalém
do céu. Esta “reserva escatologica” consente que os pastores €
os fi¢is salvem a justa escala dos valores, sem nunca se
submeter as modas do momento e as pretensdes injustas do
poder politico em acto. A auténtica escala d valores -parece
dizer toda a vida de Eusébio- ndo vem dos imperadores de
ontem e de hoje, mas de Jesus Cristo, 0 Homem perfeito, igual
ao Pai na divindade, mas homem como nés. Referindo-se a
esta escala de valores, Eusébio ndo se cansa de “recomendar
firmemente” aos seus fiéis “que guardem com toda a solicitude
a f¢, mantenham a concordia, sejam assiduos na oracao” (Ep.
secunda, cit.).

Queridos amigos, também eu vos recomendo com todo o
coracao estes valores perenes, ao saudar-vos e abengoar-vos
com as mesmas palavras com que o Santo Bispo Eusébio
concluiu a sua segunda Carta: “Dirijo-me a todos vOs, meus
1Irmaos e santas irmas, filhos e filhas, fiéis dos dois sexos e de
todas as idades, para que vos digneis... levar a nossa sauda¢do
também a quantos estdo fora da Igreja, e que se dignam ter por
nos sentimentos de amor” (ibid.).



- Santo Ambrésio
(Quarta-feira, 24 de outubro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

O Santo Bispo Ambrosio, do qual vos falarei hoje, faleceu
em Milao na noite de 3 para 4 de Abril de 397. Era a alvorada
do Sabado Santo. No dia anterior, por volta das cinco da tarde,
tinha rezado, deitado na cama, com os bracos abertos em
forma de cruz. Participava assim, no solene triduo pascal, da
morte ¢ ressurrei¢do do Senhor. “Nos viamos os seus labios
mover-se”, testemunha Paulino, o diacono fiel que a convite
de Agostinho escreveu a sua Vida, “mas ndo ouviamos a sua
voz”. Improvisamente parecia que a situacdo precipitava.
Onorato, Bispo de Vercelli, que assistia Ambrosio e dormia no
andar de cima, foi acordado por uma voz que repetia:
“Levanta-te, depressa! Ambrdsio esta prestes a morrer...”.
Onorato desceu depressa prossegue Paulino “e deu ao Santo o
Corpo do Senhor. Logo que o tomou e engoliu, Ambrosio
rendeu o espirito, levando consigo o bom viatico. Assim a sua
alma, fortalecida pela virtude daquele alimento, goza agora da
companhia dos anjos” (Vida 47). Naquela Sexta-Feira Santa de
397 os bragos abertos de Ambrdsio moribundo expressavam a
sua mistica participagdo na morte e na ressurrei¢ao do Senhor.
Era esta a sua Ultima catequese: no siléncio das palavras, ele
falava ainda com o testemunho da vida.

Quando morreu, Ambroésio nao era idoso. Ainda nao tinha
60 anos, tendo nascido por volta de 340 em Tréveros, onde o
pai era prefeito das Galias. A familia era cristd. Quando o pai
faleceu, a mae levou-o a Roma quando ainda era adolescente,
e preparou-o para a carreira civil, garantindo-lhe uma soélida
instrugdo retorica e juridica. Por volta de 370 foi enviado a
governar as provincias da Emilia e da Liguaria, com sede em
Mildo. Precisamente ali fermentava a luta entre ortodoxos e
arianos, sobretudo depois da morte do Bispo ariano Auxéncio.
Ambrdsio interveio para pacificar os animos das duas facgdes
adversas, ¢ a sua autoridade foi tal que ele, sendo simples
catecumeno, foi aclamado pelo povo Bispo de Milao.



Ateé aquele momento Ambrosio era o mais alto magistrado
do Império na Italia setentrional. Culturalmente muito
preparado, mas de igual modo despreparado na abordagem as
Escrituras, o novo Bispo pds-se a estuda-las alacremente.
Aprendeu a conhecer e a comentar a Biblia pelas obras de
Origenes, o mestre indiscutivel da “escola alexandrina”. Deste
modo Ambroésio transferiu para o ambiente latino a meditacdo
das Escrituras iniciada por Origenes, comegando no Ocidente
a pratica da lectio divina. O método da /ectio chegou a guiar
toda a pregagdo e os escritos de Ambrosio, que surgiram
precisamente da escuta orante da Palavra de Deus.

Um célebre exdérdio de uma catequese ambrosiana mostra
distintamente como o Santo Bispo aplicava o Antigo
Testamento a vida crista: “Quando se liam as historias dos
Patriarcas e as maximas dos Provérbios, falavamos todos os
dias de moral diz o Bispo de Mildo aos seus catecimenos e
aos neofitos para que, por eles formados e instruidos, vos
habitudsseis a entrar na vida dos Padres e a seguir o caminho
da obediéncia aos preceitos divinos” (Os mistérios 1, 1). Por
outras palavras, os neofitos e os catecimenos, segundo o
parecer do Bispo, depois de terem aprendido a arte do viver
bem, ja podiam considerar-se preparados para os grandes
mistérios de Cristo. Assim a pregacdo de Ambrosio que
representa o nucleo da sua enorme obra literaria parte da
leitura dos Livros sagrados (“os Patriarcas, isto €, Livros
historicos, e “os Provérbios*, ou seja, os Livros sapienciais),
para viver em conformidade com a divina Revelagao.

E evidente que o testemunho pessoal do pregador e o nivel
de exemplaridade da comunidade cristd condicionaram a
eficiéncia da pregacao. Sob este ponto de vista ¢ significativo
um trecho das Confissoes de Santo Agostinho. Ele tinha vindo
de Mildo como professor de retorica; era céptico, nao cristdo.
Estava procurando, mas ndo era capaz de encontrar realmente
a verdade cristd. A comover o coracdo do jovem reitor
africano, céptico e desesperado, ¢ a estimula-lo a conversao
definitivamente, ndo foram antes de tudo as belas homilias
(mesmo se por ele muito apreciadas) de Ambrdsio. Mas sim o
testemunho do Bispo e da sua Igreja milanesa, que rezava e
cantava, compacta como um s corpo.



Uma Igreja capaz de resistir as prepoténcias do imperador
e de sua made, que nos primeiros dias de 368 tinham voltado
para pretender a requisicdo de um edificio de culto para as
cerimonias dos arianos. No edificio que devia ser exigido
narra Agostinho “o povo devoto vigiava, pronto a morrer com
o proprio Bispo”. Este testemunho das Confissoes € precioso,
porque assinala que algo se movia no intimo de Agostinho, o
qual prossegue: “Também nods participdvamos da exaltacao de
todo o povo” (Confissoes, 9, 7).

Da vida e do exemplo do Bispo Ambrésio, Agostinho
aprendeu a crer e a pregar. Podemos referir-nos a um célebre
sermao do Africano, que mereceu ser citado muitos séculos
depois na Constitui¢io conciliar Dei Verbum: “E necessério -
adverte a Dei Verbum no n° 25- que todos os clérigos,
sobretudo os sacerdotes e todos os que, como os didconos €
catequistas, se dedicam legitimamente ao ministério da
palavra, se impregnem das Sagradas Escrituras, pela leitura
assidua e o estudo diligente, para que ndo se tornem -¢ esta ¢ a
citacdo agostiniana- “pregadores vazios da Palavra para o
exterior, 0s que ndo a escutam no seu intimo™”. Tinha
aprendido precisamente de Ambrdsio este “no seu intimo”,
esta assiduidade na leitura da Sagrada Escritura em atitude
orante, de modo a acolher realmente no préprio coragiao e
assimilar a Palavra de Deus.

Queridos irmaos e irmas, gostaria de vos voltar a propor
uma espécie de “icone patristico”, que, interpretado a luz de
quanto dissemos, representa eficazmente “o coracdo” da
doutrina ambrosiana. No sexto livro das Confissoes Agostinho
narra o seu encontro com Ambrosio, um encontro certamente
de grande importancia na historia da Igreja. Ele escreve
textualmente que, quando se encontrava com o Bispo de
Mildo, o achava regularmente empenhado com catervae de
pessoas cheias de problemas, por cujas necessidades ele se
prodigalizava. Havia sempre uma longa fila que esperava para
falar com Ambrdsio para dele obter conforto e esperanga.

Quando Ambrosio ndo estava com elas, com o povo (e isto
acontecia no espago de pouquissimo tempo), restabelecia o
corpo com o alimento necessario, ou alimentava o espirito
com as leituras. Aqui Ambrosio faz as suas maravilhas, porque



Ambrosio lia as Escrituras sem pronunciar palavra, s6 com os
olhos (cf. Conf. 6, 3). De facto, nos primeiros séculos cristaos,
a leitura era estritamente concebida para a proclamacgao, e ler
em voz alta facilitava a compreensdao também de quem lia.
Que Ambrosio pudesse ler as paginas s6 com os olhos,
assinala a Agostinho admirado uma capacidade singular de
leitura e de familiaridade com as Escrituras. Pois bem, naquela
“leitura com os l1abios”, onde o coragdao se empenha a alcancar
a compreensdo da Palavra de Deus -este ¢ o “icone” do qual
estamos a falar- pode entrever-se o método da catequese
ambrosiana: ¢ a propria Escritura, intimamente assimilada, que
sugere o0s conteidos a serem anunciados para levar a
conversao dos coracoes.

Assim, segundo o magistério de Ambroésio e de Agostinho,
a catequese ¢ inseparavel do testemunho de vida. Pode servir
também para o catequista o que escrevi na Introdugdo ao
cristianismo, a proposito do tedlogo. Quem educa para a fé
nao pode arriscar-se a parecer uma espécie de palhaco, que
recita um papel “por oficio”. Alias usando uma imagem
querida a Origenes, escritor particularmente apreciado por
Ambrosio, ele deve ser como o discipulo amado, que reclinou
a cabeca no coracdo do Mestre, e ali aprendeu o modo de
pensar, de falar, de agir.

No final de tudo, o verdadeiro discipulo ¢ aquele que
anuncia o Evangelho do modo mais credivel e eficaz.

Como o apédstolo Jodo, o Bispo Ambrosio que nunca se
cansava de repetir: “Omnia Christus est nobis!; Cristo ¢ tudo
para nds!” permanece uma testemunha auténtica do Senhor.
Com as suas proprias palavras, cheias de amor a Jesus,
concluimos assim a nossa catequese: “Omnia Christus est
nobis! Se queres curar uma ferida, ele ¢ o médico; se estas a
arder de febre, ele ¢ a fonte; se estas oprimido pela iniquidade,
ele ¢ a justica; se precisas de ajuda, ele ¢ a forga; se temes a
morte, ele ¢ a vida; se desejas o c€u, ele € o caminho; se estas
nas trevas, ele ¢ a luz... Saboreai e vede como o Senhor ¢
bom: bem-aventurado ¢ o homem que n’Ele depde a sua
esperanca” (De virginitate 16, 99). Confiemos também nds em
Cristo. Seremos assim bem-aventurados e viveremos em paz.



[25] - Sdo M4ximo, Bispo de Turim
(Quarta-feira, 31 de outubro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Entre o final do quarto século e o inicio do quinto, outro
Padre da Igreja, depois de Santo Ambrosio, contribuiu
decididamente para a difusdo e o consolidamento do
cristianismo na Italia setentrional: Sao Maximo, que vemos
Bispo de Turim em 398, um ano depois da morte de
Ambrosio. Sdo muito poucas as noticias sobre ele; em
compensagdo chegou até aos nossos dias uma colectanea de
cerca de noventa Sermoes. Deles sobressai aquele vinculo
profundo e vital do Bispo com a sua cidade, que afirma um
ponto de contacto evidente entre o ministério episcopal de
Ambrosio e o de Maximo.

Naquela época graves tensdes perturbavam a convivéncia
civil ordenada. Maximo, neste contexto, conseguiu reunir o
povo cristdo em volta da sua pessoa de pastor e de mestre. A
cidade estava ameagada por grupos espalhados de barbaros
que, tendo entrado pelas portas orientais, se adentraram até aos
Alpes ocidentais. Por isso Turim era estavelmente presidiada
por guarnicoes militares, e tornava-se, nos momentos criticos,
o refiigio das populagdes em fuga dos campos ¢ dos centros
urbanos privados de protec¢do. As intervengdes de Maximo,
perante esta situagdo, testemunham o compromisso de reagir a
degradagdao civil e a desagregacdo. Mesmo se permanece
dificil determinar a composi¢do social dos destinatarios dos
Sermoes, parece que a pregacdo de Maximo, para evitar
generalidades, se dirigia especificamente a um nucleo
seleccionado da comunidade cristd de Turim, constituido por
ricos proprietarios de terras, que tinham as suas posses no
campo em volta de Turim e a casa na cidade. Foi uma ltucida
escolha pastoral do Bispo, que entreviu neste tipo de pregacdo
o caminho mais eficaz para manter e fortalecer o proprio
vinculo com o povo.

Nesta perspectiva, para ilustrar o ministério de Maximo na
sua cidade, gostaria de expor por exemplo os Sermoes 17 e 18,
dedicados a um tema sempre actual, o da riqueza e da pobreza



nas comunidades cristds. Também neste ambito a cidade
estava invadida de graves tensOes. As riquezas eram
acumuladas e ocultadas. “Ninguém pensa nas necessidades
dos outros”, constata amargamente o Bispo no seu décimo
sétimo Sermdo. “De facto, muitos cristdos nao sO nao
distribuem os proprios bens, mas subtraem também os dos
outros. Nao so, digo, recolhendo o seu dinheiro nao o levam
aos pés dos apostolos, mas também afastam dos pés dos
sacerdotes os seus irmaos que procuram ajuda”. E conclui:
“Encontram-se na nossa cidade muitos hospedes e peregrinos.
Fazei quanto prometestes, aderindo a fé, para que nao se diga
também a vos o que foi dito a Ananias: “Nao foi aos homens
que mentistes, mas a Deus™” (Sermdo 17, 2-3).

No Sermdo sucessivo, o dezoito, Maximo estigmatiza
formas recorrentes de crueldades sobre as desgracas do
proximo. “Diz-me, cristdo”, assim apostrofa o Bispo os seus
fiéis, “diz-me: porque te apoderaste da vitima abandonada
pelos salteadores? Por que introduziste na tua casa um
“proveito”, como tu mesmo consideras, dilacerado e
contaminado?”. “Mas talvez”, continua, “tu digas que o
compraste € por isso pensas que evitas a acusagao de avarento.
Mas nao ¢ deste modo que se pode fazer corresponder a
compra a venda. E uma boa coisa comprar, mas em tempo de
paz ¢ o que se vende livremente, ndo o que foi roubado
durante um saque... Portanto, comporta-se como cristdo e
como cidaddao aquele que compra para restituir” (Sermdo 18,
3). Sem o evidenciar demasiado, Maximo chega assim a
pregar uma relacdo profunda entre os deveres do cristdo e os
do cidaddo. Aos seus olhos, viver a vida cristd significa
também assumir os compromissos civis. Ao contrario, cada
cristdo que, “mesmo podendo viver com o seu trabalho,
captura a vitima do proximo com a furia das feras”; quem
“insidia o seu vizinho, que todos os dias procura corroer os
confins do outro, apoderar-se dos produtos”, nao ¢ sequer
semelhante a raposa que degola as galinhas, mas ao lobo que
se lanca contra os porcos” (Sermdo 41, 4).

Em relagdo a atitude prudente de defesa assumida por
Ambrdsio para justificar a sua famosa iniciativa para resgatar
os presos de guerra, sobressaem claramente as mudangas



historicas que intervieram na relagdo entre o Bispo e as
instituicdes da cidade. Apoiado por uma legislacio que
solicitava os cristdos a redimir os presos, Maximo, com a
queda das autoridades civis do Império romano, sentia-se
plenamente autorizado a exercer neste sentido um verdadeiro
poder de controle sobre a cidade. Este poder tornou-se depois
cada vez mais amplo e eficaz, chegando a suprir a auséncia
dos magistrados e das instituigdes civis. Neste contexto,
Maiéximo ndo s6 se empenha por reacender nos fié¢is o amor
tradicional pela cidade pdtria, mas proclama também o dever
precioso de enfrentar as despesas fiscais, mesmo se podem
parecer muito onerosas € desagradaveis (Sermdo 26, 2). Em
sintese, a tonalidade e o contetido dos Sermdes deixam supor
uma aumentada consciéncia da responsabilidade politica do
Bispo nas especificas circunstancias historicas. Ele ¢ “a
sentinela” posta na cidade. Quem sdo estas sentinelas,
pergunta de facto Maximo no Sermdo 92, “a ndo ser os
beatissimos Bispos que, por assim dizer, sao postos sobre uma
fortaleza de sabedoria para a defesa dos povos, véem de longe
os males que chegam inesperadamente?”. E no Sermao 89 o
Bispo de Turim ilustra aos fiéis as suas tarefas, servindo-se de
uma comparagdo singular entre a fungdo episcopal ¢ a das
abelhas: “Como a abelha”, diz ele, os Bispos “observam a
castidade do corpo, concedem o alimento da vida celeste,
usam o aguilhdo da lei. Sdo puros para santificar, meigos para
restaurar, severos para punir’. Assim Sdo Maximo descreve a
tarefa do Bispo no seu tempo.

Em conclusao, a analise historica e literaria demonstra uma
crescente consciéncia da responsabilidade politica da
autoridade eclesiastica, num contexto no qual ela se ia
substituindo a civil. De facto, esta ¢ a orientagdo de
desenvolvimento do ministério do Bispo na Itilia norte-
ocidental, a partir de Eusébio, que “como um monge” habitava
na sua cidade de Vercelli, at¢ Maximo de Turim, colocado
“como sentinela” na fortaleza mais alta da cidade. E evidente
que o contexto historico, cultural e social ¢ hoje
profundamente diferente. O actual contexto ¢, antes, o que foi
descrito pelo meu venerado Predecessor, Papa Joao Paulo II,
na Exortacdo pos-sinodal Ecclesia in Europa, onde oferece
uma pormenorizada analise dos desafios e dos sinais de



https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html

esperanga para a Igreja na Europa actual (6-22). Neste caso,
embora tenham mudado as circunstincias, permanecem
sempre validos os deveres do crente para com a sua cidade e a
sua patria. O entrelagamento dos compromissos do “cidadao
honesto” com os do “bom cristdo” ndo estd minimamente
superado.

Em conclusdo, gostaria de recordar quanto diz a
Constitui¢do pastoral Gaudium et spes para iluminar um dos
aspectos mais importantes da unidade de vida do cristdo: a
coeréncia entre fé e comportamento, entre Evangelho e
cultura. O Concilio exorta os fié¢is a “cumprir fielmente os
proprios deveres terrenos, fazendo-se guiar pelo espirito do
Evangelho. Erram aqueles que, sabendo que nds nao temos
neste mundo uma cidadania estavel, mas que procuramos a
futura, pensam poder por isso descuidar os proprios deveres
terrenos, € ndo reflectem sobre o facto de que, ao contrario,
precisamente a fé os obriga ainda mais a realiza-los, segundo a
vocacdo de cada um” (n. 43). Seguindo o magistério de Sao
Maximo ¢ de muitos outros Padres, facamos nossos os votos
do Concilio, que os fiéis se sintam cada vez mais desejosos de
“desempenhar todas as suas actividades terrenas, unindo os
esforcos humanos, domésticos, profissionais, cientificos e
técnicos numa unica sintese vital juntamente com os bens
religiosos, sob cuja altissima direc¢do tudo ¢ coordenado para
gloria de Deus” (ibid.), e assim para o bem da humanidade.
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- Sdo Jerénimo (1)
(Quarta-feira, 7 de novembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Detemos hoje a nossa atencdo sobre Sdo Jeronimo, um
Padre da Igreja que colocou no centro da sua vida a Biblia:
traduziu-a em lingua latina, comentou-a nas suas obras, €
sobretudo empenhou-se em vivé-la concretamente na sua
longa existéncia terrena, nao obstante o conhecido caracter
dificil e impetuoso que recebeu da natureza.

Jerénimo nasceu em Stridon por volta de 347 de uma
familia cristd, que lhe garantiu uma cuidadosa formacgao,
enviando-o também a Roma para aperfeigoar os seus estudos.
Desde jovem sentiu atrac¢do pela vida mundana (cf. Ep. 22,
7), mas prevaleceram nele o desejo e a intercessdo pela
religido cristd. Tendo recebido o baptismo por volta de 366,
orientou-se para a vida ascética e, tendo ido a Aquileia,
inseriu-se num grupo de cristdos fervorosos por ele definido
quase “um coro de beatos” (Chron. ad ann. 374) reunido em
volta do Bispo Valeriano. Partiu depois para o Oriente € viveu
como eremita no deserto de Calcide, a sul de Alepo (cf. Ep.
14, 10), dedicando-se seriamente aos estudos. Aperfeigcoou o
seu conhecimento do grego, iniciou o estudo do hebraico (cf.
Ap. 125, 12), transcreveu codices e obras patristicas (cf. Ep. 5,
2). A meditagdo, a soliddo, o contacto com a Palavra de Deus
fizeram amadurecer a sua sensibilidade cristd. Sentiu mais
incomodo o peso dos anos juvenis (cf. Ep. 22, 7), e advertiu
vivamente o contraste entre mentalidade paga e vida crista: um
contraste que se tornou célebre pela “visao” dramatica e vivaz,
da qual nos deixou uma narragdo. Nela pareceu-lhe ser
flagelado diante de Deus, porque “ciceroniano € ndo-cristdo”
(ctf. Ep 22, 30).

Em 382 transferiu-se para Roma: aqui o Papa Damaso,
conhecendo a sua fama de asceta € a sua competéncia de
estudioso, assumiu-o como secretario e conselheiro;
encorajou-o a empreender uma nova tradugdo latina dos textos
biblicos por motivos pastorais e culturais. Algumas pessoas da
aristocracia romana, sobretudo fidalgas como Paula, Marcela,



Asella, Lea e outras, desejosas de se empenharem no caminho
da perfeicao cristd e de aprofundarem o seu conhecimento da
Palavra de Deus, escolheram-no como sua guia espiritual e
mestre na abordagem metodica aos textos sagrados. Estas
fidalgas aprenderam também grego e hebraico.

Depois da morte do Papa Damaso, Jeronimo deixou Roma
em 385, e empreendeu uma peregrinacdo, primeiro a Terra
Santa, testemunha silenciosa da vida terrena de Cristo, depois
ao Egipto, terra de eleicdo de muitos monges (cf. Contra
Rufinum 3, 22; Ep. 108, 6-14). Em 386 permaneceu em Belém
onde, por generosidade da fidalga Paula, foram construidos
um mosteiro masculino, um feminino e uma estalagem para os
peregrinos que iam a Terra Santa, “pensando que Maria e José
nao tinham encontrado onde repousar” (Ep. 108, 14).
Permaneceu em Belém até a morte, continuando a
desempenhar uma intensa actividade: comentou a Palavra de
Deus; defendeu a fé, opondo-se vigorosamente a varias
heresias; exortou os monges a perfeicdo; ensinou a cultura
classica e cristd a jovens alunos; acolheu com alma pastoral os
peregrinos que visitavam a Terra Santa. Faleceu na sua cela,
perto da gruta da Natividade, a 30 de Setembro de 419/420.

A preparagao literaria e a ampla erudicao permitiram que
Jeronimo fizesse a revisdo e a traducdo de muitos textos
biblicos: um precioso trabalho para a Igreja latina e para a
cultura ocidental. Com base nos textos originais em grego e
em hebraico e gragas ao confronto com versoes anteriores, ele
realizou a revisdo dos quatro Evangelhos em lingua latina,
depois o Saltério e grande parte do Antigo Testamento. Tendo
em conta o original hebraico e grego, dos Setenta, a versao
grega classica do Antigo Testamento que remontava ao tempo
pré-cristdo, e as precedentes versoes latinas, Jeronimo, com a
ajuda de outros colaboradores, pdde oferecer uma tradugao
melhor: ela constitui a chamada “Vulgata®, o texto “oficial” da
Igreja latina, que foi reconhecido como tal pelo Concilio de
Trento e que, depois da recente revisdo, permanece o texto
“oficial” da Igreja de lingua latina. E interessante ressaltar os
critérios aos quais o grande biblista se ateve na sua obra de
tradutor. Revela-o ele mesmo quando afirma respeitar até a
ordem das palavras das Sagradas Escrituras, porque nelas, diz,



“até a ordem das palavras ¢ um mistério” (Ep. 57, 5), isto &,
uma revelagdo. Reafirma ainda a necessidade de recorrer aos
textos origindrios: “Quando surge um debate entre os Latinos
sobre o Novo Testamento, para as relagdes discordantes dos
manuscritos, recorremos ao original, isto €, ao texto grego, no
qual foi escrito o Novo Pacto. Do mesmo modo para o Antigo
Testamento, se existem divergéncias entre os textos gregos e
latinos, apelamos ao texto original, o hebraico; assim tudo o
que brota da nascente, podemo-lo encontrar nos ribeiros” (Ep.
106, 2). Além disso, Jeronimo comentou também muitos
textos biblicos. Para ele os comentarios devem oferecer
numerosas opinides, “de modo que o leitor cauteloso, depois
de ter lido as diversas explicacdes e conhecido numerosas
opinides para aceitar ou rejeitar julgue qual seja a mais
fidedigna e, como um perito de cambios, rejeite a moeda
falsa” (Contra Rufinum 1, 16).

Contestou enérgica e vivazmente o0s hereges que
recusavam a tradicao e a fé da Igreja. Demonstrou também a
importancia e a validade da literatura crista, que se tornou uma
verdadeira cultura ja digna de ser posta em confronto com a
classica: fé-lo compondo o De viris illustribus, uma obra na
qual Jerénimo apresenta as biografias de mais de uma centena
de autores cristaos. Escreveu também biografias de monges,
ilustrando ao lado de outros percursos espirituais também o
ideal monastico; traduziu também varias obras de autores
gregos. Por fim, no importante Epistolario, uma obra-prima da
literatura latina, Jeronimo sobressai com as suas caracteristicas
de homem culto, de asceta e de guia das almas.

Que podemos nos aprender de Sao Jerénimo? Sobretudo,
penso, o seguinte: amar a Palavra de Deus na Sagrada
Escritura. Diz S3o Jerénimo: “Ignorar as Escrituras € ignorar
Cristo”. Por isso ¢ importante que cada cristdo viva em
contacto e em dialogo pessoal com a palavra de Deus, que nos
¢ dada na Sagrada Escritura. Este nosso dialogo com ela deve
ter sempre duas dimensdes: por um lado, deve ser um dialogo
realmente pessoal, porque Deus fala com cada um de nds
através da Sagrada Escritura e cada um tem uma mensagem.
Devemos ler a Sagrada Escritura ndo como palavra do
passado, mas como Palavra de Deus que se dirige também a



nos e procurar compreender o que o Senhor nos quer dizer.
Mas para nao cair no individualismo devemos ter presente que
a Palavra de Deus nos ¢ dada precisamente para construir
comunhdo, para nos unir na verdade no nosso caminho para
Deus. Portanto, ela, mesmo sendo sempre uma palavra
pessoal, ¢ também uma Palavra que constréi comunidade, que
constroi a Igreja. Por isso, devemos lé-la em comunhao com a
Igreja viva. O lugar privilegiado da leitura e da escuta da
Palavra de Deus ¢ a liturgia, na qual, celebrando a Palavra e
tornando presente no Sacramento o Corpo de Cristo,
actualizamos a Palavra na nossa vida e torndmo-la presente
entre no6s. Nunca devemos esquecer que a Palavra de Deus
transcende os tempos. As opinides humanas vao e voltam. O
que hoje ¢ muito moderno, amanha sera velho. A Palavra de
Deus, ao contrario, ¢ Palavra de vida eterna, tem em si a
eternidade, ou seja, ¢ valida para sempre. Trazendo em nds a
Palavra de Deus, trazemos também em nos o eterno, a vida
eterna.

E concluo com uma palavra de S3o Jeronimo a Sao
Paulino de Nola. Nela o grande exegeta expressa precisamente
esta realidade, isto ¢, que na Palavra de Deus recebemos a
eternidade, a vida eterna. Diz S3ao Jeronimo: “Procuremos
aprender na terra aquelas verdades cuja consisténcia persistira
também no céu” (Ep. 53, 10).



- Sdo Jerénimo (2)
(Quarta-feira, 14 de novembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Continuemos hoje a apresentagdo da figura de Sao
Jeronimo. Como dissemos na quarta-feira passada, ele dedicou
a sua vida ao estudo da Biblia, a ponto de ser reconhecido por
um meu Predecessor, o Papa Bento XV, como “doutor
eminente na interpretagdo das Sagradas Escrituras”.

Jeronimo ressaltava a alegria e a importancia de se
familiarizar com os textos biblicos: “Nao te parece habitar ja
aqui na terra no reino dos céus, quando se vive entre estes
textos, quando os meditamos, quando nao se conhece e nao se
procura nada mais?” (Ep. 53, 10). Na realidade, dialogar com
Deus, com a sua Palavra, ¢ num certo sentido presenga do
Céu, isto ¢, presenca de Deus. Aproximar-se dos textos
biblicos, sobretudo do Novo Testamento, ¢ essencial para o
crente, porque “ignorar a Escritura ¢ ignorar Cristo”. E sua
esta ceélebre frase, citada também pelo Concilio Vaticano II na
Constituicao Dei Verbum (n. 25).

Verdadeiramente “apaixonado” pela Palavra de Deus, ele
perguntava: “Como se poderia viver sem a ciéncia das
Escrituras, através das quais se aprende a conhecer o proprio
Cristo, que ¢ a vida dos crentes?” (Ep. 30, 7). A Biblia,
instrumento “com o qual todos os dias Deus fala aos fi€is”
(Ep. 133, 13), torna-se assim estimulo e fonte da vida crista
para todas as situagdes e para cada pessoa. Ler a Escritura ¢
conversar com Deus: “Se rezas, escreve ele a uma jovem
nobre de Roma, falas com o Esposo; se I€s, ¢ Ele quem te fala”
(Ep. 22, 25). O estudo e a meditacdo da Escritura tornam o
homem sabio e sereno (cf. In Eph., prol.). Sem duvida, para
compreender cada vez mais profundamente a palavra de Deus
¢ necessaria uma dedicacdo constante e progressiva. Assim
Jeronimo recomendava ao sacerdote Nepociano: “Lé com
muita frequéncia as divinas Escrituras; ou melhor, que o Livro
sagrado nunca mais saia das tuas maos. Aprende aqui o que tu
deves ensinar (Ep. 52, 7). Dava estes conselhos a matrona
romana Leta para a educacgdo cristd da filha: “Certifica-te que
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ela estude todos os dias alguns trechos da Escritura... Que
depois da oracdo se dedique a leitura, e depois da leitura a
oracdao... Que em vez das joias e dos vestidos de seda, ela
aprecie os Livros divinos” (Ep. 107, 9.12). Com a meditagao e
a ciéncia das Escrituras “mantém-se o equilibrio da alma” (4d
Eph., prol.). S6 um profundo espirito de oracdo e a ajuda do
Espirito Santo nos podem introduzir na compreensdo da
Biblia: “Na interpretacdo da Sagrada Escritura nds temos
sempre necessidade do socorro do Espirito Santo” (In Mich.,
1, 1, 10, 15).

Toda a vida de Jeronimo se distingue por um amor
apaixonado pelas Escrituras, um amor que ele sempre
procurou despertar nos fi¢is: “Ama a Sagrada Escritura e a
sabedoria amar-te-4; ama-a ternamente e ela guardar-te-4;
honra-a e receberas as suas caricias. Que ela seja para ti como
os teus colares e brincos” (Ep. 130, 20). E ainda: “Ama a
ciéncia da Escritura, e ndo amaras os vicios da carne” (Ep.
125, 11).

Para Jeronimo um critério fundamental de meétodo na
interpretagdo das Escrituras era a sintonia com o magistério da
Igreja. Nunca podemos sozinhos ler a Escritura. Encontramos
demasiadas portas fechadas e facilmente caimos no erro. A
Biblia foi escrita pelo Povo de Deus e para o Povo de Deus,
sob a inspira¢dao do Espirito Santo. S6 nesta comunhdo com o
Povo de Deus podemos realmente entrar com o “nds” no
nucleo da verdade que o proprio Deus nos quer dizer. Para ele
uma interpretacdo auténtica da Biblia devia estar sempre em
concordancia harmoniosa com a fé da Igreja catodlica. Nao se
trata de uma exigéncia imposta a este Livro a partir de fora; o
Livro € precisamente a voz do Povo de Deus peregrino e s6 na
fé¢ deste Povo temos, por assim dizer, a tonalidade justa para
compreender a Sagrada Escritura. Por isso Jeronimo
admoestava: “Permanece firmemente apegado a doutrina
tradicional que te foi ensinada, para que tu possas exortar
segundo a tua sa doutrina e contrastar quantos a contradizem”
(Ep. 52, 7). Em particular, dado que Jesus Cristo fundou a sua
Igreja sobre Pedro, cada cristdo concluia ele deve estar em
comunhao “com a Catedra de Sao Pedro. Eu sei que sobre esta
pedra esta edificada a Igreja” (Ep. 15, 2). Consequentemente,



sem meios-termos, declarava: “Eu estou com todo aquele que
estiver na Catedra de Sao Pedro” (Ep. 16).

Obviamente, Jeronimo ndo descuida o aspecto ético. Com
frequéncia ele recorda o dever de conciliar a vida com a
Palavra divina e sO vivendo-a encontramos também a
capacidade de a compreender. Esta coeréncia ¢ indispensavel
para cada cristdo, e particularmente para o pregador, para que
as suas accOes, se forem discordantes em relacdo aos
discursos, ndo o ponham em dificuldade. Assim exorta o
sacerdote Nepociano: “Que as tuas ac¢des ndo desmintam as
tuas palavras, para que ndo aconteca que, quando pregas na
igreja, haja quem no seu intimo comente: ‘“Por que
precisamente tu ndo te comportas assim?”. Verdadeiramente
simpatico aquele mestre que, de barriga cheia, disserta sobre o
jejum; também um ladrdo pode censurar a avareza; mas no
sacerdote de Cristo a mente e a palavra devem estar em
sintonia” (Ep. 52, 7). Noutra carta Jeronimo recorda: “A
pessoa que se sente condenada pela propria consciéncia,
embora tenha wuma doutrina maravilhosa, sente-se
envergonhada” (Ep. 127, 4). Sempre em tema de coeréncia, ele
observa: o Evangelho deve traduzir-se em atitudes de caridade
verdadeira, porque em cada ser humano esta presente a propria
Pessoa de Cristo. Dirigindo-se, por exemplo, ao presbitero
Paulino (que depois foi Bispo de Nola e Santo), Jeronimo
assim o aconselha: “O verdadeiro templo de Cristo € a alma do
fiel: ornamenta este santuario, embeleza-o, coloca nele as tuas
ofertas e recebe Cristo. Para que revestir as paredes de pedras
preciosas, se Cristo morre de fome na pessoa de um pobre?”
(Ep. 58, 7). Jeronimo concretiza: € preciso “vestir Cristo nos
pobres, visita-lo em quem sofre, alimenta-lo nos famintos, dar-
lhe abrigo nos desalojados” (Ep. 130, 14). O amor a Cristo,
alimentado com o estudo ¢ a meditagdo, faz-nos superar
qualquer dificuldade: “Amemos também nos Jesus Cristo,
procuremos sempre a unido com ele: entdo parecer-nos-a facil
também o que ¢ dificil” (Ep.22, 40).

Jeronimo, definido por Prospero de Aquitania “modelo de
comportamento ¢ mestre do género humano” (Carmen de
ingratis, 57), deixou-nos também um ensinamento rico €
variado sobre o ascetismo cristdo. Ele recorda que um



compromisso corajoso em relacdo a perfeicdo exige uma
vigilancia constante, mortificacdes frequentes, mesmo se com
moderacdo e prudéncia, um trabalho intelectual ou manual
assiduo para evitar o 6cio (cf. Epp. 125, 11 e 130, 15), e
sobretudo a obediéncia a Deus: “Nada... apraz tanto a Deus
como a obediéncia... que ¢ a virtude mais excelsa e unica”
(Hom. de Oboedientia: CCL 78, 552). No caminho ascético
pode estar incluida também a pratica das peregrinagdes. Em
particular, Jerobnimo estimulou as peregrinagdes a Terra Santa,
onde os peregrinos eram acolhidos e hospedados nos edificios
ao lado do mosteiro de Belém, gracas a generosidade da
fidalga Paula, filha espiritual de Jeronimo (cf. Ep. 108,14).

Por fim, ndo podemos deixar de mencionar o contributo
dado por Jeronimo em matéria de pedagogia cristd (cf. Epp.
107 e 128). Ele propde-se formar “uma alma que deve tornar-
se o templo do Senhor” (Ep. 107, 4), uma “gema
preciosissima” aos olhos de Deus (Ep. 107, 13). Com profunda
intuicdo ele aconselha a sua preservagdo do mal e das ocasides
pecaminosas, a exclusdo de amizades equivocas ou dissipantes
(cf. Ep. 107, 4 e 8-9; cf. também Ep. 128, 3-4). Sobretudo
exorta os pais para que criem um ambiente de tranquilidade e
de alegria em volta dos filhos, os estimulem ao estudo e ao
trabalho, também com o louvor e a emulagao (cf. Epp. 107, 4 ¢
128, 1), os encoragem a superar as dificuldades, favorecam
neles os bons hdbitos e os preservem dos maus costumes
porque -e cita uma frase de Publio Sirio que tinha ouvido na
escola- “dificilmente conseguiras corrigir-te daquelas coisas as
quais te vais tranquilamente habituando” (Ep. 107, §). Os pais
sdao os principais educadores dos filhos, os primeiros mestres
de vida. Com muita clareza Jeronimo, dirigindo-se a mae de
uma jovem e mencionando depois o pai, admoesta, quase
expressando uma exigéncia fundamental de cada criatura
humana que empreende a existéncia: “Que ela encontre em ti a
sua mestra, ¢ olhe para ti com admiracdo na sua inexperiente
juventude. Que nunca veja em ti nem em seu pai atitudes que a
levem a pecar, se forem imitadas. Recordai-vos de que... a
podeis educar mais com o exemplo do que com a palavra”
(Ep. 107, 9). Entre as principais intuigdes de Jeronimo como
pedagogo devem ser ressaltadas a importancia atribuida a uma
educacao sadia e completa desde a infancia, a responsabilidade



peculiar reconhecida aos pais, a urgéncia de uma séria
forma¢ao moral e religiosa, a exigéncia do estudo para uma
forma¢ao humana mais completa.

Além disso, um aspecto bastante esquecido nos tempos
antigos, mas considerado vital pelo nosso autor, ¢ a promocao
da mulher, a qual reconhece o direito a uma formacao
completa: humana, escolar, religiosa, profissional. E vemos
precisamente hoje como a educagdo da personalidade na sua
totalidade, a educacdo para a responsabilidade diante de Deus
e do homem, seja a verdadeira condigdo para qualquer
progresso, paz, reconciliacio e exclusdo da violéncia.
Educagdo diante de Deus e do homem: ¢ a Sagrada Escritura
que nos oferece a guia para a educacdo e assim para o
verdadeiro humanismo.

Nao podemos concluir estas rapidas anotacdes sobre o
grande Padre da Igreja sem mencionar a contribuicdo eficaz
por ela dada a salvaguarda dos elementos positivos e validos
das antigas culturas judaica, grega e romana na nascente
civilizagdo crista. Jeronimo reconheceu e assimilou os valores
artisticos, a riqueza dos sentimentos e a harmonia das imagens
presentes nos classicos, que educam o coragdo e a fantasia
para sentimentos nobres. Sobretudo, ele pds no centro da sua
vida e da sua actividade a Palavra de Deus, que indica ao
homem os caminhos da vida, e revela-lhe os segredos da
santidade. Por tudo isto devemos estar-lhe profundamente
gratos, precisamente no nosso hoje.



- Afrates, o Sabio persa
(Quarta-feira, 21 de novembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Na nossa excursdao pelo mundo dos Padres da Igreja,
gostaria hoje de vos guiar a uma parte pouco conhecida deste
universo da f€, isto €, aos territorios nos quais floresceram as
Igrejas de lingua semitica, ainda ndo influenciadas pelo
pensamento grego. Estas Igrejas, ao longo do século 1V,
desenvolvem-se no Proximo Oriente, da Terra Santa ao Libano
e a Mesopotamia. Naquele século, que ¢ um periodo de
formagao a nivel eclesial e literario, estas comunidades
conhecem o afirmar-se do fendmeno ascético-mondstico com
caracteristicas autoctones, que nao sofrem a influéncia do
monaquismo egipcio. Portanto, as comunidades sirias do
século IV representam o mundo semitico do qual saiu a
propria Biblia, e sdo expressdo de um cristianismo cuja
formulagdo teologica ainda ndo entrou em contacto com
correntes culturais diversas, mas vive em formas préprias de
pensamento. Sao Igrejas nas quais o ascetismo sob varias
formas eremiticas (eremitas no deserto, nas cavernas, isolados,
estilitas), ¢ o monaquismo sob formas de vida comunitaria,
exercem um papel de vital importancia no desenvolvimento do
pensamento teoldgico espiritual.

Gostaria de apresentar este mundo através da grande figura
de Afrates, conhecido também com o apelido de “Sébio”, uma
das personagens mais importantes € a0 mesmo tempo mais
enigmaticas do cristianismo sirio do século IV.

Originario da regido de Ninive-Mossul, hoje no Iraque,
viveu na primeira metade do século I'V. Temos poucas noticias
sobre a sua vida; manteve contudo estreitos relacionamentos
com os ambientes ascético-monasticos da Igreja siria, da qual
nos conservou noticias na sua obra e a qual dedica parte da sua
reflexdo. Segundo algumas fontes chefiou um mosteiro, € por
fim foi também consagrado Bispo. Escreveu 23 discursos com
o nome de Exposi¢oes ou Demonstragoes, nos quais trata
diversos temas de vida cristd, como a fé, o amor, o jejum, a
humildade, a orac¢do, a propria vida ascética ¢ também a



relacdo entre judaismo e cristianismo, entre Antigo e Novo
Testamento. Escreveu num estilo simples, com frases breves e
paralelismos por vezes contrastantes; conseguiu contudo
estabelecer um discurso coerente com um desenvolvimento
bem articulado dos varios temas que tratou.

Afrates era originario de uma comunidade eclesial que se
encontra na fronteira entre o judaismo e o cristianismo. Era
uma comunidade muito ligada a Igreja-mae de Jerusalém, e os
seus Bispos eram tradicionalmente escolhidos entre os
chamados “familiares” de Tiago, o “irmao do Senhor” (cf. Mc
6, 3): isto €, eram pessoas relacionadas por vinculos de sangue
e pela fé a Igreja hierosolimitana. A lingua de Afrates ¢ a siria,
portanto uma lingua semitica como o hebraico do Antigo
Testamento € como o aramaico falado pelo proprio Jesus. A
comunidade eclesial na qual viveu Afrates era uma
comunidade que procurava permanecer fiel a tradi¢do judaico-
cristd, da qual se sentia filha. Significativamente Afrates
definiu-se “discipulo da Sagrada Escritura” do Antigo e do
Novo Testamento (Exposicdo 22, 26), que considerava sua
unica fonte de inspirag¢do, recorrendo a eles de modo tao
abundante que fez deles o centro da sua reflexao.

Sao diversos os argumentos que Afrates desenvolve nas
suas Exposicoes. Fiel a tradicdo siria, com frequéncia
apresenta a salvacao realizada por Cristo como uma cura e,
portanto, o proprio Cristo como médico. O pecado, ao
contrario, ¢ visto como uma ferida, que sé a peniténcia pode
curar: “Um homem que foi ferido na guerra, diz Afrates, ndo
sente vergonha de se entregar nas mados de um sabio
médico...; do mesmo modo, quem foi ferido por Satanas nao
se deve envergonhar de reconhecer a sua culpa e de se afastar
dela, pedindo a medicina da peniténcia” (Exposi¢do 7, 3).
Outro aspecto importante na obra de Afrates ¢ o seu
ensinamento sobre a oragdo, ¢ de modo especial sobre Cristo
como mestre de oracdo. O cristdo reza seguindo o ensinamento
de Jesus e o seu exemplo de orante: “O nosso Salvador
ensinou-nos a rezar assim, dizendo: “Reza em segredo Aquele
que esta escondido, mas que tudo v€”; e ainda: “Entra no teu
quarto e reza ao teu Pai em segredo, e o Pai que v€ em segredo
recompensar-te-a” (Mt 6, 6)... O que o nosso Salvador quer



mostrar ¢ que Deus conhece os desejos e os pensamentos do
coracao” (Exposigdo 4, 10).

Para Afrates a vida cristd centra-se na imitacao de Cristo,
em carregar o seu jugo € em segui-lo pelos caminhos do
Evangelho. Uma das virtudes que mais convém ao discipulo
de Cristo ¢ a humildade. Ela ndo ¢ um aspecto secundario na
vida espiritual do cristdo: a natureza do homem ¢ humilde, e ¢
Deus que a exalta na sua propria gloria. A humildade, observa
Afrates, ndo ¢ um valor negativo: “Se a raiz do homem esta
plantada na terra, os seus frutos elevam-se diante do Senhor da
grandeza” (Exposi¢do 9, 14). Permanecendo humilde, também
na realidade terrena em que vive, o cristdo pode entrar em
relacdo com o Senhor: “O humilde ¢ humilde, mas o seu
coracdo eleva-se a alturas excelsas. Os olhos do seu rosto
observam a terra e os olhos da mente a altura excelsa”
(Exposicdo 9, 2).

A visdao que Afrates tem do homem e da sua realidade
corporal ¢ muito positiva: o corpo humano, a exemplo de
Cristo humilde, esta chamado a beleza, a alegria, a luz: “Deus
aproxima-se do homem que ama, e ¢ justo amar a humildade e
permanecer na condicdo de humildade. Os homens sdo
simples, pacientes, amados, integros, rectos, peritos no bem,
prudentes, serenos, sabios, mansos, pacificos, misericordiosos,
prontos a converter-se, benévolos, profundos, ponderados,
belos e desejaveis” (Exposicdo 9, 14). Com frequéncia em
Afrates a vida cristd ¢ apresentada numa clara dimensdo
ascética e espiritual: a fé ¢ a sua base, o fundamento; ela faz
do homem um templo no qual habita o proprio Cristo. Portanto
a fé torna possivel uma caridade sincera, que se exprime no
amor a Deus e ao proximo. Outro aspecto importante em
Afrates € o jejum, que por ele ¢ entendido em sentido amplo.
Ele fala do jejum dos alimentos como de uma pratica
necessaria para ser caritativo e casto, do jejum constituido pela
continéncia em vista da santidade, do jejum das palavras vas
ou detestaveis, do jejum da coélera, do jejum da propriedade de
bens em vista do ministério, do jejum do sono para se dedicar
a oracao.

Queridos irmaos e irmas, voltemos ainda para concluir ao
ensinamento de Afrates sobre a oragdo. Segundo este antigo



“Séabio”, a oracao realiza-se quando Cristo habita no coragdo
do cristdo, ¢ o convida a um compromisso coerente de
caridade para com o proximo. De facto, escreve:

“Da alivio aos oprimidos, visita os doentes, s€ solicito para
com 0s pobres: esta € a oragao.

A oracao ¢ boa, ¢ as suas obras sdo belas.

A oracdo ¢ aceite quando da alivio ao proximo.

A oragdo ¢ ouvida quando nela se encontra também o perdao
das ofensas.

A oracdo ¢ forte quando esta repleta da forca de Deus”
(Exposigdo 4, 14-16).

Com estas palavras Afrates convida-nos a uma orag¢ao que
se torna vida cristd, vida realizada, vida imbuida de fé, da
abertura a Deus e, assim, do amor ao préximo.



- Santo Efrém, o Sirio
(Quarta-feira, 28 de novembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Segundo a opinido comum de hoje, o cristianismo seria
uma religido europeia, que teria exportado depois a cultura
deste Continente para outros Paises. Mas a realidade ¢ muito
mais complexa, porque a raiz da religido cristd se encontra no
Antigo Testamento e portanto em Jerusalém e no mundo
semitico. O cristianismo alimenta-se sempre desta raiz do
Antigo Testamento. Também a sua expansao nos primeiros
séculos se verificou quer a Ocidente no mundo greco-latino,
onde inspirou depois a cultura europeia quer a Oriente, até a
Pérsia, a India, contribuindo assim para suscitar uma cultura
especifica, em linguas semiticas, com uma identidade prépria.
Para mostrar esta pluriformidade da unica fé crista dos inicios,
na catequese de quarta-feira passada falei de um representante
deste outro cristianismo, Afrates, o sdbio persa, por nos quase
desconhecido. Na mesma linha desejaria falar hoje sobre Santo
Efrém, nascido em Nisibi por volta de 306 numa familia crista.
Ele foi o mais importante representante do cristianismo de
lingua siria e conseguiu conciliar de modo Uinico a vocagdo do
tedlogo com a do poeta. Formou-se e cresceu ao lado de
Tiago, Bispo de Nisibi (303-338), e juntamente com ele
fundou a escola teoldgica da sua cidade. Ordenado diacono,
viveu intensamente a vida da comunidade crista local até 363,
ano em que em Nisibi caiu nas mdos dos Persas. Efrém entdo
emigrou para Edessa, onde prosseguiu a sua actividade de
pregador. Faleceu nesta cidade no ano de 373, vitima do
contagio contraido no cuidado dos doentes de peste. Nao se
tem a certeza se era monge, mas contudo € certo que
permaneceu didcono toda a sua vida e abragou a virgindade ¢ a
pobreza. Assim se mostra na especificidade da sua expressao
cultural a comum e fundamental identidade crista: a fé, a
esperanga esta esperanca que permite viver pobre e casto neste
mundo, pondo todas as expectativas no Senhor e por fim a
caridade, até ao dom de si mesmo na cura dos doentes de
peste.



Santo Efrém deixou-nos uma grande heranca teoldgica: a
sua consideravel producdo pode reunir-se em quatro
categorias: obras escritas em prosa ordinaria (as suas obras
polémicas, ou os comentarios biblicos); obras em prosa
poética; homilias em versos; por fim os hinos, certamente a
obra mais ampla de Efrém. Ele ¢ um autor rico e interessante
sob muitos aspectos, mas sobretudo sob o perfil teologico. A
especificidade do seu trabalho ¢ que nele teologia e poesia se
encontram. Querendo aproximar-nos da doutrina, devemos
insistir desde o inicio sobre este aspecto: isto €, o facto de que
ele faz teologia de forma poética. A poesia permite-lhe
aprofundar a reflexdo teologica através de paradoxos e
imagens. Ao mesmo tempo a sua teologia torna-se liturgia,
torna-se musica: de facto, ele era um grande compositor, um
musico. Teologia, reflexdo sobre a fé, poesia, canto e louvor a
Deus caminham juntos; e ¢ precisamente neste caracter
litirgico que na teologia de Efrém sobressai nitidamente a
verdade divina. Na sua busca de Deus, no seu fazer teologia,
ele segue o caminho do paradoxo e do simbolo. As imagens
contrapostas sdo por ele amplamente privilegiadas, porque lhe
servem para ressaltar o mistério de Deus.

Nao posso agora apresentar muito acerca dele, também
porque a poesia dificilmente se pode traduzir, mas para dar
pelo menos uma ideia gostaria de citar uma parte de dois
hinos. Antes de tudo, também em vista do proximo Advento,
proponho-vos algumas maravilhosas imagens tiradas dos hinos
Sobre a Natividade de Cristo. Diante da Virgem, Efrém
manifesta com tonalidade inspirada a sua estupefaccao:

“O Senhor vem a ela / para se fazer servo. / O verbo veio a
ela / para descer no seu seio. / O relampago veio a ela / para
nao fazer barulho algum. / O pastor veio a ela / e eis o Anjo
nascido, que humildemente chora. / Dado que o seio de Maria
/ inverteu os papeis:

Aquele que criou todas as coisas / entrou em sua posse,
mas pobre. / O Altissimo veio a ela (Maria), / mas entrou
humilde. / O esplendor veio a ela, / mas revestido de humildes
vestes. / Aquele que prodigaliza todas as coisas / conheceu a
fome. / Aquele que dessedenta todos / conheceu a sede. / Nu e



despojado saiu dela, ele que reveste (de beleza) todas as
coisas’.

(Hino “De Nativitate” 11, 6-8).

Para expressar o mistério de Cristo Efrém usa uma grande
diversidade de temas, de expressdes, de imagens. Num dos
seus hinos, ele relaciona de modo eficaz Adao (no paraiso)
com Cristo (na Eucaristia): “Foi fechando / com a espada do
querubim, / que fechou o caminho da arvore da vida. / Mas
para os povos, / o Senhor desta arvore / deu-se como alimento
/ ele mesmo na oblacdo (eucaristica). / As arvores do Eden /
foram dadas como alimento / a primazia de Adao. / Para nos, o
jardineiro / do Jardim em pessoa / fez-se alimento / para as
nossas almas. / De facto, todos tinhamos saido / do Paraiso
juntamente com Adao, / que o deixou para tras. / Agora que a
espada foi tirada / 14 (na cruz) da langa / noés podemos ali
voltar”.

(Hino 49, 9-11).

“No teu pao esconde-se o Espirito / que ndo pode ser
consumado; / no teu vinho ha o fogo que nao se pode beber. /
O Espirito no teu pao, o fogo no teu vinho: / eis uma
maravilha acolhida pelos nossos 1dbios. / O serafim ndo podia
aproximar os seus dedos da brasa, / que foi aproximada apenas
pelos labios de Isaias; / nem os dedos lhe pegaram, nem os
labios a engoliram; / mas o Senhor concedeu-nos fazer as duas
coisas. / O fogo desceu com ira para destruir os pecadores, /
mas o fogo da graca desce sobre o pao e nele permanece. / Em
vez do fogo que destruiu o homem, / comemos o fogo no pao /
e fomos vivificados”.

(Hino “De Fide” 10, 8-10).

E ainda um ultimo exemplo dos hinos de Santo Efrém,
onde fala da pérola como simbolo da riqueza e da beleza da fé:

“Coloquei (a pérola), meus irmaos, na palma da mao, /
para a poder examinar. / Observei-a de uma parte e da outra: /
tinha um s6 aspecto nos dois lados. / (Assim) € a busca do
Filho, imperscrutavel, / porque ela ¢ toda luz. / Na sua nitidez
eu vi o Nitido, / que ndo se torna opaco; / € na sua pureza, / o



simbolo grande do corpo de nosso Senhor, / que ¢ puro. / Na
sua indivisibilidade, vi a verdade, / que ¢ indivisivel”.

(Hino “Sobre a Pérola” 1, 2-3).

A figura de Efrém ainda ¢ plenamente actual para a vida
das varias Igrejas cristds. Descobrimo-lo em primeiro lugar
como tedlogo, que a partir da Sagrada Escritura reflecte
poeticamente sobre o mistério da redengdo do homem
realizada por Cristo, Verbo de Deus encarnado. A sua € uma
reflexdo teologica expressa com imagens € simbolos tirados da
natureza, da vida quotidiana e da Biblia. A poesia e aos hinos
para a liturgia, Efrém confere um caricter didactico e
catequético; trata-se de hinos teologicos € a0 mesmo tempo
adequados para a recitagdo ou o cantico liturgico. Efrém serve-
se destes hinos para difundir, por ocasido das festas liturgicas,
a doutrina da Igreja. Com o tempo eles revelaram-se um meio
catequético extremamente eficaz para a comunidade crista.

E importante a reflexdo de Efrém sobre o tema de Deus
criador: na cria¢dao nada esta isolado, e o mundo ¢, ao lado da
Sagrada Escritura, uma Biblia de Deus. Usando de modo
errado a sua liberdade, o homem inverte a ordem da criacao.
Para Efrém ¢ relevante o papel da mulher. O modo em que ele
fala dela ¢ sempre inspirado na sensibilidade e no respeito: a
habita¢do de Jesus no seio de Maria elevou em grande medida
a dignidade da mulher. Para Efrém, assim como ndo ha
Redengao sem Jesus, também nao ha Encarnacdo sem Maria.
As dimensdes divina ¢ humana do mistério da nossa redencao
encontram-se ja nos textos de Efrém; de modo poético e com
imagens fundamentalmente escrituristas, ele antecipa o quadro
teologico e de certo modo a propria linguagem das grandes
defini¢cdes dos Concilios do século V.

Efrém, honrado pela tradi¢ao cristd com o titulo de “citara
do Espirito Santo”, permaneceu didcono da sua Igreja toda a
vida. Foi uma escolha decisiva e emblematica: ele foi diacono,
isto ¢, servo, quer no ministério litrgico, quer, mais
radicalmente, no amor a Cristo, por ele cantado de modo
inigualavel, quer por fim na caridade para com os irmaos, que
introduziu com rara mestria no conhecimento da divina
Revelacao.



- Sdo Cromaicio de Aquileia
(Quarta-feira, 5 de dezembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

Nas duas ultimas catequeses fizemos uma excursao atraves
das Igrejas do Oriente de lingua semitica, meditando sobre
Afrates, o persa, e Santo Efrém, o sirio; voltamos hoje ao
mundo latino, ao Norte do Império Romano, com Sao
Croméacio de Aquileia. Este Bispo desempenhou o seu
ministério na antiga Igreja de Aquileia, fervoroso centro de
vida cristda situado na Décima regido do Império romano, a
Venetia et Histria. Em 338, quando Cromacio subiu a Catedra
episcopal da cidade, a comunidade cristd local ja tinha
maturado uma histéria gloriosa de fidelidade ao Evangelho.
Entre os meados do século III e os primeiros anos do século
IV as perseguicoes de Décio, de Valeriano e de Diocleciano
tinham causado um grande numero de martires. Além disso, a
Igreja de Aquileia, como muitas outras Igrejas da €poca, tinha-
se confrontado com a ameaga da heresia ariana. O proprio
Atandsio- arauto da ortodoxia de Niceia, que os arianos tinham
obrigado ao exilio- encontrou refiigio por algum tempo em
Aquileia. Sob a guia dos seus Bispos, a comunidade crista
resistiu as insidias da heresia e restabeleceu a propria adesao a
fé catodlica.

Em Setembro de 381 Aquileia foi sede de um Sinodo, que
viu reunidos cerca de 35 Bispos provenientes da Africa, do
vale do Roédano e de toda a Décima regido. O Sinodo
propunha-se debelar os ultimos residuos do arianismo no
Ocidente. Participou no Concilio também o presbitero
Cromaécio, como perito do Bispo de Aquileia, Valeriano
(370/1-387/8). Os anos proximos ao Sinodo representam “a
era de ouro” da comunidade aquilense. Sao Jerénimo, nativo
da Dalmacia, e Rufino de Concoérdia falaram com nostalgia da
sua estadia em Aquileia (370-373), naquela espécie de
cenaculo teoldgico que Jeronimo nado hesita em definir
tamquam chorus beatorum, “como um coro de beatos”
(Cronica: PL XXVII, 697-698). Nesse cenaculo, que sob
certos aspectos recorda as experiéncias comunitarias guiadas



por Eusébio de Vercelli e por Agostinho, formaram-se as
personalidades mais notaveis das Igrejas do Alto Adriatico.

Mas ja na sua familia Cromacio tinha aprendido a
conhecer e a amar Cristo. Disto nos fala, com palavras cheias
de admiracdo, o proprio Jeronimo, que compara a mae de
Croméacio com a profetisa Ana, as suas duas irmas com as
virgens prudentes da pardbola evangélica, e o proprio
Cromacio e o seu irmao Eusébio com o jovem Samuel (cf. Ep.
VII: PL XXII, 341). Acerca de Croméacio ¢ de Eusébio,
Jeronimo escreve ainda: “O beato Cromacio e o santo Eusébio
eram irmaos pelo vinculo do sangue, como também pela
identidade dos ideais” (Ep. VIII: PL XXII, 342).

Cromacio tinha nascido em Aquileia por volta de 345. Foi
ordenado diacono e depois presbitero; por fim, foi eleito
Pastor daquela Igreja (a. 388). Tendo recebido a consagracao
episcopal pelo Bispo Ambrosio, dedicou-se com coragem e
energia a uma tarefa imane pela vastidao do territorio confiado
aos seus cuidados pastorais: de facto, a jurisdicao eclesiastica
de Aquileia estendia-se dos territdrios actuais da Suiga,
Baviera, Austria e Eslovénia, chegando até & Hungria. Pode-se
deduzir quanto Cromacio era conhecido e estimado na Igreja
do seu tempo, por um episodio da vida de Sao Jodo
Crisostomo. Quando o Bispo de Constantinopla foi exilado da
sua sede, escreveu trés cartas aqueles que considerava os mais
importantes Bispos do Ocidente, para obter o apoio dos
imperadores: escreveu uma carta ao Bispo de Roma, a segunda
ao Bispo de Mildo, a terceira ao Bispo de Aquileia,
precisamente Cromacio (Ep. CLV: PG LII, 702). Também para
ele, aqueles eram tempos dificeis devido a situagdo politica
precaria. Muito provavelmente Cromacio faleceu no exilio, em
Grado, enquanto procurava sobreviver as incursdes dos
barbaros, no mesmo ano 407 no qual faleceu também
Crisostomo.

Quanto ao prestigio e a importancia, Aquileia era a quarta
cidade da peninsula italiana, e a nona do Império romano:
também por este motivo atraia a atencdo dos Gotos e dos
Hunos. Além de causar graves lutos e destruicdes, as invasoes
destes povos comprometeram seriamente a transmissao das
obras dos Padres conservadas na biblioteca episcopal, rica de



codices. Foram dispersos também os escritos de Sao
Cromaécio, que terminaram aqui ¢ ali, e foram com frequéncia
atribuidos a outros autores: a Jodo Criséstomo (também pelo
equivalente 1nicio dos dois nomes, Chromatius como
Chrysostomus); ou a Ambrésio e a Agostinho; e também a
Jeronimo, que Cromacio muito tinha ajudado na revisao do
texto e na traducao latina da Biblia. A redescoberta de grande
parte da obra de Cromacio ¢ devida a vicissitudes felizes e
fortuitas, que permitiram reconstruir s6 em anos recentes um
corpus de escritos bastante consistente: mais de quarenta
sermOes, dos quais uma dezena fragmentarios, ¢ mais de
sessenta tratados de comentario ao Evangelho de Mateus.

Cromacio foi1 um mestre sdbio e um pastor zeloso. O seu
primeiro e principal compromisso foi por-se a escuta da
Palavra, para ser capaz de se tornar depois seu anunciador: no
seu ensinamento ele parte sempre da Palavra de Deus, e a ela
volta sempre. Algumas tematicas sdo-lhe particularmente
queridas: antes de tudo o mistério trinitario, que ele contempla
na sua revelacdo ao longo de toda a historia da salvagdo.
Depois o tema do Espirito Santo: Cromacio recorda
constantemente aos fiéis a presenga € a acgdo da terceira
Pessoa da Santissima Trindade na vida da Igreja. Mas com
particular insisténcia o Santo Bispo fala do mistério de Cristo.
O Verbo encarnado ¢ verdadeiro Deus e verdadeiro homem:
assumiu integralmente a humanidade, para lhe fazer dom da
propria divindade. Estas verdades, reafirmadas com insisténcia
também em fun¢do anti-ariana, chegardo cerca de cinquenta
anos mais tarde a definicao do Concilio de Calceddnia. O forte
realce da natureza humana de Cristo leva Cromacio a falar da
Virgem Maria. A sua doutrina mariologica ¢ limpida e clara.
Devemos a ele algumas sugestivas descrigdes da Virgem
Santissima: Maria ¢ a “virgem evangélica capaz de acolher
Deus”; ¢ a “ovelha imaculada e pura”, que gerou o “cordeiro
revestido de puarpura” (cf. Sermo XXIII, 3: Escritores da area
de Santo Ambroésio 3/1, p. 134). O Bispo de Aquileia relaciona
com frequéncia a Virgem com a Igreja: de facto, ambas sao
“virgens” e “maes’. A eclesiologia de Cromacio ¢
desenvolvida sobretudo no comentdrio a Mateus. Eis alguns
conceitos frequentes: a Igreja ¢ unica, nasceu do sangue de
Cristo; ¢ veste preciosa tecida pelo Espirito Santo; a Igreja esta



onde se anuncia que Cristo nasceu da Virgem, onde florescem
a fraternidade e a concdrdia. Uma imagem a qual Cromacio
esta particularmente afeicoado ¢ a da barca no mar em
tempestade e os seus eram tempos de tempestade, como
vimos: “Nao ha duvida”, afirma o santo Bispo, “que esta barca
representa a Igreja” (cf. Tract. XLII, 5: Escritores da area de
Santo Ambrdésio 3/2, pag. 260).

Sendo pastor zeloso, Cromacio sabe falar ao seu povo com
uma linguagem vigorosa, vivaz ¢ incisiva. Mesmo sem ignorar
o perfeito cursus latino, prefere recorrer a linguagem popular,
rica de i1magens facilmente compreensiveis. Assim, por
exemplo, inspirando-se no mar, ele confronta, por um lado, a
pesca natural de peixes que, langados para a margem, morrem;
e por outro, a pregacdo evangélica, gracas a qual os homens
sao salvos das aguas lamacentas da morte, e inseridos na
verdadeira vida (cf. Tract. XV1, 3: Escritores da area de Santo
Ambrosio 3/2, pag. 106). Sempre na oOptica do bom pastor,
numa €poca agitada como a sua, atormentada pelas incursoes
dos barbaros, ele sabe colocar-se ao lado dos fiéis para os
confortar e para abrir o seu animo a confiangca em Deus, que
nunca abandona os seus filhos.

Por fim recolhamos, para concluir estas reflexdes, uma
exortacdo de Cromacio, ainda hoje perfeitamente valida:
“Rezemos ao Senhor com todo o coracdao ¢ com toda a fé -
recomenda o Bispo de Aquileia num dos seus sermoes- e
pecamos-lhe que nos liberte de qualquer incursdao dos
inimigos, de todo o temor dos adversarios. Nao veja 0s nossos
merecimentos, mas a sua misericordia, ele que também no
passado se dignou libertar os filhos de Israel ndo pelos seus
merecimentos, mas pela sua misericordia. Proteja-nos com o
habitual amor misericordioso, e realize para noés o que o santo
Moisés disse aos filhos de Israel: O Senhor combatera em
vossa defesa, e vos estareis em siléncio. E ele quem combate, ¢
ele que alcanca a vitoria... E para que se digne fazé-lo,
devemos rezar o mais possivel. De facto, ele mesmo diz
através do profeta: “Invoca-me no dia da tribula¢do; eu
libertar-te-ei, e tu me daras gloria” (Sermo XV1, 4: Escritores
da area de Santo Ambrosio 3/1, pp. 100-102).



Assim, precisamente no inicio do tempo do Advento, Sdo
Cromacio recorda-nos que este ¢ um tempo de oragdo, no qual
¢ preciso entrar em contacto com Deus. Deus conhece-nos,
conhece-me a mim, conhece cada um de nds, quer-me bem,
ndo me abandona. Prossigamos com esta confian¢a no tempo
litargico que ha pouco iniciou.



[31]- Sao Paulino de Nola
(Quarta-feira, 12 de dezembro de 2007)
Queridos irmdos e irmas!

O Padre da Igreja ao qual hoje dedicamos a nossa atengao
¢ Sao Paulino de Nola. Contemporaneo de Santo Agostinho,
ao qual foi1 ligado por uma profunda amizade, Paulino exerceu
o seu ministério na Campania, em Nola, onde foi monge,
depois presbitero e Bispo. Era contudo originario de
Aquitania, no sul da Franca, e precisamente de Bordéus, onde
tinha nascido de uma familia influente. Recebeu uma
requintada educagdo literdria, tendo como mestre o poeta
Ausoénio. Afastou-se da sua terra pela primeira vez para seguir
a sua precoce carreira politica, desempenhando, ainda em
jovem idade, o papel de governador da Campania. Neste cargo
publico foram admiradas as suas capacidades de sabedoria e
de mansidao. Neste periodo a graca fez germinar no seu
coragdo a semente da conversao. O estimulo veio da fé simples
¢ intensa com que o povo honrava o timulo de um Santo, o
martir Félix, no Santuario da actual Cimitile. Como
responsavel da vida publica, Paulino interessou-se por este
Santuario e fez construir um hospicio para os pobres ¢ uma
estrada para facilitar o acesso aos numerosos peregrinos.

No seu empenho por edificar a cidade terrena, cle ia
descobrindo o caminho rumo a cidade celeste. O encontro com
Cristo foi o ponto de chegada de um caminho trabalhoso,
cheio de provas. Circunstancias dolorosas, come¢ando pela
falta do favor da autoridade politica, obrigaram-no a viver a
caducidade das coisas. Quando chegou a fé escreveu: “O
homem sem Cristo ¢ p6 e sombra” (Carme X, 289). Desejoso
de esclarecer o sentido da existéncia, foi a Mildo para se
colocar na escola de Ambrosio. Completou depois a formacao
crista na sua terra natal, onde recebeu o baptismo das maos do
Bispo Delfim, de Bordéus. Encontra-se no seu percurso de fé
também o matrimonio. De facto, casou com Terasia, uma
fidalga piedosa de Barcelona, da qual teve um filho. Teria
continuado a viver como bom leigo cristdo, se a morte do filho
depois de alguns dias do nascimento o ndo tivesse abalado,
mostrando-lhe que era outro o designio de Deus para a sua



vida. De facto, sentiu-se chamado a devotar-se a Cristo numa
vida asceética rigorosa.

Em total acordo com a esposa Terasia, vendeu os seus bens
em beneficio dos pobres e, juntamente com ela, deixou
Aquitania indo para Nola, onde os dois habitaram ao lado da
Basilica do protector Sao Félix, vivendo em casta fraternidade,
segundo uma forma de vida a qual outros se uniram. O ritmo
comunitario era tipicamente monastico, mas Paulino, que em
Barcelona tinha sido ordenado presbitero, comegou a ocupar-
se também do ministério sacerdotal em favor dos peregrinos.
Isto proporcionou-lhe a simpatia e a confianca da comunidade
cristda que, com a morte do Bispo, por volta de 409, o quis
escolher como sucessor na catedra de Nola. A sua accao
pastoral intensificou-se, caracterizando-se por uma aten¢do
particular pelos pobres. Deixou a imagem de um auténtico
Pastor da caridade, como o descreveu Sdo Gregdrio Magno no
capitulo III dos seus Didlogos, onde Paulino ¢ esculpido no
gesto herdico de se oferecer prisioneiro no lugar do filho de
uma viava. O episodio ¢ historicamente discutivel, mas
permanece a figura de um Bispo de grande coracao, que soube
estar proximo do seu povo nas tristes situagdes das invasoes
barbaras.

A conversao de Paulino impressionou os contemporaneos.
O seu mestre Ausénio, um poeta pagdo, sentiu-se “traido”, e
dirigiu-lhe palavras &speras, reprovando-lhe por um lado o
“desprezo”, julgado desatinado, dos bens materiais, € por outro
o abandono da vocacao de literato. Paulino retorquiu que o seu
doar aos pobres nao significa desprezo pelos bens terrenos,
mas ao contrario uma sua valoriza¢do para a finalidade mais
nobre da caridade. Quanto aos compromissos literarios, aquilo
que Paulino tinha abandonado nao era o talento poético, que
teria continuado a cultivar, mas as formulas poéticas
inspiradas na mitologia e nos ideais pagdos. Uma nova estética
governa a sua sensibilidade: era a beleza do Deus encarnado,
crucificado e ressuscitado, do qual ele se fazia agora cantor.
Na realidade, ndao tinha deixado a poesia, mas tirava do
Evangelho a sua inspira¢ao como diz neste verso: “Para mim a
unica arte ¢ a fé, e Cristo a minha poesia” (“At nobis ars una
fides, et musica Christus*: Carme XX, 32).



Os seus poemas sao canticos de fé e de amor, nos quais a
historia quotidiana dos pequenos e grandes acontecimentos €
vista como historia de salvacdo, como histéria de Deus
connosco. Muitas destas composigoes, as chamadas “Carmes
natalicias, estdo ligadas a festa do martir Félix, que ele tinha
eleito como celeste Padroeiro. Recordando Sao Félix, ele
pretendia glorificar Cristo, estando convencido de que a
intercessao do Santo lhe tivesse obtido a graca da conversao:
“Na tua luz, jubiloso, amei Cristo” (Carme XXI, 373). Ele
quis expressar este mesmo conceito ampliando o espaco do
Santuario com uma nova basilica, que fez decorar de modo
que as pinturas, ilustradas com as respectivas didascalias,
constituissem para os peregrinos uma catequese viva. Assim
ele explicava o seu projecto numa poesia dedicada a outro
grande catequista, Sdo Nicetas de Remesiana, enquanto o
acompanhava nas visitas as suas Basilicas: “Agora desejo que
tu contemples as pinturas que se desenrolam em grande série
nas paredes dos porticos pintados... Pareceu-nos ser uma
accao util representar com a pintura temas sagrados em toda a
casa de Feélix, na esperanga de que, a vista destas imagens, a
figura pintada suscite o interesse das mentes admiradas dos
camponeses” (Carme XXVII, vv. 511.580-583). Ainda hoje se
podem admirar os vestigios destas realizagdes, que situam
justamente o santo de Nola entre as figuras de referéncia da
arqueologia crista.

No ascetismo de Cimitile a vida transcorria na pobreza, na
oracao e totalmente imersa na “lectio divina*“. A Escritura lida,
meditada, assimilada, era a luz sob cujo raio o Santo de Nola
perscrutava a sua alma na propensao para a perfeicdo. A quem
permanecia admirado pela decisdo por ele tomada de
abandonar os bens materiais, recordava que este gesto estava
muito longe de representar ja a plena conversao: “O abandono
ou a venda dos bens temporais possuidos neste mundo nao
constitui o cumprimento, mas apenas o inicio da corrida no
estadio; nao ¢, por assim dizer, a meta, mas s a partida. De
facto, o atleta ndo vence quando se despe, porque depde as
suas vestes apenas para comegcar a lutar, mas ¢ digno de ser
coroado vencedor s6 depois de ter combatido devidamente”
(cf. Ep. XX1V, 7 a Sulpicio Severo).



Ao lado da ascese e da Palavra de Deus, a caridade: na
comunidade mondstica os pobres sentiam-se em casa. A eles
Paulino ndo se limitava a dar esmola: acolhia-os como se
fossem o proprio Cristo. Tinha reservado para eles uma parte
do mosteiro e, fazendo assim, parecia-lhe ndo que dava, mas
que recebia, no intercambio de dons entre o acolhimento
oferecido e a gratidio orante dos assistidos. Chamava aos
pobres seus “padroeiros” (cf. Ep. XIII, 11 a Paméaquio) e,
observando que estavam alojados no andar inferior, gostava de
dizer que a sua oracdo servia de fundamento para a sua casa
(cf. Carme XXI, 393-394).

Sao Paulino ndo escreveu tratados de teologia, mas os seus
poemas ¢ o denso epistolario sdo ricos de uma teologia vivida,
embebida da palavra de Deus, constantemente perscrutada
como luz para a vida. Em particular, sobressai o sentido da
Igreja como mistério de unidade. A comunhdo era por ele
vivida sobretudo através de uma marcada pratica da amizade
espiritual. Nela Paulino foi um verdadeiro mestre, fazendo da
sua vida uma encruzilhada de espiritos eleitos: de Martinho de
Tours a Jeronimo, de Ambrosio a Agostinho, de Delfim de
Bordéus a Nicetas de Remesiana, de Vitricio de Ruao a Rufino
de Aquileia, de Pamaquio a Suplicio Severo, e muitos outros
ainda, mais ou menos conhecidos. Neste clima surgem as
intensas paginas escritas por Agostinho. Além dos conteudos
de cada uma das cartas, impressiona a afabilidade com que o
Santo de Nola canta a propria amizade, como manifestacdo do
unico corpo de Cristo animado pelo Espirito Santo. Eis um
trecho significativo, no inicio da correspondéncia entre os dois
amigos: ‘“Ndo devemos admirar-nos se, embora distantes,
estamos presentes um para O outro € sem nos termos
conhecido conhecemo-nos, porque somos membros de um so
corpo, temos uma so cabeca, somos inundados por uma sé
graca, vivemos de um s6 pao, percorremos 0 mesmo caminho,
habitamos na mesma casa” (Ep. 6, 2). Como se v€, uma
lindissima descri¢ao do que significa ser cristao, ser Corpo de
Cristo, viver na comunhdo da Igreja. A teologia do nosso
tempo encontrou precisamente no conceito de comunhdo a
chave de abordagem do mistério da Igreja. O testemunho de
Sao Paulino de Nola ajuda-nos a sentir a Igreja, como no-la
apresenta o Concilio Vaticano II, como sacramento da unido



intima com Deus e assim da unidade de todos nos e por fim de
todo o género humano (cf. Lumen gentium, 1). Nesta
perspectiva desejo a todos um proveitoso tempo de Advento.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html

[32]- Santo Agostinho de Hipona (1)
(Quarta-feira, 9 de janeiro de 2008)
Queridos irmdos e irmas!

Depois das grandes festas de Natal, gostaria de voltar as
meditacdes sobre os Padres da Igreja e falar hoje do maior
Padre da Igreja latina, Santo Agostinho: homem de paixao e de
fé, de grande inteligéncia e incansavel solicitude pastoral, este
grande santo e doutor da Igreja ¢ muito conhecido, pelo menos
de fama, também por quem ignora o cristianismo ou nao tem
familiaridade com ele, porque deixou uma marca muito
profunda na vida cultural do Ocidente e de todo o mundo. Pelo
seu singular relevo, Santo Agostinho teve uma influéncia
vastissima, e poder-se-ia afirmar, por um lado, que todas as
estradas da literatura latina cristd levam a Hipona (hoje
Annaba, a beira-mar da Argé¢lia), o lugar onde era Bispo e, por
outro, que desta cidade da Africa romana, da qual Agostinho
fo1 Bispo de 395 até a morte em 430, se ramificam muitas
outras estradas do cristianismo sucessivo € da propria cultura
ocidental.

Raramente uma civilizacdo encontrou um espirito tdao
grande, que soubesse acolher os seus valores e exaltar a sua
intrinseca riqueza, inventando ideias e formas das quais se
alimentariam as geragdes vindouras, como ressaltou também
Paulo VI: “Pode-se dizer que todo o pensamento da
antiguidade conflui na sua obra e dela derivam correntes de
pensamento que permeiam toda a tradigdo doutrinal dos
séculos sucessivos” (A4S 62, 1970, p. 426). Alem disso,
Agostinho ¢ o Padre da Igreja que deixou o maior nimero de
obras. O seu biografo Possidio diz: parecia impossivel que um
homem pudesse escrever tantas coisas durante a vida.
Falaremos destas diversas obras num proximo encontro. Hoje
a nossa atencdo concentra-se sobre a sua vida, que se
reconstroi bem pelos escritos, € em particular pelas
Confessiones, a extraordindria autobiografia espiritual, escrita
em louvor a Deus, que ¢ a sua obra mais famosa. E sdo
precisamente as Confessiones agostinianas, com a sua atengao
a interioridade e a psicologia, que constituem um modelo
unico na literatura ocidental, € ndo so, também nao religiosa,



até a modernidade. Esta aten¢do a vida espiritual, ao mistério
do eu, ao mistério do Deus que se esconde no eu, ¢ uma coisa
extraordinaria sem precedentes € permanece para sempre, por
assim dizer, um ‘“‘vértice” espiritual.

Mas, falando da sua vida, Agostinho nasceu em Tagaste na
Provincia de Numidia, na Africa romana a 13 de Novembro de
354, filho de Patricio, um pagdo que depois se tornou
catecimeno, ¢ de Monica, crista fervorosa. Esta mulher
apaixonada, venerada como santa, exerceu sobre o filho uma
grandissima influéncia e educou-o na fé cristd. Agostinho
recebeu também o sal, como sinal de acolhimento no
catecumenato. E permaneceu sempre fascinado pela figura de
Jesus Cristo; alias, ele diz que amou sempre Jesus, mas que se
afastou cada vez mais da fé eclesial, da pratica eclesial, como
acontece hoje com muitos jovens.

Agostinho tinha também um irmdo, Navigio, e uma irma,
da qual ndo sabemos o nome e que, tendo ficado viuva,
chefiou depois um mosteiro feminino. O jovem, de
inteligéncia aguda, recebeu uma boa educacdo, mesmo se nem
sempre foi um estudante exemplar. Contudo ele estudou bem a
gramatica, primeiro na sua cidade natal, depois em Madaura, e
a partir de 370 retérica em Cartago, capital da Africa romana:
dominava perfeitamente a lingua latina, mas ndo conseguiu
dominar do mesmo modo o grego nem aprendeu o punico,
falado pelos seus conterraneos. Precisamente em Cartago
Agostinho leu pela primeira vez o Hortensius, um escrito de
Cicero que depois se perdeu, o qual estd na base do seu
caminho rumo a conversao. De facto, o texto de Cicero
despertou nele o amor pela sabedoria, como escrevera, ja
Bispo, nas  Confessiones:  “Aquele livro  mudou
verdadeiramente 0 meu modo de sentir”, a ponto que ‘“de
repente perdeu valor qualquer esperanga va e desejava com um
incrivel fervor do corac¢ao a imortalidade da sabedoria” (111, 4,
7).

Mas estando convencido de que sem Jesus nao se pode
dizer que se encontrou efectivamente a verdade, e dado que
neste livro apaixonante lhe faltava aquele nome, logo apos té-
lo lido comegou a ler a Escritura, a Biblia. Mas ficou
desiludido. Nao s6 porque o estilo latino da tradug¢do da



Sagrada Escritura era insuficiente, mas também porque o
proprio conteudo lhe pareceu insatisfatorio. Nas narragdes da
Escritura sobre guerras e outras vicissitudes humanas ndo
encontrava a altura da filosofia, o esplendor de busca da
verdade que lhe ¢ proprio. Contudo, ndo queria viver sem
Deus e assim procurava uma religido que correspondesse ao
seu desejo de verdade e também ao seu desejo de se aproximar
de Jesus. Caiu assim na rede dos maniqueus, que se
apresentavam como cristdos e prometiam uma religido
totalmente racional. Afirmavam que o mundo esta dividido em
dois principios: o bem e o mal. E assim se explicaria toda a
complexidade da historia humana. Agostinho apreciava
também a moral dualista, porque implicava uma moral muito
alta para os eleitos: e para quem, como ele, a ela aderia, era
possivel uma vida muito mais adequada a situagao do tempo,
sobretudo para um homem jovem. Portanto, tornou-se
maniqueu, convencido naquele momento de ter encontrado a
sintese entre racionalidade, busca da verdade e amor a Jesus
Cristo. E teve também uma vantagem concreta para a sua vida:
de facto, a adesdo aos maniqueus abria perspectivas faceis
para fazer carreira. Aderir aquela religido que contava muitas
personalidades influentes permitia-lhe prosseguir a relagao
estabelecida com uma mulher e continuar a sua carreira. Desta
mulher teve um filho, Adeodato, por ele muito querido, muito
inteligente, que estard depois presente na preparagdo para o
baptismo junto do lago de Como, participando naqueles
“Diadlogos” que Santo Agostinho nos transmitiu. Infelizmente
o jovem faleceu prematuramente. Professor de gramatica aos
vinte anos na sua cidade natal, regressou cedo a Cartago, onde
fo1 um brilhante e celebrado mestre de retérica. Todavia, com
o tempo, Agostinho comegou a afastar-se da fé dos maniqueus,
que o desiludiram precisamente sob o ponto de vista
intelectual porque nado esclareceram as suas duvidas, e
transferiu-se para Roma, e depois para Mildo, onde na época
residia a corte imperial e onde obtivera um lugar de prestigio
gragas ao interesse e as recomendacdes do prefeito de Roma, o
pagao Simaco, hostil ao Bispo de Milao, Santo Ambrdsio.

Em Milao Agostinho adquiriu o costume de ouvir,
inicialmente para enriquecer a sua bagagem retorica, as
lindissimas pregacdoes do Bispo Ambrosio, que tinha sido



representante do imperador para a Itilia setentrional. O
retorico africano sentiu-se fascinado pela palavra do grande
prelado milanés; e ndo sO pela sua retdrica. Sobretudo, o
conteudo atingiu cada vez mais o seu coragdo. O grande
problema do Antigo Testamento, da falta de beleza retdrica, de
elevagdo filosofica resolveu-se, nas pregagcoes de santo
Ambrosio, gragas a interpretacdo tipoldgica do Antigo
Testamento: Agostinho compreendeu que todo o Antigo
Testamento ¢ um caminho rumo a Jesus Cristo. Encontrou
assim a chave para compreender a beleza, a profundidade
também filosofica do Antigo Testamento e percebeu toda a
unidade do mistério de Cristo na historia e também a sintese
entre filosofia, racionalidade e f€é no Logos, em Cristo, Verbo
eterno que se fez carne.

Em breve tempo Agostinho deu-se conta de que a literatura
alegorica da Escritura e a filosofia neoplatonica praticadas
pelo Bispo de Mildo lhe permitiam resolver as dificuldades
intelectuais que, quando era jovem, na sua primeira
abordagem aos textos biblicos, lhe pareciam insuperaveis.

Depois da leitura dos escritos dos filosofos Agostinho
dedicou-se a fazer uma nova leitura da Escritura e, sobretudo,
das Cartas paulinas. A conversao ao cristianismo, a 15 de
Agosto de 386, colocou-se no 4apice de um longo e
atormentado percurso interior, do qual falaremos noutra
catequese. O africano mudou-se para o campo a norte de
Mil3o, nas proximidades do lago de Como com a mae Monica,
o filho Adeodato e um pequeno grupo de amigos, a fim de se
preparar para o baptismo. Assim, aos trinta ¢ dois anos,
Agostinho foi baptizado por Ambrosio a 24 de Abril de 387,
durante a vigilia pascal, na Catedral de Milao.

Depois do baptismo, Agostinho decidiu regressar a Africa
com os amigos, com a ideia de praticar uma vida comum, de
tipo monastico, ao servigo de Deus. Mas em Ostia, a espera de
partir, a made improvisamente adoeceu e pouco mais tarde
faleceu, dilacerando o coracdo do filho. Regressando
finalmente a patria, o convertido estabeleceu-se em Hipona
para ali fundar um mosteiro. Nesta cidade da beira-mar
africana, apesar das suas resisténcias, foi ordenado presbitero
em 391 e iniciou com alguns companheiros a vida monastica



na qual pensava ha tempos, dividindo os seus dias entre a
oracao, o estudo e a pregagdo. Ele desejava estar s6 ao servigo
da verdade, ndo se sentia chamado a vida pastoral, mas depois
compreendeu que a chamada de Deus era para ser pastor entre
os outros, € oferecer assim o dom da verdade aos demais. Em
Hipona, quatro anos mais tarde, em 395, foi consagrado Bispo.
Continuando a aprofundar o estudo das Escrituras e dos textos
da tradicao crista, Agostinho foi um Bispo exemplar no seu
incansavel compromisso pastoral: pregava varias vezes por
semana aos seus fiéis, apoiava os pobres e os Orfaos, cuidava
da formacgao do clero e da organizacao de mosteiros femininos
e masculinos. Em pouco tempo o antigo retérico afirmou-se
como um dos representantes mais importantes do cristianismo
daquele tempo: muito activo no governo da sua diocese com
notaveis influéncias também civis nos mais de 35 anos de
episcopado, o Bispo de Hipona exerceu grande influéncia na
guia da Igreja catodlica da Africa romana e, mais em geral, no
cristianismo do seu tempo, enfrentando tendéncias religiosas e
heresias tenazes e desagregadoras como o maniqueismo, 0
donatismo e o pelagianismo, que punham em perigo a fé crista
no Deus Unico e rico em misericordia.

E a Deus se confiou Agostinho todos os dias, até ao fim da
sua vida: atingido por febre, decorridos trés meses do assédio
de Hipona pelos vandalos invasores, como conta o amigo
Possidio na Vita Augustini, pediu para transcrever em letras
grandes os salmos penitenciais “e fez pregar as folhas na
parede, de modo que estando de cama durante a sua doenca os
podia ver e ler, e chorava ininterruptamente lagrimas quentes”
(31, 2). Assim passaram os ultimos dias da vida de Agostinho,
que faleceu a 28 de Agosto de 430, quando ainda ndo tinha
completado 76 anos. Dedicaremos os proximos encontros as
suas obras, a sua mensagem ¢ a sua vicissitude interior.



[33]- Santo Agostinho de Hipona (2)
(Quarta-feira, 16 de janeiro de 2008)
Queridos irmdos e irmas!

Hoje, como na passada quarta-feira, gostaria de falar do
grande Bispo de Hipona, Santo Agostinho. Quatro anos antes
de morrer, ele quis nomear o sucessor. Por isso, a 26 de
Setembro de 426, reuniu o povo na Basilica da Paz, em
Hipona, para apresentar aos fiéis aquele que tinha designado
para tal tarefa. Disse: “Nesta vida somos todos mortais, mas o
ultimo dia desta vida ¢ para cada individuo sempre incerto.
Contudo, na infancia espera-se chegar a adolescéncia; na
adolescéncia a juventude; na juventude a idade adulta; na
1dade adulta a maturidade; na idade madura a velhice. Nao se
tem a certeza de a alcangar, mas espera-se. A velhice, ao
contrario, ndao tem diante de si outro periodo no qual esperar; a
sua propria duracdo € incerta... Eu por vontade de Deus
cheguei a esta cidade no vigor da minha vida; mas agora a
minha juventude passou e eu ja sou velho” (Ep 213, 1). Nesta
altura Agostinho pronunciou o nome do sucessor designado, o
sacerdote Heraclito. A assembleia explodiu num aplauso de
aprovacao repetindo vinte e trés vezes: “Deus seja louvado!
Deus seja louvado!”. Com outras aclamagdes os fiéis
aprovaram, além disso, quanto Agostinho disse depois sobre
os propdsitos para o seu futuro: queria dedicar os anos que lhe
restavam a um estudo mais intenso das Sagradas Escrituras
(ctf. Ep 213, 6).

De facto, seguiram-se quatro anos de extraordinaria
actividade  intelectual:  escreveu obras  importantes,
empreendeu outras ndo menos relevantes, fez debates publicos
com os hereges -procurava sempre o dialogo-, interveio para
promover a paz nas provincias africanas assediadas pelas
tribos barbaras do sul. Neste sentido escreveu ao conde Dario,
que foi a Africa para resolver a discordia entre o conde
Bonifacio ¢ a corte imperial, da qual se estavam a aproveitar
as tribos dos Mauritanos pelas suas incursdes: “O maior titulo
de gloria afirmava na carta € precisamente o de suprimir a
guerra com as palavras, em vez de matar os homens com a
espada, e procurar ou manter a paz com a paz € nao com a



guerra. Sem duvida, também os que combatem, se sdo bons,
procuram sem duvida a paz, mas a custa do derramamento de
sangue. Tu, ao contrario, foste enviado precisamente para
impedir que se procure derramar o sangue de alguém” (Ep
229, 2). Infelizmente, a esperanca de uma pacificagdo dos
territorios africanos foi desiludida: em Maio de 429 os
Vandalos, convidados para a Africa por vinganca pelo proprio
Bonifacio, passaram o estreito de Gibraltar e invadiram a
Mauritania. A invasdo atingiu rapidamente as outras ricas
provincias africanas. Em Maio ou em Junho de 430 “os
destruidores do império romano”, como Possidio qualifica
aqueles barbaros (Vita, 30, 1), estavam em volta de Hipona,
que assediaram.

Na cidade tinha procurado refigio, o qual, tendo-se
reconciliado demasiado tarde com a corte, procurava agora em
vao impedir o caminho aos invasores. O biografo Possidio
descreve o sofrimento de Agostinho: “As lagrimas eram, mais
do que o habitual, o seu pdo noite e dia e, tendo ja chegado ao
extremo da sua vida, mais que os outros arrastava a amargura €
ao luto a sua velhice (Vida, 28, 6). E explica: “De facto, aquele
homem de Deus via os massacres ¢ as destruicoes das cidades;
destruidas as casas no campo e os habitantes mortos pelos
inimigos ou afugentados e desorientados; as igrejas privadas
dos sacerdotes e dos ministros, as virgens sagradas e os
religiosos dispersos por toda a parte; entre eles, outros mortos
sob as torturas, outros assassinados pela espada, outros feitos
prisioneiros, perdida a integridade da alma e do corpo e
também a f¢, reduzidos em dolorosa e longa escraviddo pelos
inimigos” (ibid., 28, 8).

Mesmo 1doso e cansado, Agostinho manteve-se na brecha,
confortando-se a si mesmo ¢ aos outros com a oracao ¢ a
meditacdo sobre os misteriosos designios da Providéncia.
Falava, a este proposito, da “velhice do mundo” -e realmente
esse mundo romano era velho- e falava desta velhice como ja
tinha feito anos antes para confortar os refugiados
provenientes da Italia, quando em 410 os Godos de Alarico
tinham invadido a cidade de Roma. Na velhice, dizia,
abundam os achaques: tosse, catarro, remela, ansiedade,
esgotamento. Mas se o mundo envelhece, Cristo ¢



perpetuamente jovem. E entdo o convite: “Nado rejeitar
rejuvenescer unido a Cristo, também no mundo velho. Ele diz-
te: Nao temas, a tua juventude renovar-se-a como a da aguia”
(cf. Serm. 81, 8). Por conseguinte, o cristdo nao deve
desanimar mesmo em situagdes dificeis, mas empenhar-se por
ajudar quem esta em necessidade. E quanto o grande Doutor
sugere respondendo ao Bispo de Tiabe, Honorato, que lhe
tinha pedido se, sob as ameagas das invasdes barbaras, um
Bispo, um sacerdote ou um homem qualquer de Igreja pudesse
fugir para salvar a vida: “Quando o perigo ¢ comum a todos,
isto &, a Bispos, clérigos e leigos, os que tém necessidade dos
outros nao sejam abandonados por aqueles dos quais tém
necessidade. Neste caso transfiram-se todos para lugares
seguros; mas se alguns t€ém necessidade de permanecer, nao
sejam abandonados por aqueles que tém o dever de os assistir
com o ministério sagrado, de modo que se salvem juntamente
ou juntos suportem as calamidades que o Pai de familia quiser
que sofram” (Ep 228, 2). E concluia: “Esta ¢ a prova suprema
da caridade” (ibid., 3). Como nao reconhecer, nestas palavras,
a mensagem herdica que tantos sacerdotes, ao longo dos
séculos, acolheram e fizeram propria?

Entretanto a cidade de Hipona resistia. A casa-mosteiro de
Agostinho tinha aberto as suas portas para acolher os colegas
no episcopado que pediam hospitalidade. Entre eles
encontrava-se também Possidio, ja seu discipulo, o qual pode
assim deixar-nos o testemunho directo daqueles ultimos e
dramaticos dias. “No terceiro més daquele assédio, narra ele,
caiu de cama com febre: era a sua ultima doenga” (Vita, 29, 3).
O santo idoso aproveitou daquele tempo finalmente livre para
se dedicar com mais intensidade a oracdo. Costumava afirmar
que ninguém, Bispo, religioso ou leigo, por mais irrepreensivel
que possa parecer o seu comportamento, pode encarar a morte
com uma adequada peniténcia. Por isso ele repetia
continuamente entre lagrimas os salmos penitenciais, que
tantas vezes recitara com o povo (cf. ibid., 31, 2).

Quanto mais se agravava a doenga, mais o Bispo
moribundo sentia necessidade de solidao e de oracdo: “Para
nao ser incomodado por ninguém no seu recolhimento, cerca
de dez dias antes de sair do corpo implorou a nds presentes



para ndo deixar entrar ninguém no seu quarto fora das horas
em que os médicos iam visita-lo ou quando lhe levavam as
refeigdes. A sua vontade foi cumprida exactamente e durante
todo aquele tempo ele dedicava-se a oracao” (ibid., 31, 3).
Cessou de viver a 28 de Agosto de 430: o seu grande coragao
tinha-se finalmente aplacado em Deus.

“Para a deposicdo do seu corpo informa Possidio foi
oferecido a Deus o sacrificio, ao qual nds assistimos, ¢ depois
foi sepultado” (Vita, 31, 5). O seu corpo, em data incerta, foi
trasladado para a Sardenha e dali, por volta de 725, para Pavia,
na Basilica “Sao Pedro in Ciel d’oro”, onde repousa ainda
hoje. O seu primeiro biografo tem sobre ele este juizo
conclusivo: “Deixou a Igreja um clero muito numeroso, assim
como mosteiros de homens e de mulheres cheios de pessoas
dedicadas a continéncia sob a obediéncia dos seus superiores,
juntamente com as bibliotecas que contém livros e discursos
seus e de outros santos, dos quais se conhece qual foi por
graca de Deus o seu mérito € a sua grandeza na Igreja, € nos
quais os fiéis sempre o encontram vivo” (Possidio, Vita, 31, 8).
Trata-se de uma afirmacao a qual nos podemos associar: nos
seus escritos também nos o “encontramos vivo”. Quando leio
os escritos de Santo Agostinho nao tenho a impressao que ¢
um homem morto mais ou menos ha mil e seiscentos anos,
mas sinto-o como um homem de hoje: um amigo, um
contemporaneo que me fala, que nos fala com a sua fé
vigorosa e actual. Em Santo Agostinho que nos fala, que me
fala nos seus escritos, vemos a actualidade permanente da sua
f¢; da fé que vem de Cristo, Verbo Eterno Encarnado, Filho de
Deus e Filho do homem. E podemos ver que esta fé nao ¢ de
ontem, mesmo tendo sido pregada ontem; ¢ sempre de hoje,
porque Cristo € realmente ontem, hoje e para sempre. Ele € o
Caminho, a Verdade e a Vida. Assim nos encoraja Santo
Agostinho a confiar-nos a este Cristo sempre vivo € a
encontrar assim o caminho da vida.



- Santo Agostinho de Hipona (3)
(Quarta-feira, 30 de janeiro de 2008)
Queridos amigos

Depois da Semana de oragdo pela unidade dos cristdos
voltamos hoje a grande figura de Santo Agostinho. O meu
querido Predecessor Joao Paulo II dedicou em 1986, isto €, no
décimo sexto centendrio da sua conversdao, um longo e denso
documento, a Carta apostdlica Augustinum Hipponensem. O
proprio Papa quis definir este texto “um agradecimento a Deus
pelo dom feito a Igreja, e através dela a humanidade inteira,
com aquela admiravel conversdo”. Sobre o tema da conversdo
gostaria de voltar a reflectir numa proxima Audiéncia. E um
tema fundamental ndo sé para a sua vida pessoal, mas também
para a nossa. No Evangelho de domingo passado o proprio
Senhor resumiu a sua pregacdo com a palavra: “Convertei-
vos”. Seguindo o caminho de Santo Agostinho, poderiamos
meditar sobre o que foi esta conversdo: uma coisa definitiva,
decisiva, mas a decisao fundamental deve desenvolver-se,
deve realizar-se em toda a nossa vida.

Hoje a catequese ¢ dedicada ao tema fé e razdo, que ¢
determinante, ou melhor, o tema determinante para a biografia
de Santo Agostinho. Quando era criancga tinha aprendido da
sua mae Monica a fé catolica. Mas quando era adolescente
abandonou esta f¢ porque nao via a sua racionalidade e nao
queria uma religido que nao fosse também, para ele, expressao
da razdo, isto é, da verdade. A sua sede de verdade era radical
e levou-o portanto a afastar-se da fé catolica. Mas a sua
radicalidade era tal que ele n3o podia contentar-se com
filosofias que nao alcancassem a propria verdade, que ndo
chegassem a Deus. E a um Deus que nao fosse s6 uma ultima
hipotese cosmolodgica, mas o verdadeiro Deus, o Deus que da a
vida e que entra na nossa propria vida. Assim todo o percurso
intelectual e espiritual de Santo Agostinho constitui um
modelo valido também hoje na relagdao entre fé e razao, tema
nao s6 para homens crentes mas para cada homem que procura
a verdade, tema central para o equilibrio e o destino de cada
ser humano. Estas duas dimensoes, f¢ e razdo, nao podem ser
separadas nem contrapostas, mas devem antes estar sempre



juntas. Como escreveu o proprio Agostinho, depois da sua
conversdo, f¢ e razdo sao “as duas forcas que nos levam a
conhecer” (Contra Academicos, 111, 20, 43). A este proposito
permanecem justamente célebres as duas formulas
agostinianas (Sermones, 43, 9) que expressam esta sintese
coerente entre fé e razdo: crede ut intelligas (“cré para
compreender”) o crer abre o caminho para passar pela porta da
verdade mas também, e inseparavelmente, intellige ut credas
(“compreende para crer”), perscruta a verdade para poder
encontrar Deus e crer.

As duas afirmagdes de Agostinho exprimem com eficaz

prontiddo e com igual profundidade a sintese deste problema,
na qual a Igreja catdlica vé expresso o proprio caminho.
Historicamente esta sintese vai-se formando, ainda antes da
vinda de Cristo, no encontro entre fé judaica e pensamento
grego no judaismo helénico. Sucessivamente na historia esta
sintese foi retomada e desenvolvida por muitos pensadores
cristdos. A harmonia entre fé e razao significa sobretudo que
Deus nao esta longe: ndo esta longe da nossa razdo e da nossa
vida; estd proximo de cada ser humano, perto do nosso
coragdo ¢ da nossa razdo, se realmente nos pusermos a
caminho.
Precisamente esta proximidade de Deus ao homem foi sentida
com extraordindria intensidade por Agostinho. A presenca de
Deus no homem ¢ profunda e ao mesmo tempo misteriosa,
mas pode ser reconhecida e descoberta no proprio intimo: nao
saias afirma o convertido mas “volta para ti”; no homem
interior habita a verdade; e se achares que a tua natureza ¢
alteravel, transcende-te a ti mesmo. Mas recorda-te, quando te
transcendes a ti mesmo, transcendes uma alma que raciocina”
(De vera religione, 39, 72). Precisamente como ele mesmo
ressalta, com uma afirmacdo muito famosa, no inicio das
Confessiones, autobiografia espiritual escrita para louvor de
Deus: “Criastes-nos para V0s, € 0 nosso coragao esta inquieto,
enquanto nao descansa em Vos” (I, 1, 1).

O distanciamento de Deus equivale ao distanciamento de
nos proprios: “De facto, -reconhece Agostinho (Confessiones,
I, 6, 11) dirigindo-se directamente a Deus- tu estavas dentro
de mim mais que o meu intimo e¢ acima do que em mim ¢



superior”, interior intimo meo et superior summo meo; a ponto
que acrescenta noutro trecho recordando o tempo que
precedeu a conversdo “tu estavas diante de mim; e eu, ao
contrario, tinha-me afastado de mim mesmo, € nao me
reencontrava; ¢ muito menos te encontrava a ti”’ (Confessiones,
V, 2, 2). Precisamente porque Agostinho viveu em primeira
pessoa este percurso intelectual e espiritual, soube transmiti-lo
nas suas obras com tanta prontidao, profundidade e sabedoria,
reconhecendo em dois outros célebres trechos das
Confessiones (1V, 4, 9 e 14, 22) que o homem ¢ “um grande
enigma” (magna quaestio) e “um grande abismo” (grande
profundum), enigma e abismo que sO Cristo ilumina e salva.
Isto ¢ importante: um homem que esta distante de Deus esta
também afastado de si mesmo, alienado de si proprio, e sé
pode reencontrar-se encontrando-se com Deus. Assim chega
também a si, ao seu verdadeiro eu, a sua verdadeira identidade.

O ser humano -sublinha depois Agostinho no De civitate
Dei (XI1, 27)- € social por natureza mas anti-social por defeito,
e ¢ salvo por Cristo, Unico mediador entre Deus e a
humanidade e “caminho universal da liberdade ¢ da salvagao”,
como repetiu o meu predecessor Jodo Paulo Il (Augustinum
Hipponensem, 21): fora deste caminho, que nunca faltou ao
género humano, afirma ainda Santo Agostinho na mesma obra,
“ninguém jamais foi libertado, ninguém ¢ libertado e ninguém
serd libertado” (De civitate Dei, X, 32, 2). Enquanto Unico
mediador da salvacao, Cristo ¢ a cabega da Igreja e a ela esta
misticamente unido a ponto que Agostinho pode afirmar:
“Tornamo-nos Cristo. De facto, se ele ¢ a cabeca, n0s somos
os seus membros, o homem total ¢ Ele e nos” (In lohannis
evangelium tractatus, 21, 8).

Povo de Deus e casa de Deus, a Igreja na visdo agostiniana
esta portanto estreitamente relacionada com o conceito de
Corpo de Cristo, fundada na releitura cristologica do Antigo
Testamento e na vida sacramental centrada na Eucaristia, na
qual o Senhor nos da o seu Corpo e nos transforma em seu
Corpo. Entdo, ¢ fundamental que a Igreja, povo de Deus em
sentido cristologico € ndo em sentido socioldgico, esteja
verdadeiramente inserida em Cristo, o qual afirma Agostinho
numa lindissima pagina “reza por nds, reza em nos, ¢ rezado



por nods; reza por nds como nosso sacerdote, reza em nds como
nossa cabeca, ¢ rezado por ndés como nosso Deus:
reconhecemos portanto nele a nossa voz € em nds a sua”
(Enarrationes in Psalmos, 85, 1).

Na conclusdo da Carta apostolica Augustinum
Hipponensem Joao Paulo II quis perguntar ao proprio Santo o
que tem para dizer aos homens de hoje e responde antes de
tudo com as palavras que Agostinho escreveu numa carta
ditada pouco antes da sua conversdo: ‘“Parece-me que se deve
reconduzir os homens a esperanga de encontrar a verdade”
(Epistulae, 1, 1); aquela verdade que € o proprio Cristo, Deus
verdadeiro, ao qual ¢ dirigida uma das ora¢des mais bonitas e
mais famosas das Confessiones (X, 27, 38): “Tarde Vos amei,
6 Beleza tao antiga e tdo nova, tarde Vos amei! Estdveis dentro
de mim e eu estava fora, e ai Vos procurava; e disforme como
era, lancava-me sobre estas coisas formosas que criastes.
Estaveis comigo e eu ndo estava convosco. Retinha-me longe
de Vos aquilo que ndo existiria se ndo existisse em Vos. Mas
Vés me chamastes, clamastes e rompestes a minha surdez.
Brilhastes, resplandecestes e curastes a minha cegueira.
Exalastes o vosso perfume: respirei-o € agora suspiro por Vos.
Saboreei-Vos, e agora tenho fome e sede de V6s. Tocastes-me,
e comecel a desejar ardentemente a vossa paz”.

Agostinho encontrou Deus e durante toda a sua vida viveu
esta experiéncia ao ponto que esta realidade -que ¢ antes de
tudo encontro com uma Pessoa, Jesus- mudou a sua vida,
assim como muda a de quantos, mulheres e homens, em todos
os tempos, recebem a graga de o encontrar. Rezemos para que
o Senhor nos conceda esta graga e nos faca encontrar assim a
sua paz.



[35]- Santo Agostinho de Hipona (4)
(Quarta-feira, 20 de fevereiro de 2008)
Queridos irmdos e irmas

Depois da pausa dos exercicios espirituais da semana
passada voltamos hoje a grande figura de Santo Agostinho,
sobre o qual ja falei repetidamente nas catequeses da quarta-
feira. E o Padre da Igreja que deixou o maior nimero de obras,
e hoje pretendo falar delas brevemente. Alguns dos escritos
agostinianos sdo de importancia fundamental, € ndo s6 para a
historia do cristianismo mas para a formagao de toda a cultura
ocidental: o exemplo mais claro sdo as Confessiones, sem
davida um dos livros da antiguidade cristd ainda hoje muito
lido. Como diversos Padres da Igreja dos primeiros séculos,
mas em medida incomparavelmente mais ampla, também o
Bispo de Hipona exerceu de facto uma influéncia alargada e
persistente, como ¢ demonstrado pela superabundante tradi¢ao
manuscrita das suas obras, que deveras sao numerosissimas.

Ele mesmo as passou em revista alguns anos antes de
morrer nas Retractationes € pouco depois da sua morte elas
foram cuidadosamente registadas no [Indiculus (“indice”)
acrescentado pelo amigo fiel Possidio a biografia de Santo
Agostinho, Vita Augustini. O elenco das obras de Agostinho
foi realizado com a intencdo explicita de salvaguardar a sua
memoria enquanto a invasdo vandala se expandia em toda a
Africa romana e conta mil e trinta escritos enumerados pelo
seu Autor, com outros “que nao podem ser numerados, porque
nao os enumerou”’. Bispo de uma cidade proxima, Possidio
ditava estas palavras precisamente a Hipona onde se tinha
refugiado e assistira a morte do amigo e quase certamente se
baseava no catalogo da biblioteca pessoal de Agostinho. Hoje,
sdao mais de trezentas as cartas do Bispo de Hipona que
sobreviveram e quase seiscentas as homilias, mas elas eram
muitas mais, talvez até entre as trés mil e as quatro mil, fruto
de quarenta anos de pregacdes do antigo reitor que tinha
decidido seguir Jesus e falar j4 ndo aos grandes da corte
imperial, mas a simples populagdo de Hipona.



E ainda em anos recentes as descobertas de um grupo de
cartas ¢ de algumas homilias enriqueceram 0 noOsso
conhecimento deste grande Padre da Igreja. “Muitos livros -
escreve Possidio- foram por ele compostos e publicados,
muitas pregagdes foram feitas na igreja, transcritas e
corrigidas, quer para contestar os diversos hereges quer para
interpretar as sagradas Escrituras para edificacdo dos santos
filhos da Igreja. Estas obras -sublinha o Bispo amigo- sao
tantas que dificilmente um estudioso tem a possibilidade de as
ler e aprender a conhecé-las” (Vita Augustini, 18, 9).

Entre a producdo literaria de Agostinho -mais de mil
publicacdes subdivididas em escritos filosoficos, apologéticos,
doutrinais, morais, monasticos, exegéticos, anti-hereges, além
das cartas e homilias- destacam-se algumas obras excepcionais
de grande importancia teologica e filosofica. Antes do mais ha
que recordar as ja mencionadas Confessiones, escritas em treze
livros entre 397 e 400 para louvor de Deus. Elas sio uma
espécie de autobiografia na forma de um didlogo com Deus.
Este género literario reflecte precisamente a vida de Santo
Agostinho, que era uma vida ndo fechada em si, dispersa em
tantas coisas, mas vivida substancialmente como dialogo com
Deus e assim uma vida com os outros. Ja o titulo Confessiones
indica a especificidade desta autobiografia. Esta palavra
confessiones no latim cristdo desenvolvido pela tradi¢do dos
Salmos tem dois significados, que contudo se entrelacam.
Confessiones indica, em primeiro lugar, a confissdo das
proprias debilidades, da miséria dos pecados; mas, a0 mesmo
tempo, confessiones significa louvor a Deus, reconhecimento a
Deus. Ver a propria miséria a luz de Deus converte-se em
louvor a Deus e accdo de gragas porque Deus ama-nos e
aceita-nos, transforma-nos e eleva-nos para si proprio. Sobre
estas Confessiones, que tiveram grande éxito ja durante a vida
de Santo Agostinho, ele mesmo escreveu: “Elas exerceram
sobre mim uma grande influéncia enquanto as escrevia e ainda
a exercem quando as releio. Estas obras sdo do agrado de
muitos irmaos” (Retractationes, 1l, 6): e devo dizer que
também eu sou um destes “irmaos”. E gragas as Confessiones,
podemos seguir passo a passo o caminho interior deste homem
extraordinario e apaixonado por Deus. Menos conhecidas mas
igualmente originais € muito importantes sdo, também, as



Retractationes, compostas em dois livros por volta do ano 427,
nas quais Santo Agostinho ja idoso realiza uma obra de
“revisao”’(retractatio) de toda a sua obra escrita, deixando
assim um documento literario singular e extremamente
precioso, mas também um ensinamento de sinceridade e de
humildade intelectual.

O De civitate Dei -obra imponente e decisiva para o
desenvolvimento do pensamento politico ocidental e para a
teologia crista da historia- foi escrito de 413 a 426, em vinte e
dois livros. A ocasido era o saque de Roma, levado a cabo
pelos godos em 410. Numerosos pagdos ainda vivos, mas
também muitos cristaos, disseram: Roma caiu e agora o Deus
cristdo e os apostolos ja ndo podem proteger a cidade. Durante
a presenga das divindades pagds, Roma era caput mundi, a
grande capital, e ninguém podia pensar que teria caido nas
maos dos inimigos. Agora, com o Deus cristdo, esta grande
cidade ja ndo parecia segura. Portanto, o Deus dos cristdos ja
ndo protegia, ndo podia ser o Deus ao qual confiar-se. Nesta
objeccdo, que tocava profundamente também o coracdo dos
cristaos, Santo Agostinho responde com esta obra grandiosa, o
De civitate Dei, esclarecendo o que devemos ou nao esperar de
Deus, qual ¢ a relagao entre o campo politico e o campo da f¢,
da Igreja. Também nos dias de hoje, este livro ¢ uma fonte
para definir bem a verdadeira laicidade e a competéncia da
Igreja, a grande e verdadeira esperanca que a fé nos
proporciona.

Este livro excelso ¢ uma apresentacdo da historia da
humanidade governada pela Providéncia divina, mas
actualmente dividida por dois amores. E este ¢ o designio
fundamental, a sua interpretacdo da historia, que ¢ a luta entre
dois amores: o amor a si mesmo, “até a indiferenga por Deus”,
e o amor a Deus”, “at¢ a indiferenga por si mesmo” (De
civitate Dei, X1V, 28), a plena liberdade de si proprio pelos
outros, a luz de Deus. Este ¢, talvez, o maior livro de Santo
Agostinho, de uma importdncia permanente. Igualmente
importante € o De Trinitate, obra em quinze livros no nucleo
principal da fé cristd, a f&é no Deus trinitario, escrita em dois
tempos: entre 399 e 412, os primeiros doze livros, publicados
sem o conhecimento de Agostinho, que por volta de 420 os



completou e reviu a obra inteira. Aqui, ele reflecte sobre o
rosto de Deus e procura compreender este mistério do Deus
que € singular, o unico criador do mundo, de todos nos e,
todavia, que precisamente este Deus Unico € trinitario, um
circulo de amor. Procura compreender o mistério insondavel:
exactamente o ser trinitario, em trés Pessoas, ¢ a mais real e
mais profunda unidade do tunico Deus. O De doctrina
Christiana €, no entanto, uma verdadeira e propria introducao
cultural a interpretacdo da Biblia e, em ultima analise, ao
proprio cristianismo, que teve uma importancia determinante
na formacao da cultura ocidental.

Apesar de toda a sua humildade, Agostinho certamente
estava consciente da sua estatura intelectual. Mas para ele,
mais importante do que realizar grandes obras de elevado
significado teologico, era transmitir a mensagem aos simples.
Esta sua intencao mais profunda, que orientou toda a sua vida,
manifesta-se numa carta escrita ao colega Evodio, na qual
comunica a decisdo de suspender momentaneamente o ditado
dos livros do De Trinitate, “porque sao demasiado cansativos e
na minha opinido podem ser entendidos por poucos; por isso,
sd0 mais urgentes os textos que, esperamos, venham a ser mais
uteis para muitos” (Epistulae, 169, 1, 1). Portanto, para ele era
mais util comunicar a fé de modo compreensivel para todos,
do que escrever grandes obras teologicas. A responsabilidade
profundamente sentida em relagdo a divulgacdao da mensagem
crista ¢ sentida também na origem de escritos, como De
catechizandis rudibus, uma teoria ¢ também uma pratica da
catequese, ou o Psalmus contra partem Donati. Os donatistas
eram o grande problema da Africa de Santo Agostinho, um
cisma intencionalmente africano. Eles afirmavam: a verdadeira
cristandade ¢ africana. Opunham-se a unidade da Igreja.
Contra este cisma, o grande Bispo lutou durante toda a sua
vida, procurando convencer os donatistas que s6 na unidade a
africanidade pode também ser verdadeira. E para se fazer
compreender pelos mais simples, que ndo conseguiam
entender o latim erudito do reitor, disse: devo escrever também
com erros gramaticais, num latim muito simplificado. E fé-lo
sobretudo neste Psalmus, uma espécie de poesia simples
contra os donatistas, para ajudar todas as pessoas a
compreenderem que unicamente na unidade da Igreja se



realiza para todos realmente a nossa relagdo com Deus e
aumenta a paz no mundo.

Nesta produgdo destinada a um publico mais vasto reveste
uma importancia particular o nimero de homilias, muitas
vezes pronunciadas “de modo improvisado”, transcritas pelos
taquigrafos durante a prega¢do e imediatamente postas em
circulacdo. Entre elas, sobressaem as lindas Enarrationes in
Psalmos, muito lidas na Idade Média. Precisamente a pratica
de publicacao dos milhares de homilias de Agostinho -muitas
vezes sem o controle do autor- explica a sua difusdao e
sucessiva dispersdao, mas também a sua vitalidade. Com efeito,
imediatamente as pregagdes do Bispo de Hipona tornavam-se,
pela fama do seu autor, textos muito procurados e serviam
também para outros Bispos e sacerdotes como modelos,
adequados a contextos sempre novos.

A tradicdo iconografica, j& num afresco lateranense que
remonta ao século VI, representa Santo Agostinho com um
livro na mao, sem duavida para expressar a sua producdo
literaria que influenciou em grande medida a mentalidade e o
pensamento cristdos, mas para exprimir também o seu amor
pelos livros, pela leitura e pelo conhecimento da grande
cultura precedente. Quando faleceu nada deixou, narra
Possidio, mas “recomendava sempre que Sse conservasse
diligentemente para a posteridade a biblioteca da igreja com
todos os codices”, sobretudo os das suas obras. Nelas, sublinha
Possidio, Agostinho estd “sempre vivo” e beneficia quem 1€ os
seus escritos nao obstante, conclui ele, “na minha opinido
puderam tirar mais proveito do seu contacto aqueles que o
conseguiram ver e ouvir, quando falava pessoalmente nas
igrejas, € sobretudo aqueles que tiveram a experiéncia da sua
vida quotidiana no meio do povo” (Vita Augustini, 31). Sim,
também para nos teria sido muito bom poder ouvi-lo
pessoalmente. Todavia, ele esta deveras vivo nos seus escritos,
esta presente em nos e assim sentimos também a vitalidade
permanente da f€, a qual ele entregou toda a sua vida.



- Santo Agostinho de Hipona (5)
(Quarta-feira, 27 de fevereiro de 2008)
Queridos irmdos e irmas

Com o encontro de hoje gostaria de concluir a
apresentacdo da figura de Santo Agostinho. Depois de termos
analisado a sua vida, as suas obras e alguns aspectos do seu
pensamento, hoje gostaria de falar de novo sobre a sua
vicissitude interior, que fez dele um dos maiores convertidos
da histéria cristd. Dediquei a esta sua experiéncia em
particular a minha reflexdo durante a peregrinagdo que realizei
a Pavia, no ano passado, para venerar os despojos mortais
deste Padre da Igreja. Deste modo quis expressar-lhe a
homenagem de toda a Igreja catdlica, mas também tornar
visivel a minha pessoal devoc¢ado e reconhecimento em relagdao
a uma figura a qual me sinto muito ligado pela parte que teve
na minha vida de tedlogo, de sacerdote e de pastor.

Ainda hoje ¢ possivel repercorrer a vicissitude de Santo
Agostinho gracas sobretudo as Confissoes, escritas para louvor
de Deus e que estdo na origem de uma das formas literarias
mais especificas do Ocidente, a autobiografia, isto ¢, a
expressao pessoal da propria consciéncia. Pois bem, quem
quer que tome conhecimento deste livro extraordindrio e
fascinante, ainda hoje muito lido, apercebe-se facilmente do
modo como a conversdo de Agostinho nao tinha sido
improvisada nem plenamente realizada desde o inicio, mas
possa antes ser definida um verdadeiro caminho, que
permanece um modelo para cada um de nos. Este itinerario
teve certamente o seu apice com a conversao e depois com o
baptismo, mas ndo se concluiu naquela Vigilia pascal do ano
387, quando em Mildo o retdrico africano foi baptizado pelo
Bispo Ambroésio. De facto, o caminho de conversdo de
Agostinho prosseguiu humildemente até ao fim da sua vida, a
ponto que se pode verdadeiramente dizer que as suas diversas
etapas -podem-se distinguir facilmente trés- sdo uma unica e
grande conversao.

Santo Agostinho foi um pesquisador apaixonado da
verdade: foi-o desde o inicio e depois em toda a sua vida. A



primeira etapa do seu caminho de conversdo realizou-se
precisamente na progressiva aproximacao ao cristianismo. Na
realidade, ele tinha recebido da mde Monica, a qual
permaneceu sempre muito ligado, uma educacdo cristd e,
apesar de ter vivido durante os anos juvenis uma vida
desregrada, sentiu sempre uma atrac¢ao profunda por Cristo,
tendo bebido o amor pelo nome do Senhor com o leite
materno, como ele mesmo ressalta (cf. Confessiones, 111, 4, 8).
Mas também a filosofia, sobretudo de indole platonica, tinha
contribuido para o aproximar ulteriormente a Cristo
manifestando-lhe a existéncia do Logos, a razdo criadora. Os
livros dos filésofos indicavam-lhe que ha a razdo, da qual vem
depois todo o mundo, mas ndo lhe diziam como alcangar este
Logos, que parecia tdao distante. SO a leitura do epistolario de
Sao Paulo, na fé da Igreja catdlica, lhe revelou plenamente a
verdade. Esta experiéncia foi sintetizada por Agostinho numa
das paginas mais famosas das Confessiones: ele narra que, no
tormento das suas reflexdes, tendo-se retirado num jardim,
ouviu improvisamente uma voz infantil que repetia uma
cantilena que nunca tinha ouvido: folle, lege, tolle, lege,
“toma, I¢, toma, 1&” (VIII, 12, 29). Recordou-se entdo da
conversao de Anténio, pai do monaquismo, € com solicitude
voltou ao cddigo paulino que até hd pouco tinha nas maos,
abriu-o e o seu olhar caiu na passagem da epistola aos
Romanos onde o Apdstolo exorta a abandonar as obras da
carne e a revestir-se de Cristo (13, 13-14). Tinha
compreendido que aquela palavra naquele momento se dirigia
pessoalmente a ele, vinha de Deus através do Apostolo e
indicava-lhe o que fazer naquele momento. Sentiu assim
dissipar-se as trevas da duvida e encontrou-se enfim livre de se
doar totalmente a Cristo: “Tinhas convertido a ti 0 meu ser”,
comenta ele (Confessiones, VIII, 12, 30). Foi esta a primeira e
decisiva conversao.

O retorico africano chegou a esta etapa fundamental do seu
longo caminho gracas a sua paixdo pelo homem e pela
verdade, paixdo que o levou a procurar Deus, grande e
inacessivel. A fé em Cristo fez-lhe compreender que Deus,
aparentemente tdo distante, na realidade ndo o era. Ele, de
facto, tinha-se feito proximo de nds, tornando-se um de nos.
Neste sentido a fé em Cristo levou a cumprimento a longa



pesquisa de Agostinho sobre o caminho da verdade. S6 um
Deus que se fez “tocavel”, um de nos, era finalmente um Deus
ao qual se podia rezar, pelo qual e com o qual se podia viver.
Este ¢ um caminho a percorrer com coragem € ao mesmo
tempo com humildade, na abertura a uma purificacdo
permanente da qual cada um de nds tem sempre necessidade.
Mas com aquela Vigilia pascal de 387, como dissemos, o
caminho de Agostinho ndo estava concluido. Tendo regressado
a Africa e fundado um pequeno mosteiro retirou-se ai com
poucos amigos para se dedicar a vida contemplativa e de
estudo. Este era o sonho da sua vida. Agora era chamado a
viver totalmente pela verdade, com a verdade, na amizade de
Cristo que ¢ a verdade. Um sonho agradavel que durou trés
anos, at¢ quando foi consagrado sacerdote, a seu mau grado,
em Hipona e destinado a servir os fi€is, continuando a viver
com Cristo e por Cristo, mas ao servigo de todos. Isto era para
ele muito dificil, mas compreendeu desde o inicio que so
vivendo para os outros, € nao simplesmente para a sua
contemplagdo particular, podia realmente viver com Cristo e
por Cristo. Assim, renunciando a uma vida apenas de
meditacdo, Agostinho aprendeu, muitas vezes com
dificuldade, a por a disposicdo o fruto da sua inteligéncia em
beneficio do préximo. Aprendeu a comunicar a sua f€é ao povo
simples e a viver assim para ela naquela cidade que se tornou a
sua cidade, desempenhando incansavelmente uma actividade
generosa ¢ dificil que descreve do seguinte modo num dos
seus belos sermodes: “Continuamente pregar, discutir,
repreender, edificar, estar a disposi¢do de todos ¢ uma grande
tarefa, um grande peso, uma enorme fadiga” (Serm. 339, 4).
Mas ele assumiu sobre si este peso, compreendendo que
precisamente assim podia estar mais proximo de Cristo.
Compreender que se chega aos outros com simplicidade e
humildade, foi esta a sua verdadeira e segunda conversao.

Mas h4 uma ultima etapa do caminho agostiniano, uma
terceira conversao: a que o levou todos os dias da sua vida a
pedir perddao a Deus. Inicialmente tinha pensado que quando
fosse baptizado, na vida de comunhdao com Cristo, nos
Sacramentos, na celebracao da Eucaristia, teria alcancado a
vida proposta pelo Sermao da montanha: a perfeicao doada no
baptismo e reconfirmada na Eucaristia. Na ultima parte da sua



vida compreendeu que era errado o que tinha dito nas suas
primeiras pregagdes sobre o Sermao da montanha, isto €, que
nds, como cristdos, vivemos agora permanentemente este
ideal. So6 Cristo realiza verdadeira e completamente o Sermao
da montanha. Nos temos sempre necessidade de ser lavados
por Cristo, que nos lava os pés, e por Ele renovados. Temos
necessidade de uma conversdao permanente. Até ao fim temos
necessidade desta humildade que reconhece que somos
pecadores a caminho, enquanto o Senhor nos d4 a mao
definitivamente e nos introduz na vida eterna. Agostinho
faleceu com esta ultima atitude de humildade, vivida dia apds

dia.

Esta atitude de humildade profunda diante do inico Senhor
Jesus introduziu-o na experiéncia de humildade também
intelectual. De facto, Agostinho, que ¢ uma das maiores
figuras na historia do pensamento, quis nos ultimos anos da
sua vida submeter a um lucido exame critico as suas
numerosas obras. Tiveram assim origem as Retractationes
(“revisdes”), que deste modo inserem o seu pensamento
teologico, verdadeiramente grande, na fé humilde e santa
daquela a que chama simplesmente com o nome de Catholica,
isto ¢, da Igreja. “Compreendi -escreve precisamente neste
originalissimo livro (I, 19, 1-3)- que um s6 ¢ verdadeiramente
perfeito e que as palavras do Sermao da montanha estdo
totalmente realizadas num so6: no préprio Jesus Cristo. Toda a
Igreja, pelo contrario -todos nos, inclusive os Apostolos-
devemos rezar todos os dias: perdoai-nos os nossos pecados
assim como nos os perdoamos a quem nos tem ofendido”.

Convertido a Cristo, que ¢ verdade e amor, Agostinho
seguiu-o toda a vida e tornou-se um modelo para cada ser
humano, para nds todos em busca de Deus. Por isto quis
concluir a minha peregrinacio a Pavia recomendando
idealmente a Igreja e ao mundo, diante do timulo deste grande
apaixonado de Deus, a minha primeira Enciclica, intitulada
Deus caritas_est. De facto, ela deve muito, sobretudo na sua
primeira parte, ao pensamento de Santo Agostinho. Também
hoje, como no seu tempo, a humanidade precisa de conhecer ¢
sobretudo viver esta realidade fundamental: Deus ¢ amor e o
encontro com ele ¢ a Unica resposta as inquietagdes do coracao



https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html

humano. Um coragdo habitado pela esperanca, talvez ainda
obscura e inconsciente em muitos dos nossos contemporaneos,
mas que para nos cristdos abre ja hoje ao futuro, a ponto que
Sdo Paulo escreveu que “na esperanga somos salvos” (Rm 8,
24). Quis dedicar a esperanca a minha segunda Enciclica, Spe
salvi, e também ela ¢ amplamente devedora a Agostinho € ao
seu encontro com Deus.

Num bellissimo texto, Santo Agostinho define a oragao
como expressao do desejo e afirma que Deus responde
alargando para Ele o nosso coracdo. Por nosso lado, devemos
purificar os nossos desejos e as nossas esperancas para acolher
a docura de Deus (cf. In I loannis, 4, 6). De facto, so ela,
abrindo-nos também aos outros, nos salva. Rezemos portanto
para que na nossa vida nos seja concedido todos os dias seguir
o exemplo deste grande convertido, encontrando como ele em
cada momento da nossa vida o Senhor Jesus, o Ginico que nos
salva, purifica e concede a verdadeira alegria, a verdadeira
vida.


https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html

- Sdo Ledo Magno
(Quarta-feira, 5 de margo de 2008)
Queridos irmdos e irmas!

Prosseguindo o nosso caminho entre os Padres da Igreja,
verdadeiros astros que brilham de longe, no nosso encontro de
hoje vamos falar sobre a figura de um Papa, que em 1754 foi
proclamado por Bento XIV Doutor da Igreja: trata-se de Sao
Ledo Magno. Como indica o apelativo que depressa lhe fora
atribuido pela tradi¢do, ele foi verdadeiramente um dos
maiores Pontifices que honraram a Sede romana, contribuindo
muitissimo para fortalecer a sua autoridade e prestigio.
Primeiro Bispo de Roma com o nome de Ledo, adoptado
depois por outros doze Sumos Pontifices, ¢ também o primeiro
Papa do qual chegou até nés a pregacao, por ele dirigida ao
povo que o circundava durante as celebracdes. E espontineo
pensar nele também no contexto das actuais audi€ncias gerais
de quarta-feira, encontros que nos ultimos decénios se
tornaram para o Bispo de Roma uma forma habitual de
encontro com os fié¢is € com muitos peregrinos provenientes de
tantas partes do mundo.

Ledo era originario da Tuscia. Tornou-se didcono da Igreja
de Roma por volta do ano 430, e com o tempo adquiriu nela
uma posi¢ao de grande realce. Este papel de relevo levou em
440 Galla Placidia, que naquele momento governava o
Império do Ocidente, a envia-lo para a Galia a fim de resolver
uma situacao dificil. Mas no Verao daquele ano, o Papa Sisto
[T cujo nome estd ligado aos magnificos mosaicos de Santa
Maria Maior faleceu, e na sucessao foi eleito precisamente
Ledo, que recebeu a noticia quando estava a desempenhar a
sua missdo de paz na Galia. Tendo regressado a Roma, o novo
Papa foi consagrado a 29 de Setembro de 440. Tinha assim
inicio o seu pontificado, que durou mais de 21 anos, e que foi
sem duvida um dos mais importantes na historia da Igreja.
Quando faleceu, a 10 de Novembro de 461, o Papa foi
sepultado junto do timulo de Sao Pedro. As suas reliquias
estdo conservadas ainda hoje num dos altares da Basilica
Vaticana.



O Papa Ledo viveu em tempos muito dificeis: as repetidas
invasdes barbaras, o progressivo enfraquecimento da
autoridade 1mperial no Ocidente e uma longa crise social
tinham obrigado o Bispo de Roma -como sucederia ainda com
maior evidéncia um século ¢ meio mais tarde, durante o
pontificado de Gregdrio Magno- a assumir um papel de relevo
também nas vicissitudes civis e politicas. Isto ndo deixou,
obviamente, de aumentar a importancia ¢ o prestigio da Sé
romana. Permaneceu célebre, sobretudo, um episodio da vida
de Ledo. Remonta a 452, quando o Papa em Mantua,
juntamente com uma delegacdo romana, encontrou Atila,
chefe dos Unos, e o dissuadiu de prosseguir a guerra de
invasao que ja tinha devastado as regides do nordeste de Italia.
E assim salvou o resto da Peninsula. Este importante
acontecimento tornou-se depressa memoravel, e permanece
como um sinal emblematico da ac¢do de paz desempenhada
pelo Pontifice. Trés anos mais tarde, o resultado de outra
iniciativa papal, sinal de uma coragem que ainda nos causa
admiragdo, ndo foi infelizmente também positivo: de facto, na
Primavera de 455 Ledo nao conseguiu impedir que os
Vandalos de Genserico, tendo chegado as portas de Roma,
invadissem a cidade indefesa, que foi saqueada durante duas
semanas. Contudo o gesto do Papa que, inerme e circundado
pelo seu clero, foi ao encontro do invasor para implorar que se
detivesse impediu, pelo menos, que Roma fosse incendiada e
conseguiu que fossem poupadas ao terrivel saque as Basilicas
de Sao Pedro, de Sdao Paulo e de Sdo Jodo, nas quais se
refugiou uma parte da populacao aterrorizada.

Conhecemos bem a accdo do Papa Ledo, gragas aos
belissimos sermdes -deles estdo conservados quase cem num
latim maravilhoso e claro- e gragas as suas cartas, cerca de
cento e cinquenta. Nestes textos o Pontifice manifesta-se em
toda a sua grandeza, dedicado ao servico da verdade na
caridade, através de uma pratica assidua da palavra, que o
mostra a0 mesmo tempo tedlogo e pastor. Ledo Magno,
constantemente solicito pelos seus fiéis e pelo povo de Roma,
mas também pela comunhdo entre as diversas Igrejas e pelas
suas necessidades, foi defensor e promotor incansavel da
primazia romana, propondo-se como herdeiro auténtico do
apostolo Pedro: disso ficaram bem conscientes 0s numerosos



Bispos, em grande parte orientais, reunidos no Concilio de
Calcedonia.

Tendo sido realizado em 451, com os trezentos e cinquenta
Bispos que nele participaram, este Concilio foi a mais
importante assembleia at¢ entdo celebrada na historia da
Igreja. Calcedonia representa a meta certa da cristologia dos
trés Concilios ecuménicos precedentes: o de Niceia de 325, o
de Constantinopla de 381 e o de Efeso de 431. Ja no século VI
estes quatro Concilios, que resumem a fé da Igreja antiga,
foram de facto comparados com os quatro Evangelhos: ¢
quanto afirma Gregdério Magno numa famosa carta (I, 24), na
qual declara “acolher e venerar, como os quatro livros do
Santo Evangelho, os quatro Concilios”, porque -explica ainda
Gregorio- “sobre eles se eleva a estrutura da santa fé, como
sobre uma pedra quadrada”. O Concilio de Calcedonia ao
combater a heresia de Eutiques, que negava a verdadeira
natureza humana do Filho de Deus, afirmou a unido na sua
unica Pessoa, sem confusdo e sem separagdo, das duas
naturezas humana e divina.

Esta f¢ em Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, era confirmada pelo Papa num importante texto
doutrinal dirigido ao Bispo de Constantinopla, o chamado
Tomo a Flaviano, que, lido em Calcedonia, foi recebido pelos
Bispos presentes com uma eloquente aclamacdo, cuja
descricao ¢ conservada nas actas do Concilio: “Pedro falou
pela boca de Ledo”, prorromperam em unissono os Padres
conciliares. Sobretudo desta intervengdo, e de outras feitas
durante a controvérsia cristoldégica daqueles anos, sobressai
com evidéncia como o Papa sentia com particular urgéncia as
responsabilidades do Sucessor de Pedro, cujo papel € Gnico na
Igreja, porque “a um s6 apostolo esta confiado o que a todos
os apostolos € comunicado”, como afirma Ledo num dos seus
sermOdes para a festa dos santos Pedro e Paulo (83, 2). E o
Pontifice soube exercer estas responsabilidades, no Ocidente e
no Oriente, intervindo em diversas circunstancias com
prudéncia, firmeza e lucidez através dos seus escritos e
mediante os seus legados. Mostrava deste modo como o
exercicio do primado romano era necessario entdo, como o ¢



hoje, para servir eficazmente a comunhdo, caracteristica da
unica Igreja de Cristo.

Consciente do momento historico no qual vivia e da
transformacgdo que se estava a verificar da Roma paga para a
cristda -num periodo de profunda crise- Ledo Magno soube
estar proximo do povo e dos fi¢is com a ac¢ao pastoral e com
a pregacdo. Incentivou a caridade numa Roma provada pelas
carestias, pela chegada de refugiados, pelas injusticas e pela
pobreza. Combateu as superstigoes pagas e a ac¢ao dos grupos
maniqueus. Relacionou a liturgia com a vida quotidiana dos
cristdos: por exemplo, unindo a pratica do jejum com a
caridade e com a esmola sobretudo por ocasido das Quatro
témporas, que marcam no decorrer do ano a mudanga das
estacoes. Em particular Ledo Magno ensinou aos seus fiéis -¢
ainda hoje as suas palavras sdo validas para nds- que a liturgia
cristd nao ¢ a recordacdo de acontecimentos do passado, mas a
actualizacdo de realidades invisiveis que agem na vida de cada
um. E quanto ele ressalta num serméo (64, 1-2) a propésito da
Pascoa, que deve ser celebrada em todos os tempos do ano
“ndo tanto como algo do passado, mas como um
acontecimento do presente”. Tudo isto se insere num projecto
determinado, insiste o santo Pontifice: de facto, como o
Criador animou com o seu sopro da vida racional o homem
plasmado com o pdé da terra, do mesmo modo, depois do
pecado original, enviou o seu Filho ao mundo para restituir ao
homem a dignidade perdida e destruir o0 dominio do diabo com
a vida nova da graga.

Eis o mistério cristologico para o qual Sdo Ledo Magno,
com a sua carta ao Concilio de Efeso, deu uma contribuicdo
eficaz e essencial, confirmando para todos os tempos através
desse Concilio quanto disse Sdao Pedro em Cesareia de Filipe.
Com Pedro e como Pedro confessou: “Tu és Cristo, o Filho do
Deus vivo”. Assim, ao ser ao mesmo tempo Deus e Homem,
“nao alheio ao género humano, mas alheio ao pecado” (cf.
Serm. 64). Com a forga desta fé cristoldgica ele foi um grande
mensageiro de paz e de amor. Mostra-nos assim o caminho: na
fé¢ aprendemos a caridade. Aprendemos portanto com Sao
Ledo Magno a crer em Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro



Homem, e a realizar esta fé todos os dias na accao pela paz e
no amor ao proximo.



- Boécio e Cassiodoro
(Quarta-feira, 12 de margo de 2008)
Amados irmdos e irmds

Hoje, gostaria de falar de dois escritores eclesiasticos,
Boé¢cio e Cassiodoro, que viveram nos anos mais atormentados
do Ocidente cristdio e, em particular, da peninsula italica.
Odoacre, rei dos Hérulos, uma etnia germanica, revoltou-se,
pondo fim ao império romano do Ocidente (a. 476), mas
depressa teve que sucumbir aos Ostrogodos de Teodorico, que
por algumas décadas mantiveram o controle da peninsula
itdlica. Boécio nasceu em Roma por volta do ano 480, da
nobre linhagem dos Anisios, e entrou ainda jovem na vida
publica, alcangando j& com vinte e cinco anos de idade o cargo
de senador. Fiel a tradi¢dao da sua familia, comprometeu-se na
politica, convencido de que se podiam conciliar as linhas
fundamentais da sociedade romana com os valores dos novos
povos. E neste novo tempo do encontro de culturas,
considerou como sua missdo reconciliar e unir estas duas
culturas, a classica romana com a cultura nascente do povo
ostrogodo. Foi igualmente activo na politica, mesmo sob
Teodorico, que nos primeiros tempos o estimava muito.
Apesar desta actividade publica, Boécio ndao descuidou os
estudos, dedicando-se em particular ao aprofundamento de
temas de ordem filoséfico-religiosa. Mas escreveu também
manuais de aritmética, de geometria, de musica e de
astronomia: tudo com a intencdo de transmitir as novas
geragdes, aos novos tempos, a grande cultura greco-romana.
Neste ambito, ou seja, no empenho de promocao do encontro
das culturas, utilizou as categorias da filosofia grega para
propor a fé crista, também aqui em busca de uma sintese entre
0 patriménio greco-romano € a mensagem evangélica.
Precisamente por isto, Boécio foi qualificado como o ultimo
representante da cultura romana antiga € um dos primeiros
intelectuais medievais.

Sem duvida, a sua obra mais conhecida é o De
consolatione philosophiae, que ele comp0s no carcere para dar
um sentido ao seu aprisionamento injusto. Com efeito, fora
acusado de conspiragdo contra o rei Teodorico, por ter



assumido a defesa em juizo de um amigo, o senador Albino.
Mas este era um pretexto: na realidade Teodorico, ariano e
barbaro, suspeitava que Boécio tivesse simpatias pelo
imperador bizantino Justiniano. De facto, processado e
condenado a morte, foi justicado no dia 23 de Outubro de 524,
com apenas 44 anos. Precisamente por este seu fim dramatico,
ele pode falar do interior da sua experiéncia também ao
homem contemporaneo e sobretudo as numerosas pessoas que
padecem a sua mesma sorte por causa da injustica presente em
muitas partes da “justica humana”. Com este obra, no carcere
procura a consolagdo, a luz, a sabedoria. E diz que
precisamente nessa situacdo, soube distinguir entre os bens
aparentes, que na prisao desaparecem, € os bens verdadeiros,
como a amizade auténtica que mesmo na prisdo nao
desaparecem. O bem mais excelso ¢ Deus: Boécio aprendeu e
ensina-nos a nao cair no fatalismo, que apaga a esperanga. Ele
ensina-nos que ndo ¢ O caso que governa, mas sim a
Providéncia, ¢ que ela tem um rosto. Pode-se falar com a
Providéncia, porque Ela ¢ Deus. Assim, também no cércere
lhe permanece a possibilidade da oragdo, do didlogo com
Aquele que nos salva. Ao mesmo tempo, também nesta
situacao, ele conserva o sentido da beleza da cultura e evoca o
ensinamento dos grandes filésofos antigos gregos € romanos,
como Platdo, Aristoteles -dos quais tinha comegado a traduzir
de grego para latim- Cicero, Seneca ¢ também poetas como
Tibulo e Virgilio.

A filosofia, no sentido da busca da verdadeira sabedoria, €,
segundo Boécio, o auténtico remédio da alma (cf. lib. I). Por
outro lado, o homem pode experimentar a verdadeira
felicidade unicamente na sua interioridade (cf. lib II). Por isso,
Boécio consegue encontrar um sentido ao pensar na sua
tragédia pessoal a luz de um texto sapiencial do Antigo
Testamento (cf. Sb 7, 30-8, 1), que cita: “Contra a sabedoria, a
maldade ndo pode prevalecer. Ela estende-se de um confim ao
outro com for¢a e governa com bondade excelente todas as
coisas” (lib III, 12: PL 63, col. 780). A chamada prosperidade
dos malvados, portanto, revela-se falsa (cf. lib. IV) e
evidencia-se a natureza providencial da adversa fortuna. As
dificuldades da vida ndo somente revelam como ela ¢ efémera
e de breve duracdo, mas chegam a demonstrar-se Uteis para



reconhecer ¢ manter os relacionamentos genuinos entre os
homens. A adversa fortuna permite, efectivamente, discernir
os amigos falsos dos verdadeiros e faz compreender que nada
¢ mais precioso para o0 homem que uma amizade auténtica.
Aceitar de modo fatalista uma condicado de sofrimento ¢
absolutamente perigoso, acrescenta o crente Boécio, porque
“elimina pela raiz a propria possibilidade da oragdo e da
esperanca teologal, que se encontram na base da relacdo do
homem com Deus” (lib. V, 3: PL 63, col. 842).

O discurso final do De consolatione philosophiae pode ser
considerada uma sintese de todo o ensinamento que Boécio
dirige a si mesmo e a todos aqueles que viessem a encontrar-se
nas suas mesmas condigdes. Assim escreve na prisao:
“Combatei portanto os vicios, dedicai-vos a uma vida virtuosa,
orientada pela esperanga que eleva o coragdo a ponto de
alcancar o céu com as oracOes alimentadas de humildade. A
imposi¢do que padecestes pode transformar-se, se rejeitardes a
mentira, na enorme vantagem de ter sempre diante dos olhos o
juiz supremo que v€ e sabe como as coisas verdadeiramente
sao” (lib. V, 6: PL 63, col. 862). Cada prisioneiro,
independentemente do motivo pelo qual terminou no carcere,
intui como ¢ pesada esta particular condicdo humana,
sobretudo quando ¢ embrutecida, como acontece com Boécio,
pelo recurso a tortura. Particularmente absurda ¢, além disso, a
condi¢ao de quem, ainda como Boécio que a cidade de Pavia
reconhece e celebra na liturgia como martir da fé, ¢ torturado
mortalmente, sem qualquer motivo que ndo seja o das suas
proprias convicgdes ideais, politicas e religiosas. Boécio,
simbolo de um nimero imenso de aprisionados injustamente
de todos os tempos e de todas as latitudes, ¢ com efeito a
objectiva porta de entrada para a contemplacdo do misterioso
Crucificado no Golgota.

Contemporaneo de Boécio foi Marcos Aurélio Cassiodoro,
um calabrés nascido em Squillace por volta do ano 485, que
faleceu em idade avangada em Vivarium, por volta de 580.
Também ele, homem de alto nivel social, se dedicou a vida
politica e ao compromisso cultural como poucos outros no
ocidente romano do seu tempo. Talvez os unicos que podiam
comparar-se com ele neste seu duplice interesse foram o ja



recordado Boécio e o futuro Papa de Roma, Gregorio Magno
(590-604). Consciente da necessidade de nao deixar esquecer
todo o patriménio humano e humanistico, acumulado nos
séculos de ouro do império romano, Cassiodoro colaborou
generosamente, € nos niveis mais elevados da
responsabilidade politica, com os novos povos que tinham
atravessado os confins do império, estabelecendo-se na Itélia.
Também ele foi modelo de encontro cultural, de didlogo de
reconciliacdo. As vicissitudes historicas nao lhe permitiram
realizar os seus sonhos politicos e culturais, que visavam criar
uma sintese entre a tradicao romano-crista da Italia e a nova
cultura gbtica. Porém, aquelas mesmas vicissitudes
convenceram-no da providencialidade do movimento
monastico, que se ia confirmando nas terras cristds. Decidiu
apoia-lo, dedicando-lhe todas as suas riquezas materiais e
forcas espirituais.

Concebeu a ideia de confiar precisamente aos monges a
tarefa de recuperar, conservar e transmitir a posteridade o
imenso patrimonio cultural dos antigos, para que nao se
perdesse. Por isso, fundou o Vivarium, um cendbio no qual
tudo era organizado de tal maneira que o trabalho intelectual
dos monges fosse considerado extremamente precioso e
irrenunciavel. Ele dispds que também os monges que tinham
uma formacao intelectual ndo deviam ocupar-se somente do
trabalho material, da agricultura, mas também transcrever
manuscritos e assim contribuir para transmitir a grande cultura
as geragoes vindouras. E isto sem qualquer desvantagem para
o compromisso espiritual, monastico e cristdo, nem para a
actividade caritativa aos pobres. No seu ensinamento,
distribuido em varias obras, mas sobretudo no tratado De
anima € nas Institutiones divinarum litterarum, a oracao (cf.
PL 69, col. 1108), nutrida pela Sagrada Escritura e
particularmente pela leitura assidua dos Salmos (cf. PL 69,
col. 1149), tem sempre uma posi¢ao central como alimento
necessario para todos. Eis, por exemplo, como este doutissimo
calabrés introduz a sua Expositio in Psalterium: “Rejeitando e
abandonando em Ravena as solicitagdes da carreira politica,
assinalada pelo sabor amargo das preocupagdes mundanas, €
tendo experimentado o Saltério, livro descido do céu como
auténtico mel da alma, mergulhei avido, como um sedento, na



leitura sem cessar € para me deixar permear inteiramente por
esta docilidade salutar, depois de me ter saturado das
numerosas amarguras da vida activa” (PL 70, col. 10).

A busca de Deus, orientada para a sua contemplagdo, anota
Cassiodoro, permanece a finalidade permanente da vida
monastica (cf. PL 69, col. 1107). Porém, ele acrescenta que,
com a ajuda da graga divina (cf. PL 69, col. 1131-1142), uma
melhor fruicdo da Palavra revelada pode ser alcangada através
da utilizagdo das conquistas cientificas e dos instrumentos
culturais “profanos” ja possuidos pelos Gregos e pelos
Romanos (cf. PL 69, col. 1140). Pessoalmente, Cassiodoro
dedicou-se a estudos filosoficos, teologicos e exegéticos sem
uma particular criatividade, mas atento as intui¢des que
reconhecia validas nos outros. Lia com respeito e devogao,
sobretudo Jeronimo e Agostinho. Deste ultimo, dizia: “Em
Agostinho, ha tanta riqueza que me parece impossivel
encontrar algo que ndo tenha ja sido tratado abundantemente
por ele” (cf. PL 70, col. 10). Citando Jeronimo, exortava os
monges de Vivarium: “Alcancam a palma da vitdria nao
somente aqueles que lutam até a efusdo do sangue ou que
vivem na virgindade, mas também todos aqueles que, com a
ajuda de Deus, vencem os vicios do corpo e conservam a recta
fé. Mas para que possais, sempre com a ajuda de Deus, vencer
mais facilmente as solicitagdes do mundo e as suas sedugoes,
permanecendo nele como peregrinos continuamente a
caminho, procurai acima de tudo garantir para vos a ajuda
salutar sugerida pelo primeiro Salmo, que recomenda meditar
a lei do Senhor noite e dia. Com efeito, o inimigo ndo
encontrard qualquer passagem para vos assaltar, se toda a
vossa atencdo for ocupada por Cristo” (De Institutiones
Divinarum Scripturarum, 32: PL 70, col. 1147). E uma
admoestacao que podemos acolher como valida também para
nés. De facto, agora vivemos num tempo de encontro de
culturas, de perigo da violéncia que destroi as culturas e do
necessario compromisso de transmitir grandes valores e de
ensinar as novas geragdes o caminho da reconciliagdo e da
paz. Encontramos este caminho, orientando-nos para Deus
com o rosto humano, o Deus que se nos revelou em Cristo.



- Sao Bento de Nurcia
(Quarta-feira, 9 de abril de 2008)
Queridos irmdos e irmas!

Gostaria hoje de falar de Sao Bento, Fundador do
monaquismo ocidental, e também Padroeiro do meu
pontificado. Comeg¢o com uma palavra de Sdo Gregorio
Magno, que escreve de Sao Bento: “O homem de Deus que
brilhou nesta terra com tantos milagres nao resplandeceu
menos pela eloquéncia com que soube expor a sua doutrina”
(Dial. 11, 36). O grande Papa escreveu estas palavras no ano de
592; o santo monge tinha falecido 50 anos antes ¢ ainda estava
vivo na memoria do povo e sobretudo na florescente Ordem
religiosa por ele fundada. Sao Bento de Nurcia com a sua vida
e a sua obra exerceu uma influéncia fundamental sobre o
desenvolvimento da civilizacao e da cultura europeia. A fonte
mais importante sobre a sua vida € o segundo livro dos
Dialogos de Sdo Gregério Magno. Nao ¢ uma biografia no
sentido classico. Segundo as ideias do seu tempo, ele pretende
ilustrar mediante o exemplo de um homem concreto -
precisamente Sao Bento- a subida aos cumes da contemplagao,
que pode ser realizada por quem se abandona a Deus.
Portanto, tem-se um modelo da vida humana como subida para
o vértice da perfeicdo. Sao Gregdrio Magno narra tambeém,
neste livro dos Didlogos, de muitos milagres realizados pelo
Santo, e também aqui ndo quer narrar simplesmente algo de
estranho, mas demonstrar como Deus, admoestando, ajudando
e também punindo, intervém nas situagdes concretas da vida
do homem. Quer mostrar que Deus nao ¢ uma hipdtese
distante colocada na origem do mundo, mas estd presente na
vida do homem, de cada homem.

Esta perspectiva do “biografo” explica-se também a luz do
contexto geral do seu tempo: entre os séculos V e VI o mundo
estava envolvido por uma tremenda crise de valores e de
instituigoes, causada pela queda do Império Romano, pela
invasdo dos novos povos e pela decadéncia dos costumes.
Com a apresentacdo de Sdo Bento como ‘“‘astro luminoso”,
Gregorio queria indicar nesta situacdo atormentada,
precisamente aqui nesta cidade de Roma, a saida da “noite



escura da historia” (cf. Jodo Paulo II, Insegnamenti, 11/1, 1979,
p. 1158). De facto, a obra do Santo, e em especial a sua Regra,
revelaram-se portadoras de um auténtico fermento espiritual,
que mudou, no decorrer dos séculos, muito além dos confins
da sua Patria e do seu tempo, o rosto da Europa, suscitando
depois da queda da unidade politica criada pelo império
romano uma nova unidade espiritual e cultural, a da fé crista
partilhada pelos povos do continente. Surgiu precisamente
assim a realidade a qual n6s chamamos “Europa”.

O nascimento de Sao Bento ¢ datado por volta de 480.
Provinha, assim diz Sao Gregorio, “ex provincia Nursiae” da
regido da Nursia. Os seus pais abastados enviaram-no para
Roma para a sua formag¢dao nos estudos. Mas ele nao
permaneceu por muito tempo na Cidade eterna. Como
explicacao plenamente credivel, Gregorio menciona o facto de
que o jovem Bento sentia repugnancia pelo estilo de vida de
muitos dos seus companheiros de estudos, que viviam de
modo dissoluto, e ndo queria cair nos mesmos erros deles.
Desejava aprazer unicamente a Deus; “soli Deo placere
desiderans” (Il Dial., Prol. 1). Assim, ainda antes da
conclusdo dos seus estudos, Bento deixou Roma e retirou-se
na solidio dos montes a leste da cidade. Depois de uma
primeira estadia na aldeia de Effide (actualmente Affile), onde
durante um certo periodo se associou a uma “comunidade
religiosa” de monges, fez-se eremita na vizinha Subiaco. Ali
viveu durante trés anos completamente sozinho numa gruta
que, a partir da Alta Idade Média, constitui o “coracao” de um
mosteiro beneditino chamado «Sacro Speco» (Gruta sagrada).
O periodo em Subiaco, marcado pela solidio com Deus, foi
para Bento um tempo de maturagdo. Ali tinha que suportar e
superar as trés tentagoes fundamentais de cada ser humano: a
tentacdo da auto-suficiéncia ¢ do desejo de se colocar no
centro, a tentacdo da sensualidade e, por fim, a tentagdo da ira
e da vinganga. De facto, Bento estava convencido de que, so
depois de ter vencido estas tentacdes, ele teria podido dizer aos
outros uma palavra util para as suas situagdes de necessidade.
E assim, tendo a alma pacificada, estava em condigdes de
controlar plenamente os impulsos do “eu”, para deste modo
ser um criador de paz em seu redor. SO entdo decidiu fundar os
seus primeiros mosteiros no vale do Anio, perto de Subiaco.



No ano de 529 Bento deixou Subiaco para se estabelecer
em Montecassino. Alguns explicaram esta transferéncia como
uma fuga das maquina¢des de um invejoso eclesiastico local.
Mas esta tentativa de explicagdo revelou-se pouco
convincente, dado que Bento nao regressou para la depois da
morte repentina do mesmo (/I Dial. 8). Na realidade, esta
decisao impos-se-lhe porque tinha entrado numa nova fase da
sua maturacdo interior ¢ da sua experiéncia monastica.
Segundo Gregoério Magno, o Exodo do vale remoto do Anio
para o monte Cassio -uma altura que, dominando a vasta
planicie circundante, se vé desde longe- reveste um caracter
simbolico: a vida monastica no ocultamento tem uma sua
razao de ser, mas um mosteiro tem também uma finalidade
publica na vida da Igreja e da sociedade: deve dar visibilidade
a fé como forga de vida. De facto, quando em 21 de Margo de
574, Bento concluiu a sua vida terrena, deixou com a sua
Regra ¢ com a familia beneditina por ele fundada, um
patrimoénio que deu frutos através dos séculos e ainda hoje
continua a dar frutos em todo o mundo.

Em todo o segundo livro dos Dialogos, Gregorio ilustra-
nos como a vida de Sdo Bento estava imersa numa atmosfera
de oracao, fundamento da sua existéncia. Sem ora¢dao nao ha
experiéncia de Deus. Mas a espiritualidade de Bento ndo era
uma interioridade fora da realidade. Na agita¢do e na confusdo
do seu tempo, ele vivia sob o olhar de Deus e precisamente
assim nunca perdeu de vista os deveres da vida quotidiana e o
homem com as suas necessidades concretas. Ao ver Deus
compreendeu a realidade do homem e a sua missdo. Na sua
Regra ele qualifica a vida monéastica “uma escola ao servigo
do Senhor” (Prol. 45) e pede aos seus monges que «nada se
anteponha a Obra de Deus» (43, 3), isto ¢, ao Oficio Divino ou
a Liturgia das Horas. Mas poe em evidéncia que a oragao ¢&,
em primeiro lugar, um acto de escuta (Prol. 9-11), que depois
se deve traduzir em ac¢ao concreta. “O Senhor espera que nos
respondamos todos os dias com obras aos seus ensinamentos”,
afirma ele (Prol. 35). Assim a vida do monge torna-se uma
simbiose fecunda entre ac¢do e contemplagdo “para que em
tudo seja glorificado Deus” (57, 9). Em contraste com uma
auto-realizacdo facil e egocéntrica, hoje com frequéncia
exaltada, o primeiro e irrenuncidvel compromisso do discipulo



de Sao Bento ¢ a busca sincera de Deus (58, 7) sobre o
caminho tragado pelo Cristo humilde e obediente (5, 13), ao
amor do qual ele nada deve antepor (4, 21; 72, 11) e
precisamente assim, no servigo do outro, se torna homem do
servigo ¢ da paz. Na pratica da obediéncia realizada com uma
fé¢ animada pelo amor (5, 2), o monge conquista a humildade
(5, 1), a qual a Regra dedica um capitulo inteiro (7). Desta
forma o homem torna-se cada vez mais conforme com Cristo e
alcanga a verdadeira auto-realizacdo como criatura a imagem e
semelhanca de Deus.

A obediéncia do discipulo deve corresponder a sabedoria
do Abade, que no mosteiro desempenha ““as fung¢des de Cristo”
(2, 2; 63, 13). A sua figura, delineada sobretudo no segundo
capitulo da Regra, com um perfil de espiritual beleza e de
compromisso exigente, pode ser considerada como um auto-
retrato de Bento, pois -como escreve Gregdrio Magno- “o
santo ndo podia de modo algum ensinar algo diferente da que
vivia” (Dial. 11, 36). O Abade deve ser ao mesmo tempo terno
e mestre severo (2, 24), um verdadeiro educador. Inflexivel
contra os vicios, € contudo chamado sobretudo a imitar a
ternura do Bom Pastor (27, 8), a “ajudar e ndo a dominar” (64,
8), a “acentuar mais com os factos do que com as palavras
tudo o que ¢ bom e santo” e a “ilustrar os mandamentos
divinos com o seu exemplo” (2, 12). Para ser capaz de decidir
responsavelmente, também o Abade deve ser homem que
escuta “os conselhos dos irmaos” (3, 2), porque “muitas vezes
Deus revela ao mais jovem a solucdo melhor” (3, 3). Esta
disposicao torna surpreendentemente moderna uma Regra
escrita hda quase quinze séculos! Um homem de
responsabilidade publica, e também em pequenos ambitos,
deve ser sempre também um homem que sabe ouvir e aprender
de quanto ouve.

Bento qualifica a Regra como “minima, tragada so para o
inicio” (73, 8); mas na realidade ela pode oferecer indicacoes
uteis ndo s6 para os monges, mas também para todos os que
procuram uma guia no seu caminho rumo a Deus. Pela sua
ponderacdo, a sua humanidade e o seu discernimento entre o
essencial e o secundario na vida espiritual, ele pdde manter a
sua forca iluminadora até hoje. Paulo VI, proclamando a 24 de



Outubro de 1964 S3o Bento Padroeiro da Europa, pretendeu
reconhecer a obra maravilhosa desempenhada pelo Santo
mediante a Regra para a formacao da civilizagdo e da cultura
europeia. Hoje a Europa, que acabou de sair de um século
profundamente ferido por duas guerras mundiais e depois do
desmoronamento das grandes ideologias que se revelaram
como tragicas utopias, estd em busca da propria identidade.
Para criar uma unidade nova e duradoura, sao sem duvida
importantes os instrumentos politicos, econdmicos e juridicos,
mas ¢ preciso também suscitar uma renovacdao ética e
espiritual que se inspire nas raizes cristds do Continente,
porque de outra forma nao se pode reconstruir a Europa. Sem
esta linfa vital, o homem fica exposto ao perigo de sucumbir a
antiga tentacao de querer redimir-se por si proprio, utopia que,
de diferentes formas, na Europa do século XX causou, como
revelou o Papa Jodo Paulo II, “um regresso sem precedentes
na tormentosa historia da humanidade” (Insegnamenti, XI11/1,
1990, p. 58). Procurando o verdadeiro progresso, ouvimos
também hoje a Regra de Sao Bento como uma luz para o
nosso caminho. O grande monge permanece um verdadeiro
mestre em cuja escola podemos aprender a arte de viver o
humanismo verdadeiro.



- Dionisio Areopagita
(Quarta-feira, 14 de maio de 2008)
Queridos irmdos e irmas

Hoje, durante as catequeses sobre os Padres da Igreja,
gostaria de falar de uma figura muito misteriosa: um tedlogo
do século VI, cujo nome ¢ desconhecido, que escreveu sob o
pseudénimo de Dionisio Areopagita. Com este pseudonimo,
ele aludia ao trecho da Escritura que agora ouvimos, ou seja, a
vicissitude narrada por Sao Lucas no capitulo 17 dos Actos dos
Apostolos, onde ¢ narrado que Paulo pregou em Atenas no
Areodpago, para uma elite do grande mundo intelectual grego,
mas no final a maior parte dos ouvintes mostrou-se
desinteressada e afastou-se, ridicularizando-o; todavia alguns,
poucos, diz-nos Sao Lucas, aproximaram-se de Paulo abrindo-
se a fe. O Evangelista oferece-nos dois nomes: Dionisio,
membro do Aredpago, e uma certa mulher, Damaris.

Se o autor destes livros escolheu cinco séculos depois o
pseudonimo de Dionisio Areopagita, quer dizer que a sua
intencdo era por a sabedoria grega ao servico do Evangelho,
ajudar o encontro entre a cultura e a inteligéncia gregas € o
anuncio de Cristo; queria fazer aquilo que este Dionisio
tencionava realizar, ou seja, que o pensamento grego se
encontrasse com o anuncio de Sao Paulo; sendo grego, tornar-
se discipulo de Sao Paulo e assim discipulo de Cristo.

Por que escondeu ele o seu nome e escolheu este
pseudénimo? Uma parte da resposta ja foi dita: queria
exprimir precisamente esta intencdo fundamental do seu
pensamento. Mas existem duas hipoteses acerca deste
anonimato e pseudonimato. Uma primeira hipdtese diz: era
uma falsificacdo intencional com a qual, remontando as suas
obras ao primeiro século, ao tempo de Sao Paulo, ele queria
dar a sua produgdo literaria uma autoridade quase apostolica.
Mas, melhor que esta hipdtese, que me parece pouco credivel,
¢ a outra: ou seja, que ele quisesse fazer precisamente um acto
de humildade. Nao dar gloria ao seu proprio nome, nao criar
um monumento para Si mesmo com as suas obras, mas
realmente servir o Evangelho, criar uma teologia eclesial, ndo



individual, baseada em si proprio. Na realidade, conseguiu
construir uma teologia que, sem duvida, podemos fazer
remontar ao segundo século, mas ndo atribuir a uma das
figuras daquele tempo: ¢ uma teologia um pouco
desindividualizada, ou seja, uma teologia que exprime um
pensamento € uma linguagem comuns. Era um tempo de
polémicas acérrimas depois do Concilio de Calcedonia; ele, ao
contrario, na sua Sétima Epistola, diz: “Nao gostaria de fazer
polémicas; falo simplesmente da verdade, procuro a verdade”.
E a luz da verdade, por si mesma, faz desaparecer os erros e
faz resplandecer quanto ¢ bom. E com este principio, ele
purificou o pensamento grego e colocou-o em relacdo com o
Evangelho. Este principio, que ele afirma na sua sétima carta,
¢ também expressdo de um verdadeiro espirito de didlogo: ndao
buscar as coisas que separam, buscar a verdade na propria
Verdade; depois, ela resplandece e faz desaparecer os erros.

Portanto, embora a teologia deste autor seja, por assim
dizer, “sobrepessoal”, realmente eclesial, nds podemos inseri-
la no século VI. Por qué? O espirito grego, que ele pos ao
servigo do Evangelho, encontrou-o nos livros de um certo
Proclo, morto em 485 em Atenas: este autor pertencia ao
platonismo tardio, uma corrente de pensamento que tinha
transformado a filosofia de Platao numa espécie de religido,
cujo objectivo no final era criar uma grande apologia do
politeismo grego e retornar, apos o sucesso do cristianismo, a
antiga religido grega. Na realidade, queria demonstrar que as
divindades eram as forcas activas do cosmos. Como
consequéncia, devia considerar-se mais verdadeiro o
politeismo que o monoteismo, com um unico Deus criador.
Proclo apresentava um grande sistema cdsmico de divindades,
de forcas misteriosas, e, para ele, neste cosmos deificado o
homem podia encontrar o acesso a divindade. Porém, ele
distinguia os caminhos para os simples, que nao eram capazes
de se elevar aos pincaros da verdade para eles, certos ritos
podiam ser também suficientes e os caminhos para os sabios,
que contudo deviam purificar-se para chegar a luz pura.

Como se vé, este pensamento ¢ profundamente anticristao.
E uma reacgao tardia contra a vitdria do cristianismo. Um uso
anticristdo de Platdo, enquanto ja estava em acto um uso



cristio do grande filésofo. E interessante que este
Pseudodionisio tenha ousado servir-se precisamente deste
pensamento para mostrar a verdade de Cristo; transformar este
universo politeista num cosmos criado por Deus, na harmonia
do cosmos de Deus, onde todas as for¢as sao louvor de Deus, ¢
mostrar esta grande harmonia, esta sinfonia do cosmos que vai
desde os serafins até aos anjos e ancanjos, a0 homem e a todas
as criaturas que, em conjunto, reflectem a beleza de Deus e sdo
louvor de Deus. Assim, transformava a imagem politeista num
elogio do Criador e da sua criatura. Deste modo, podemos
descobrir as caracteristicas essenciais do seu pensamento: ele
¢, em primeiro lugar, um louvor coésmico. Toda a criacao fala
de Deus e ¢ um elogio de Deus. Dado que a criatura ¢ um
louvor de Deus, a teologia do Pseudodionisio torna-se uma
teologia liturgica: Deus encontra-se sobretudo louvando-O,
nao somente reflectindo; e a liturgia ndo ¢ algo de construido
por nds, algo inventado para fazer uma experiéncia religiosa
durante um certo periodo de tempo; ela ¢ cantar com o coro
das criaturas e entrar na propria realidade cosmica. E
precisamente assim a liturgia, na aparéncia apenas eclesidstica,
torna-se ampla e grande, torna-se nossa unido com a
linguagem de todas as criaturas. Ele diz: ndo se pode falar de
Deus de modo abstracto; falar de Deus ¢ sempre -ele diz com a
palavra grega hymmnein-, um cantar para Deus com o grande
canto das criaturas, que se reflecte e se concretiza no louvor
litargico. Todavia, embora a sua teologia seja cosmica, eclesial
e litargica, ela ¢ também profundamente pessoal. Ele criou a
primeira grande teologia mistica. Alids, a palavra “mistica”
adquire com ele um novo significado. Até aquele tempo, para
os cristdos esta palavra era equivalente a palavra
“sacramental®, ou seja, quanto pertence ao “mysterion‘, ao
sacramento. Com ele, a palavra “mistica” torna-se mais
pessoal, mais intima: exprime o caminho da alma para Deus. E
como encontrar Deus? Aqui, observamos novamente um
elemento importante no seu didlogo entre a filosofia grega e o
cristianismo, em particular a fé biblica. Aparentemente, quanto
afirma Platdo e quando diz a grande filosofia sobre Deus €
muito mais excelso, ¢ muito mais verdadeiro; a Biblia parece
bastante “barbara‘, simples e hoje dir-se-ia pré-critica; mas
ele observa que precisamente isto € necessario, porque assim



podemos compreender que os conceitos mais elevados de
Deus nunca chegam at¢ a sua verdadeira grandeza; sao sempre
improprios. Na realidade, estas 1imagens fazem-nos
compreender que Deus estd acima de todos os conceitos; na
simplicidade das imagens, encontramos mais verdade que nos
grandes conceitos. O rosto de Deus ¢ a nossa incapacidade de
exprimir realmente o que Ele ¢é.

Assim, o Pseudodionisio fala de uma “teologia negativa”.
Podemos dizer mais facilmente o que Deus nao €, do que dizer
o que Ele verdadeiramente ¢. SO através destas imagens
podemos adivinhar o seu verdadeiro rosto e, por outro lado,
este rosto de Deus ¢ muito concreto: ¢ Jesus Cristo. E ndo
obstante Dionisio, seguindo nisto Proclo, nos mostre a
harmonia dos coros celestes, de forma a parecer que todos
dependem de todos, permanece verdadeiro que 0 nosso
caminho para Deus estd muito longe dele; o Pseudodionisio
demonstra que, no final, o caminho para Deus ¢ o proprio
Deus, que se faz proximo de nos em Jesus Cristo.

E assim a teologia grande e misteriosa torna-se também
muito concreta, quer na interpretagdo da liturgia quer no
discurso sobre Jesus Cristo: com tudo isto, este Dionisio
Areopagita teve uma profunda influéncia sobre toda a teologia
medieval, sobre toda a teologia mistica, tanto do Oriente como
do Ocidente, e foi quase redescoberto no século XIII,
sobretudo por Sao Boaventura, o grande tedlogo franciscano
que nesta teologia mistica encontrou o instrumento conceitual
para interpretar a heranga tdo simples e tdo profunda de Sdo
Francisco: com Dionisio, o Pobrezinho diz-nos enfim, que o
amor v€ mais que a razdo. Onde se encontra a luz do amor, as
trevas da razdo dissipam-se; o amor v€, o amor ¢ um olho ¢ a
experiéncia oferece-nos mais que a reflexdo. Boaventura viu o
que € esta experiéncia, em Sao Francisco: ¢ a experiéncia de
um caminho muito humilde, muito realista, dia apos dia, ¢ este
caminhar com Cristo, aceitando a sua cruz. Nesta pobreza e
nesta humildade, na humildade que se vé também na
eclesialidade, existe uma experiéncia de Deus que ¢ mais
excelsa do que aquela que se alcanga mediante a reflexdo: nela
atingimos realmente o Coracao de Deus.



Hoje existe uma nova actualidade de Dionisio Areopagita:
ele manifesta-se como um grande mediador no didlogo
moderno entre o cristianismo ¢ as teologias misticas da Asia,
cuja nota caracteristica esta na convic¢do de que ndo se pode
dizer quem ¢ Deus; sO se pode falar dele de formas negativas;
de Deus s6 se consegue falar com o “ndo”, e Ele somente ¢
alcangado, quando se entra nesta experiéncia do “nao”. E aqui
vé-se uma proximidade entre o pensamento do Areopagita e o
das religides asidticas: hoje ele pode ser um mediador, como o
foi entre o espirito grego e o Evangelho.

Vé-se, assim, que o didlogo ndo aceita a superficialidade.
Precisamente quando se entra na profundidade do encontro
com Cristo, abre-se também o vasto espaco para o diilogo.
Quando se encontra a luz da verdade, compreende-se que se
trata de uma luz para todos; desaparecem as polémicas e torna-
se possivel entender-se reciprocamente, ou pelo menos falar
uns com o0s outros, aproximar-se. O caminho do didlogo
consiste precisamente em estar proximo de Deus em Cristo, na
profundidade do encontro com Ele, na experiéncia da verdade
que nos abre a luz ¢ nos ajuda a caminhar ao encontro do
préoximo: a luz da verdade, a luz do amor. E no fim de contas,
diz-nos: percorrei o caminho da experiéncia, da humilde
experiéncia da fe, todos os dias. Entdo, o coracdo torna-se
grande e pode ver e iluminar também a razdo, para que veja a
beleza de Deus. Oremos ao Senhor a fim de que nos ajude
inclusivamente hoje a por ao servigo do Evangelho a sabedoria
dos nossos tempos, descobrindo novamente a beleza da fé, o
encontro com Deus em Cristo.



- Romano, o Melodista
(Quarta-feira, 21 de maio de 2008)
Caros irmdos e irmas!

Na série de catequeses sobre os Padres da Igreja, hoje
gostaria de falar de uma figura pouco conhecida: Romano, o
Melodista, nascido por volta de 490 em Emesa (hoje, Homs),
na Siria. Tedlogo, poeta e compositor, pertence a grande
pléiade de tedlogos que transformaram a teologia em poesia.
Pensemos no seu compatriota, Santo Efrém da Siria, que viveu
duzentos anos antes dele. Mas pensemos também em tedlogos
do Ocidente, como Santo Ambroésio, cujos hinos ainda hoje
fazem parte da nossa liturgia e sensibilizam também o
coracao; ou num tedlogo, num pensadortdo profundo como S.
Tomas, que nos transmitiu os hinos da festa do Corpus Christi
de amanh3; pensemos em S3o Jodo da Cruz e em muitos
outros. A f€¢ ¢ amor, e por isso cria poesia € musica. A fé ¢
alegria, e por isso cria beleza.

Assim Romano, o Melodista, ¢ um deles, um poeta e
compositor tedlogo. Tendo aprendido os primeiros rudimentos
de cultura grega e siria na sua cidade natal, mudou-se para
Berito (Beirute), aperfeicoando ai a educagdo cléassica e os
conhecimentos retoricos. Tendo sido ordenado diacono
permanente (515 ca.), ali foi pregador durante trés anos. Em
seguida, transferiu-se para Constantinopla por volta do final do
reino de Anastacio I (518 ca.) e ali estabeleceu-se no mosteiro,
junto da igreja da Theotokos, a Mae de Deus. Ai teve lugar o
episodio-chave da sua vida: o Sinaxdrio informa-nos sobre a
aparicao em sonho da Mae de Deus e sobre o dom do carisma
poético. Com efeito, Maria pediu-lhe para comer um rolo de
papel. Quando acordou na manha do dia seguinte -era a festa
da Natividade do Senhor- Romano comegou a declamar do
ambdo: “Hoje, a Virgem da a luz o Transcendente” (Hino
“Sobre a Natividade” I. Proémio). Assim, tornou-se pregador-
cantor até a sua morte (depois de 555).

Romano permanece na histéria como um dos mais
representativos autores de hinos litirgicos. Nessa época, para
os fiéis a homilia era praticamente a uUnica ocasido de



educacao catequética. Assim, Romano apresenta-se como
testemunha eminente do sentimento religioso da sua €poca,
mas também de um modo vivaz e original de catequese.
Através das suas composigdes, podemos dar-nos conta da
criatividade do pensamento teologico, da estética e da
hinografia sagrada daquela época. O lugar em que Romano
pregava era um santuario da periferia de Constantinopla: ele
subia ao ambdo, posto no centro da igreja, e falava a
comunidade recorrendo a uma encenagdo bastante
dispendiosa: utilizava representagdes murais ou icones
dispostos sobre o ambdo e recorria também ao didlogo. As
suas homilias eram métricas cantadas, chamadas ‘“kontaki”
(kontadkia). Parece que o termo kontakion, “pequena vara”, se
refere a pequena haste ao redor da qual se envolvia o rolo de
um manuscrito litirgico ou de outro tipo. Os kontdkia que
chegaram até nos atribuidos a Romano sdo oitenta e nove, mas
a tradigao atribui-lhe mil.

Em Romano, cada kontdkion ¢ composto de estrofes, em
geral de dezoito a vinte e quatro, com igual nimero de silabas,
estruturadas segundo o modelo da primeira estrofe (irmo); os
acentos ritmicos dos versos de todas as estrofes modelam-se
segundo os acentos do irmo. Cada estrofe termina com um
estribilho (efimnio), geralmente idéntico, para criar a unidade
poctica. Além disso, as iniciais de cada uma das estrofes
indicam o nome do autor (acrostico), muitas vezes precedido
do adjectivo “humilde”. Uma prece em relagdo aos gestos
celebrados ou evocados conclui 0o hino. Quando terminava a
leitura biblica, Romano cantava o Proémio, sobretudo em
forma de oragdo ou de stplica. Assim, anunciava o tema da
homilia e explicava o estribilho a repetir em coro no final de
cada uma das estrofes, por ele declamada com cadéncia em
voz alta.

Um exemplo significativo €-nos oferecido pelo kontdkion
para a Sexta-Feira da Paixdo: ¢ um didlogo dramatico entre
Maria ¢ o Filho, que se desenvolve no caminho da cruz. Maria
diz: “Aonde vais, Filho? Por que percorres tdo rapidamente o
percurso da tua vida? / Jamais teria acreditado, 6 Filho, que te
veria nesta condi¢do, / € nunca teria imaginado que a tal ponto
de furor chegariam os impios / de langar as maos sobre ti,



contra toda a justica”. Jesus responde: “Por que choras, minha
Mae? [...] Nao deveria eu padecer? Nao deveria morrer? /
Entdo, como poderia salvar Adao?”. O Filho de Maria consola
a Mae, mas recorda-lhe o seu papel na histéria da salvagio:
“Depode portanto, Mae, depoe a tua dor: / ndo te corresponde o
gemer, porque foste chamada “cheia de graca™ (Maria aos
pés da cruz, 1-2; 4-5). Depois, no hino sobre o sacrificio de
Abrado, Sara reserva a si a decisao sobre a vida de Isaac.
Abrado diz: “Quando Sara ouvir, meu Senhor, todas as tuas
palavras, / conhecendo esta tua vontade, ela dir-me-a: / Se
aquele que no-lo concedeu volta a toma-lo, por que no-lo deu?
/ [...] Tu, 6 sentinela, deixa-me o meu filho, / € quando aquele
que te chamou o quiser, terd que dizé-lo a mim” (O sacrificio
de Abrado, 7).

Romano nao adopta o solene grego bizantino da corte, mas
um grego simples, proximo a linguagem do povo. Aqui,
gostaria de citar um exemplo do seu modo vivaz e muito
pessoal de falar do Senhor Jesus: chama-lhe “fonte que nao
arde e luz contra as trevas”, e diz: “Ouso ter-te na mao como
uma lampada; / com efeito, quem leva uma candeia no meio
dos homens ¢ iluminado sem arder. / [lumina-me, pois, Tu que
¢s a Lampada inextinguivel” (4 Apresentacdo, ou Festa do
Encontro, 8). A for¢ca de convicgdo das suas pregagdes
fundava-se na grande coeréncia entre as suas palavras e a sua
vida. Numa oragao, ele diz: “Torna clara a minha lingua, meu
Salvador, abre a minha boca / e, depois de a ter enchido,
trespassa 0 meu coracdao, para que o meu gesto / seja coerente
com as minhas palavras” (Missdo dos Apostolos, 2).

Agora, analisemos alguns dos seus temas principais. Um
tema fundamental da sua pregacdo ¢ a unidade da accdo de
Deus na historia, a unidade entre criacdo e historia da
salvacdo, a unidade entre o Antigo ¢ o Novo Testamento.
Outro tema importante € a pneumatologia, ou seja, a doutrina
sobre o Espirito Santo. Na Festa do Pentecostes, ele sublinha a
continuidade que existe entre Cristo que subiu ao céu e os
Apostolos, ou seja, a Igreja, enquanto exalta a sua accdo
missionaria no mundo: “[...] com virtude divina conquistaram
todos os homens; / tomaram a cruz de Cristo como uma
pluma, / utilizaram as palavras como redes e, com elas,



pescaram o mundo, / tiveram o Verbo como anzol afiado, /
como isca tornou-se para eles / a carne do Soberano do
universo” (O Pentecostes, 2; 18).

Outro tema central ¢, naturalmente, a cristologia. Ele nao
entra no problema dos conceitos dificeis da teologia, tdo
debatidos naquela €poca, e que também muito dilaceraram a
unidade ndo sO entre os tedlogos, mas também entre os
cristdos na Igreja. Ele prega uma cristologia simples mas
fundamental, a cristologia dos grandes Concilios. Mas,
sobretudo, esta proximo da piedade popular -de facto, os
conceitos dos Concilios nasceram da piedade popular e do
conhecimento do coragdo cristdo- € assim Romano sublinha
que Cristo ¢ verdadeiro homem e verdadeiro Deus, e, sendo
verdadeiro Homem-Deus, € uma sé pessoa, a sintese entre a
criagdo ¢ o Criador: nas suas palavras humanas, ouvimos falar
o proprio Verbo de Deus. “Era homem diz Cristo, mas também
era Deus, / porém ndo dividido em dois: € Um s0, Filho de um
Pai que ¢ Um s0” (4 Paixdo, 19). Quanto a mariologia, grato a
Virgem pelo dom do carisma poético, Romano recorda-a no
final de quase todos os hinos e dedica-lhe os seus kontdki mais

lindos: Natividade, Anunciacdo, Maternidade divina e Nova
Eva.

Enfim, os ensinamentos morais referem-se ao juizo final
(As dez virgens, [II]). Ele conduz-nos para este momento da
verdade da nossa vida, do confronto com o Juiz justo, e por
1Sso exorta a conversdao na peniténcia e no jejum. De modo
positivo, o cristdo deve praticar a caridade, a esmola. Ele
acentua o primado da caridade sobre a continéncia em dois
hinos, as Bodas de Cana e as Dez virgens. A caridade ¢ a
maior das virtudes: “[...] dez virgens possuiam a virtude da
virgindade intacta, /mas para cinco delas o arduo exercicio ndo
deu fruto. / As outras brilharam pelas lampadas do amor pela
humanidade, / e fo1 por isso que o esposo as convidou” (4s dez
virgens, 1).

Humanidade palpitante, ardor de fé e profunda humildade
permeiam os cantos de Romano, o Melodista. Este grande
poeta e compositor recorda-nos todo o tesouro da cultura
crista, nascida da fé, nascida do coragdo que se encontrou com
Cristo, com o Filho de Deus. Deste contacto do coracao com a



Verdade, que ¢ Amor, nasceu a cultura, nasceu toda a grande
cultura cristd. E se a fé permanecer viva, também esta heranca
cultural ndo morrerd, mas permanecera viva e presente. Os
icones falam também hoje ao coragdo dos fi¢is, ndo sdo
realidades do passado. As catedrais nao sao monumentos
medievais, mas casas de vida, onde nos sentimos “em casa’:
encontramo-nos com Deus e encontramo-nos uns com oS
outros. Nem sequer a grande musica -0 gregoriano, ou Bach,
ou Mozart- ¢ algo do passado, mas vive da vitalidade da
liturgia e da nossa fe. Se a fé for viva, a cultura cristd nao se
tornara algo do “passado”, mas permanecerd viva e presente. E
se a fé for viva, também hoje poderemos responder ao
imperativo que se reitera sempre de novo nos Salmos: “Cantai
ao Senhor um cantico novo”. Criatividade, invocagdo, canto
novo, cultura nova e presenca de toda a heranga cultural na
vitalidade da fé nao se excluem, mas sdo uma unica realidade;
sao presenga da beleza de Deus ¢ da alegria de ser seus filhos.



- Sao Gregorio Magno (1)
(Quarta-feira, 28 de maio de 2008)
Amados irmdos e irmas!

Falei na quarta-feira passada de um Padre da Igreja pouco
conhecido no Ocidente, Romano, o Melodista; hoje gostaria de
apresentar a figura de um dos maiores Padres da historia da
Igreja, um dos quatro Doutores do Ocidente, o Papa Sao
Gregoério, que foi Bispo de Roma entre 590 e 604, e que
mereceu da tradicdo o titulo de Magnus/Grande. Gregorio foi
verdadeiramente um grande Papa e um grande Doutor da
Igreja! Nasceu em Roma, por volta de 540, de uma rica familia
patricia da gens Anicia, que se distinguia ndo so pela nobreza
de sangue, mas também pela dedicacdo a fé cristd e pelos
servigos prestados a S¢ Apostolica. Desta familia nasceram
dois Papas: Félix 111 (483-492), trisavo de Gregorio, € Agapito
(535-536). A casa na qual Gregoério cresceu estava situada no
Clivus Scauri, circundada por solenes edificios que
testemunhavam a grandeza da Roma antiga e a forca espiritual
do cristianismo. Os exemplos dos pais Gordiano e Silvia,
ambos venerados como santos, € os das duas tias paternas,
Emiliana e Tarsilia, que viveram na prdpria casa como virgens
consagradas num caminho partilhado de oragdo e de ascese,
inspiraram-lhe altos sentimentos cristaos.

Gregorio ingressou cedo na carreira administrativa, que
também o pai tinha seguido, e em 572 alcangou o seu apice,
tornando-se prefeito da cidade. Esta funcdo, complicada pela
tristeza dos tempos, consentiu-lhe dedicar-se em larga escala a
todos os géneros de problemas administrativos, haurindo luzes
para as futuras tarefas. Em particular, permaneceu-lhe um
profundo sentido da ordem e da disciplina: tornando-se Papa,
sugerira aos Bispos que tomassem como modelo na gestdo dos
assuntos eclesidsticos a diligéncia e o respeito pelas leis
proprias dos funcionarios civis. Contudo, esta vida talvez ndo
o satisfizesse porque, ndo muito tempo depois, deixou
qualquer cargo civil, para se retirar na sua casa ¢ iniciar a vida
de monge, transformando a casa de familia no mosteiro de
Santo André “al Celio”. Deste periodo de vida monastica, vida
de didlogo permanente com o Senhor na escuta da sua palavra,



permanecer-lhe-a uma profunda saudade que se vé sempre de
novo e cada vez mais nas suas homilias: entre as obsessoes das
preocupacoes pastorais, recordd-lo-a varias vezes nos escritos
como um tempo feliz de recolhimento em Deus, de dedicacdo
a oracdo, de serena imersao no estudo. Assim pode adquirir
um profundo conhecimento da Sagrada Escritura e dos Padres
da Igreja, do qual se serviu depois nas suas obras.

Mas o retiro claustral de Gregoério nao durou muito tempo.
A preciosa experiéncia amadurecida na administragdo civil
num periodo caracterizado por graves problemas, as relagdes
mantidas nesse cargo com os bizantinos, a estima universal
que tinha adquirido, levaram o Papa Peldgio a nomea-lo
diacono e a enviad-lo a Constantinopla como seu “apocrisario®,
hoje dir-se-ia “Nuncio Apostolico”, para favorecer a superagao
dos ultimos vestigios da controvérsia monofisita e sobretudo
para obter o apoio do imperador no esfor¢o de conter a pressdo
longobarda. A permanéncia em Constantinopla, onde um
grupo de monges tinha retomado a vida monastica, foi
importantissima para Gregorio, porque lhe deu a ocasido de
adquirir experiéncia directa com o mundo bizantino, assim
como de entrar em contacto com o problema dos longobardos,
que depois teria posto a dura prova a sua habilidade e a sua
energia nos anos do Pontificado. Depois de alguns anos foi
chamado de novo para Roma pelo Papa, que o nomeou seu
secretario. Eram anos dificeis: as chuvas continuas, o
transbordar dos rios, a carestia, afligiam muitas zonas da Italia
e em particular Roma. No final desencadeou-se também a
peste, que fez numerosas vitimas, entre as quais também o
Papa Peléagio II. O clero, o povo e o senado foram unanimes
em escolher como seu sucessor na S¢ de Pedro precisamente a
ele, Gregorio. Ele procurou opor resisténcia, tentando até a
fuga, mas sem éxito: no final teve que ceder. Era o ano 590.

Reconhecendo em quanto tinha acontecido a vontade de
Deus, o novo Pontifice dedicou-se imediatamente a obra com
empenho. Desde o inicio revelou uma visdo singularmente
licida da realidade com a qual se devia medir, uma
extraordinaria capacidade de trabalho ao enfrentar os assuntos
quer eclesiasticos quer civis, um constante equilibrio nas
decisoes, até corajosas, que o cargo lhe impunha. Conserva-se



do seu governo uma ampla documentagdo gracas ao Registro
das suas cartas (cerca de 800), nas quais se reflecte o
confronto quotidiano com as interrogagdes complexas que
afluiam a sua mesa. Eram questdes que lhe chegavam dos
Bispos, dos Abades, dos clérigos, ¢ também das autoridades
civis de qualquer ordem e grau. Entre os problemas que
afligiam naquele tempo a Italia e Roma encontrava-se um de
particular realce em ambito tanto civil como eclesial: a questdo
longobarda. A ela o Papa dedicou todas as energias possiveis
em vista de uma solucdo verdadeiramente pacificadora. Ao
contrario do Imperador bizantino que partia do pressuposto de
que os longobardos eram apenas individuos grosseiros e
saqueadores, a serem derrotados ou exterminados, Sao
Gregorio via este povo com os olhos de um bom pastor,
preocupado em lhes anunciar a palavra da salvagdo,
estabelecendo com eles relagdes de fraternidade em vista de
uma paz futura fundada no respeito reciproco e¢ na serena
convivéncia entre italianos, imperiais e longobardos.
Preocupou-se com a conversao dos jovens povos e da nova
organizagao civil da Europa: os visigodos da Espanha, os
francos, os saxodes, os imigrados na Bretanha e os longobardos,
foram os destinatdrios privilegiados da sua missdo
evangelizadora. Celebramos ontem a memoria liturgica de
Santo Agostinho de Cantuaria, o chefe de um grupo de
monges encarregados por Gregorio de ir a Bretanha para
evangelizar a Inglaterra.

Para obter uma paz efectiva em Roma e na Itdlia, o Papa
comprometeu-se a fundo -era um verdadeiro pacificador-,
empreendendo uma estreita negociacdo com o rei longobardo
Agilulfo. Tal negociacdo levou a um periodo de trégua que
durou cerca de trés anos (598-601), depois dos quais foi
possivel estabelecer, em 603, um armisticio mais estavel. Este
resultado positivo foi obtido também gragas aos contactos
paralelos que, entretanto, o Papa mantinha com a rainha
Teodolinda, que era uma princesa bavara e, ao contrario dos
chefes dos outros povos germanicos, era catdlica,
profundamente catdlica. Conserva-se uma série de cartas do
Papa Gregorio a esta rainha, nas quais revela a sua estima e a
sua amizade por ela. Teodolinda conseguiu pouco a pouco
guiar o rei ao catolicismo, preparando assim o caminho para a



paz. O Papa preocupou-se também em lhe enviar as reliquias
para a basilica de Sao Jodo Baptista por ela feita erigir em
Monza, e ndo deixou de lhe enviar expressoes de bons votos e
preciosos dons para a mesma Catedral de Monza por ocasiao
do nascimento e do baptismo do filho Adaloaldo. A atitude
desta rainha constitui um bonito testemunho sobre a
importancia das mulheres na historia da Igreja. No fundo, os
objectivos nos quais Gregorio apostou constantemente foram
trés: conter a expansao dos longobardos na Itdlia; subtrair a
rainha Teodolinda a influéncia dos cismaticos e fortalecer a fé
catolica; mediar entre longobardos e bizantinos com vista a um
acordo que garantisse a paz na peninsula € ao mesmo tempo
consentisse desempenhar uma ac¢do evangelizadora entre os
proprios longobardos. Portanto, foi duplice a sua constante
orientacdo na situagdo complexa: promover entendimentos a
nivel diplomatico-politico e difundir o antncio da verdadeira
fé entre as populagdes.

Ao lado da ac¢do meramente espiritual e pastoral, o Papa
Gregoério tornou-se protagonista activo também de uma
multiforme actividade social. Com os rendimentos do
importante patrimonio que a S¢ romana possuia na Itdlia,
especialmente na Sicilia, comprou e distribuiu trigo, socorreu
quem estava em necessidade, ajudou sacerdotes, monges e
monjas que viviam na indigéncia, pagou resgates de cidadaos
que cairam prisioneiros dos longobardos, comprou armisticios
e tréguas. Além disso, desempenhou, quer em Roma quer
noutras partes de Italia, uma atenta obra de reorganizagao
administrativa, dando instrucdes claras para que os bens da
Igreja, Uteis para a sua subsisténcia e a sua obra
evangelizadora no mundo, fossem geridos com absoluta
rectiddo e segundo as regras da justica e da misericordia.
Exigia que os colonos fossem protegidos das prevaricagdes
dos concessionarios das terras de propriedade da Igreja e, em
caso de fraude, fossem imediatamente indemnizados, para que
o rosto da Esposa de Cristo nao fosse maculado com lucros
desonestos.

Gregorio desempenhou esta intensa actividade apesar da
saude fragil, que o obrigava com frequéncia a permanecer de
cama por longos dias. Os jejuns praticados durante os anos da



vida monastica tinham-lhe causado sérias complicagdes no
aparelho digestivo. Além disso, a sua voz era muito debil e
assim, com frequéncia, era obrigado a confiar ao didcono a
leitura das suas homilias, para que os fiéis presentes nas
basilicas romanas pudessem ouvi-lo. Contudo, fazia o possivel
para celebrar nos dias de festa a Missarum sollemnia, isto ¢, a
Missa solene, e entdo encontrava-se pessoalmente com o povo
de Deus, que lhe era muito afeicoado, porque via nele a
referéncia autorizada da qual haurir segurancga: nao por acaso
lhe foi depressa atribuido o titulo de consul Dei. Apesar das
condi¢des dificilissimas nas quais teve que desempenhar a sua
obra, conseguiu conquistar, gracas a santidade da vida e a rica
humanidade, a confianga dos fi€is, obtendo para o seu tempo e
para o futuro resultados verdadeiramente grandiosos. Era um
homem imerso em Deus: o desejo de Deus estava sempre vivo
no fundo da sua alma e precisamente por 1sso ele vivia sempre
muito préximo das pessoas, das necessidades do povo do seu
tempo. Numa época desastrosa, alias desesperada, soube criar
paz e dar esperanca. Este homem de Deus mostra-nos onde
estdio as verdadeiras nascentes da paz, de onde vem a
verdadeira esperanca e torna-se assim, também hoje, um guia
para nos.



- Sdo Gregorio Magno (2)
(Quarta-feira, 4 de junho de 2008)
Caros irmdos e irmas

Hoje, neste nosso encontro de quarta-feira, voltarei a falar
sobre a extraordinaria figura do Papa Gregorio Magno, para
receber mais luz do seu rico ensinamento. Ndo obstante os
multiplos compromissos ligados a sua funcdo de Bispo de
Roma, ele deixou-nos numerosas obras, nas quais nos séculos
sucessivos a Igreja se inspirou abundantemente. Além do
importante epistolario o Registro, ao qual me referi na ultima
catequese, contém mais de 800 missivas ele deixou-nos antes
de tudo escritos de caracter exegético, entre 0s quais se
distinguem o Comentario moral de Job conhecido sob o titulo
latino de Moralia in lob as Homilias sobre Ezequiel e as
Homilias sobre os Evangelhos. Depois ha uma importante
obra de cariz hagiografico, os Didlogos, escrita por Gregorio
para a edificacdo da rainha longobarda Teodolinda. Sem
davida, a obra principal e mais conhecida ¢ a Regra pastoral,
que o Papa redigiu no inicio do Pontificado, com finalidades
claramente programaticas.

Desejando passar estas obras em rapida resenha, temos de
observar em primeiro lugar que, nos seus escritos, Gregorio
nunca se mostra preocupado em delinear uma “sua” doutrina,
uma sua originalidade. Pelo contrario, ele pretende fazer-se
eco do ensinamento tradicional da Igreja, quer ser
simplesmente a boca de Cristo e da sua Igreja ao longo do
caminho que se deve percorrer para chegar a Deus. A este
proposito, os seus comentarios exegéticos sao exemplares. Ele
foi um leitor apaixonado da Biblia, da qual se aproximou com
pretensdes meramente especulativas: na sua opinido, da
Sagrada Escritura o cristdo deve tirar ndo tanto conhecimentos
teoricos, como sobretudo o alimento quotidiano para a sua
alma, para a sua vida de homem neste mundo. Por exemplo,
nas Homilias sobre Ezequiel c¢le insiste fortemente acerca
desta fun¢do do texto sagrado: aproximar-se da Escritura
simplesmente para satisfazer o proprio desejo de
conhecimento significa ceder a tentacado do orgulho e, assim,
expor-se ao risco de cair na heresia. A humildade intelectual ¢



a regra primaria para quem procura penetrar as realidades
sobrenaturais, comeg¢ando pelo Livro sagrado. Obviamente, a
humildade ndo exclui o estudo sério; mas para fazer com que
ele seja espiritualmente proficuo, permitindo entrar de modo
real na profundidade do texto, a humildade permanece
indispensavel. Somente com esta atitude interior € possivel
ouvir realmente ¢ finalmese percebe por fim a voz de Deus.
Por outro lado, quando se trata da Palavra de Deus,
compreender nada significa, se a compreensdo nao levar a
accdo. Nestas Homilias sobre Ezequiel encontra-se também a
bonita expressdo segundo a qual “o pregador deve banhar a
sua pena no sangue do seu coracdo; assim, podera chegar
também ao ouvido do proximo”. Lendo estas homilias, vé-se
que Gregorio realmente escreveu com o sangue do seu coracao
e, por 1sso, ainda hoje nos fala.

Gregorio desenvolve este discurso inclusive no
Comentario moral de Job. Seguindo a tradi¢dao patristica, ele
examina o texto sagrado nas trés dimensdes do seu sentido:
literal, alegorica e moral, que sd@o dimensdes do Unico sentido
da Sagrada Escritura. Todavia, Gregorio atribui uma clara
prioridade ao sentido moral. Nesta perspectiva, ele propde o
seu pensamento através de alguns binomios significativos
saber-fazer, falar-viver, conhecer-agir em que evoca os dois
aspectos da vida humana, que deveriam ser complementares,
mas que muitas vezes terminam por ser antitéticos. Ele
comenta que o ideal moral consiste sempre em realizar uma
harmoniosa integragdo entre palavra e ac¢do, pensamento e
compromisso, oracdo € dedicacdo aos deveres do proprio
estado: este € o caminho para realizar aquela sintese, gracas a
qual o divino desce a0 homem e o homem se eleva até a
identificacdo com Deus. O grande Papa traca assim, para o
verdadeiro fiel, um projecto de vida completo; por isso, este
Comentario moral de Job constituira, durante a idade média,
uma espécie de Suma da moral crista.

De notavel relevo e beleza sao também as Homilias sobre
os Evangelhos. A primeira delas foi proferida na Basilica de
Sdo Pedro, durante o tempo de Advento de 590, e portanto
poucos meses depois da elei¢do ao Pontificado; a ultima foi
pronunciada na Basilica de Sao Lourenco, no segundo



domingo depois do Pentecostes de 593. O Papa pregava ao
povo nas igrejas em que se celebravam as “estacoes” -
cerimonias especiais de oracao nos principais tempos do ano
litrgico- ou as festas dos martires titulares. O principio
inspirador, que une entre si as varias intervengdes, resume-se
na palavra “praedicator: nao somente o ministro de Deus,
mas também cada cristdo, tem a tarefa de se fazer “pregador”
daquilo que experimentou no seu proprio intimo, segundo o
exemplo de Cristo, que se fez homem para levar a todos o
anuncio da salvagdo. O horizonte deste compromisso ¢
escatologico: a espera do cumprimento de todas as coisas em
Cristo ¢ um pensamento constante do grande Pontifice, e
acaba por se tornar o motivo inspirador de todos os seus
pensamentos € de todas as suas actividades. Daqui nascem as
suas incessantes exortagdes a vigilancia e a0 compromisso nas
boas obras.

Talvez o texto mais organico de Gregdrio Magno seja a
Regra pastoral, escrita nos primeiros anos de Pontificado.
Nela, Gregorio propde-se tragar a figura do Bispo ideal, mestre
¢ guia da sua grei. Com esta finalidade, ele explica a gravidade
do oficio de Pastor da Igreja e os deveres que ele comporta:
portanto, aqueles que ndo foram chamados para esta tarefa,
nao a busquem com superficialidade; por outro lado, aqueles
que porventura a assumiram sem a devida reflexdo, sintam
nascer na sua alma uma justa inquietacdo. Retomando um
tema preferido, ele afirma que o Bispo € em primeiro lugar o
“pregador” por exceléncia; como tal, antes de tudo ele deve
servir de exemplo para os outros, de tal forma que o seu
comportamento possa constituir um ponto de referéncia para
todos. Além disso, uma accdo pastoral eficaz requer que ele
conheca os destinatarios € adapte as suas intervengdes a
situagdo de cada um: GregoOrio passa a explicar as varias
categorias de fiéis, com anotagdes intensas e pontuais, que
podem justificar a avaliacdo de quem viu nesta obra também
um tratado de psicologia. Daqui, compreende-se que ele
conhecia realmente o seu rebanho e falava de tudo com as
pessoas da sua época e da sua cidade.

Todavia, o grande Pontifice insiste sobre o dever que o
Pastor tem de reconhecer todos os dias a sua propria miséria



de maneira que o orgulho ndo torne vao, diante dos olhos do
Juiz supremo, o bem levado a cabo. Por isso, o capitulo final
da Regra ¢ dedicado a humildade: “Quando nos regozijamos
por termos alcancado muitas virtudes, ¢ bom reflectirmos
sobre as nossas insuficiéncias e humilhar-nos: em vez de
considerarmos o bem realizado, temos que pensar naquilo que
nao fizemos”. Todas estas preciosas indicagdes demonstram o
altissimo conceito que Sao Gregorio tem acerca do cuidado
das almas, por ele definido como “ars artium*, a arte das artes.
A Regra teve tanto €xito que, algo bastante raro, foi depressa
traduzida em grego e anglo-saxao.

E também significativa a outra obra, os Didlogos, em que
ao amigo e didcono Pedro, convicto de que os costumes ja
tivessem sido corrompidos a tal ponto que ja ndo permitissem
o nascimento de santos como nas €pocas passadas, Gregorio
demonstra o contrario: a santidade ¢ sempre possivel, mesmo
nos tempos dificeis. E prova-o, narrando a vida de pessoas
contemporaneas ou mortas havia pouco, que bem podiam ser
qualificadas santas, embora nao canonizadas. A narragdo ¢
acompanhada por reflexdes teologicas e misticas que fazem do
livro um singular texto hagiografico, capaz de fascinar inteiras
geragdes de leitores. A matéria € tirada das tradi¢des vivas do
povo e tem como finalidade edificar e formar, chamando a
atencao de quem 1€ numa série de questdes, como o sentido do
milagre, a interpretacao da Escritura, a imortalidade da alma, a
existéncia do inferno e a representacdo do além, termos todos
que precisavam de oportunos esclarecimentos. O livro II ¢
inteiramente dedicado a figura de Bento de Nursia, e ¢ o Gnico
testemunho antigo sobre a vida do santo monge, cuja beleza
espiritual aparece no texto de modo totalmente evidente.

No designio teoldgico que Gregorio desenvolve atraves
das suas obras, o passado, o presente € o futuro tornam-se
relativos. Aquilo que, para ele, mais conta ¢ todo o lapso da
historia salvifica, que continua a esclarecer-se entre os
obscuros meandros do tempo. Nesta perspectiva, ¢
significativo que ele insira o antincio da conversao dos Anglos
no contexto do Comentdrio moral de Job: aos seus olhos, este
acontecimento constituia um progresso do Reino de Deus, de
que fala a Escritura; portanto podia, justamente, ser



mencionado no comentdrio de um livro sagrado. Na sua
opinido, os guias das comunidades cristds devem
comprometer-se a reler os acontecimentos a luz da Palavra de
Deus: neste sentido, o grande Pontifice sente o dever de
orientar pastores e fiéis no itinerario espiritual de uma lectio
divina iluminada e concreta, inserida no contexto da propria
vida.

Antes de concluir, ¢ necessario dedicar uma palavra as
relagdes que o Papa Gregorio cultivou com os Patriarcas de
Antioquia, de Alexandria e de Constantinopla. Preocupou-se
sempre por reconhecer e respeitar os direitos deles, evitando
qualquer interferéncia que limitasse a sua legitima autonomia.
Se todavia Sao Gregorio, no contexto da sua situagao historica,
se opoOs ao titulo de “ecuménico” por parte do Patriarca de
Constantinopla, ndo o fez para limitar ou negar esta legitima
autoridade, mas porque estava preocupado com a unidade
fraterna da Igreja universal. Fé-lo sobretudo pela sua profunda
conviccdo de que a humildade deveria ser a virtude
fundamental de cada Bispo, ainda mais de um Patriarca. No
seu coragdo Gregdrio permaneceu um simples monge e por
isso era decididamente contrario aos grandes titulos. Ele queria
ser -esta € a sua expressao- servus servorum Dei. Esta palavra
por ele cunhada ndo era uma formula piedosa, mas a
verdadeira manifestacdio do seu modo de viver e de agir.
Sensibilizava-o intimamente a humildade de Deus, que em
Cristo se fez nosso servo, nos lavou e lava os pés sujos.
Portanto, ele estava persuadido de que, sobretudo um Bispo,
deveria imitar esta humildade de Deus e assim seguir Cristo.
Verdadeiramente, o seu desejo era de viver como monge, em
didlogo permanente com a Palavra de Deus, mas por amor de
Deus soube fazer-se servo de todos numa ¢€poca repleta de
tribulagdes e de sofrimentos, soube fazer-se “servo dos
servos”. Precisamente porque foi assim, ele ¢ grande e mostra-
nos também a nés a medida da verdadeira grandeza.



- Sdo Columbano
(Quarta-feira, 11 de junho de 2008)
Queridos irmdos e irmas!

Hoje gostaria de falar do santo abade Columbano, o
irlandés mais conhecido do inicio da Idade Média: com razao
ele pode ser chamado um santo ‘“‘europeu” porque, como
monge, missionario e escritor trabalhou em véarios paises da
Europa ocidental. Juntamente com os irlandeses do seu tempo,
ele estava consciente da unidade cultural da Europa. Numa sua
carta, escrita por volta do ano 600 e dirigida ao Papa Gregoério
Magno, encontra-se pela primeira vez a expressdao ‘“‘fotius
Europae de toda a Europa”, referindo-se a presenca da Igreja
no Continente (cf. Epistula 1, 1).

Columbano nasceu por volta do ano 543 na provincia de
Leinster, no sudeste da Irlanda. Educado m sua casa por
Optimos mestres, que o iniciaram no estudo das artes liberais,
confiou-se depois a guia do abade Sinell da comunidade de
Cluain-Inis, na Irlanda setentrional, onde pode aprofundar o
estudo das Sagradas Escrituras. Com cerca de trinta anos
entrou no mosteiro de Bangor, no nordeste da ilha, onde era
abade Comgall, um monge muito conhecido pela sua virtude e
pelo seu rigor ascético. Em total sintonia com o seu abade,
Columbano praticou com zelo a severa disciplina do mosteiro,
conduzindo uma vida de ora¢ao, de ascese e de estudo. Ali foi
também ordenado sacerdote. A vida em Bangor e o exemplo
do abade influenciaram a concep¢ao do monaquismo que
Columbano amadureceu com o tempo e difundiu depois ao
longo da sua vida.

Aos cinquenta anos, seguindo o ideal ascético tipicamente
irlandés da “peregrinatio pro Christo®, isto ¢, do fazer-se
peregrino por Cristo, Columbano deixou a ilha para
empreender com doze companheiros uma obra missionaria no
continente europeu. De facto, devemos ter presente que a
migracdo de povos do norte e do leste fizera voltar ao
paganismo regides inteiras que ja tinham sido cristianizadas.
Por volta do ano 590 este pequeno grupo de missionarios
chegou a costa da Bretanha. Acolhidos com benevoléncia pelo



rei dos Francos da Austrasia (actual Franca), pediram apenas
um pouco de terra inculta. Obtiveram a antiga fortaleza
romana de Annegray, totalmente em ruinas e abandonada, ja
coberta pela floresta. Habituados a uma vida de extrema
renlincia, 0S monges conseguiram em poucos meses construir
sobre as ruinas o primeiro eremitério. Assim, a sua
reevangelizagdo comecou a desenvolver-se principalmente
pelo o testemunho da sua vida. Com a nova cultura da terra
comecaram também uma nova cultura das almas. A fama
daqueles religiosos estrangeiros que, vivendo de oragao € em
grande austeridade, construiam casas e arroteavam a terra,
difundiu-se rapidamente atraindo peregrinos e penitentes.
Sobretudo muitos jovens pediam para ser acolhidos na
comunidade mondstica para viver, como eles, esta vida
exemplar que renovava a cultura da terra e das almas.
Depressa se tornou necessaria a fundagdo de um segundo
mosteiro. Foi edificado a poucos quilometros de distancia,
sobre as ruinas de uma antiga cidade termal, Luxeuil. O
mosteiro tornar-se-ia depois o centro da irradiagdo mondstica e
missiondria de tradi¢do irlandesa no continente europeu. Um
terceiro mosteiro foi erigido em Fontaine, a uma hora de
caminho mais a norte.

Em Luxeuil Columbano viveu quase vinte anos. Ali o
santo escreveu para os seus seguidores a Regula monachorum
-durante um certo periodo mais difundida na Europa do que a
de Sdao Bento-, delineando a imagem ideal do monge. E a
Unica antiga regra monastica irlandesa que hoje possuimos.
Como complemento elaborou a Regula coenobialis, uma
espécie de codigo penal para as faltas dos monges, com
punicoes bastante surpreendentes para a sensibilidade
moderna, explicaveis apenas com a mentalidade do tempo e do
ambiente. Com outra obra famosa intitulada De
poenitentiarum misura taxanda, escrita também em Luxeuil,
Columbano introduziu no continente a confissao e a peniténcia
privadas e repetidas; foi chamada peniténcia “tarifada” devido
a propor¢ao estabelecida entre gravidade do pecado e a
reparacdo imposta pelo confessor. Estas novidades
despertaram suspeitas dos Bispos da regido, suspeitas que se
transformaram em hostilidade quando Columbano teve a
coragem de os reprovar abertamente pelos costumes de alguns



deles. A ocasido em que se manifestou o diferendo foi a
contenda sobre a data da Pascoa: a Irlanda seguia a tradi¢do
oriental, em oposi¢do a tradigdo romana. O monge irlandés foi
convocado em 603 a Chalon-sur-Sadn para prestar contas,
perante um sinodo, dos seus costumes relativos a peniténcia e
a Pascoa. Em vez de se apresentar ao sinodo, ele enviou uma
carta com a qual minimizava a questdao convidando os Padres
sinodais a discutir ndo s6 sobre o problema da data da Péscoa,
segundo ele um problema secundario, “mas também sobre
todas as necessarias normas canonicas, que muitos nao
observavam, o que ¢ mais grave” (cf. Epistula 11, 1). Ao
mesmo tempo escreveu ao Papa Bonifacio IV, como alguns
anos antes ja se tinha dirigido ao Papa Gregorio Magno (cf.
Epistula 1), para defender a tradicdo irlandesa (cf. Epistula
I11).

Sendo intransigente em todas as questdes morais,
Columbano entrou depois também em conflito com a casa
real, porque tinha reprovado asperamente o rei Teodorico pelas
suas relagdes adulterinas. Isso originou uma rede de intrigas e
manobras a nivel pessoal, religioso e politico que, no ano 610,
se transformou num decreto de expulsio de Luxeuil para
Columbano e para todos os monges de origem irlandesa, que
foram condenados ao exilio definitivo. Foram escoltados até
ao mar e embarcados para a Irlanda com o patrocinio da corte.
Mas o navio encalhou a pouca distancia da praia e o capitdo,
vendo nisto um sinal do céu, renunciou a prosseguir €, com
receio de ser amaldigoado por Deus, reconduziu os monges
para a terra firme. Eles, em vez de voltarem para Luxeuil,
decidiram comecar uma nova obra de evangelizagdo.
Embarcaram no Reno e subiram o rio. Depois de uma primeira
etapa em Tuggen junto do lago de Zurique, foram para a
regido de Bregenz, perto do lago de Constancia, para
evangelizar os Alamanos.

Mas pouco depois Columbano, devido a vicissitudes
politicas pouco favoraveis a sua obra, decidiu atravessar os
Alpes com a maior parte dos seus discipulos. Ficou s6 um
monge de nome Galo; da sua ermida ter-se-ia depois
desenvolvido a famosa abadia de Sankt Gallen, na Suiga.
Tendo chegado a Italia, Columbano encontrou um acolhimento



favoravel junto da corte real longobarda, mas teve que
enfrentar imediatamente grandes dificuldades: a vida da Igreja
estava dilacerada pela heresia ariana que ainda prevalecia
entre os longobardos e por um cisma que tinha separado a
maior parte das Igrejas da Italia setentrional da comunhao com
o Bispo de Roma. Columbano inseriu-se com autoridade neste
contexto, escrevendo um libelo contra o arianismo e uma carta
a Bonifacio IV para o convencer a dar alguns passos decididos
em vista de um restabelecimento da unidade (cf. Epistula V).
Quando o rei dos longobardos, em 612 ou 613, lhe confiou um
terreno em Bobbio, no vale da Trebbia, Columbano fundou um
novo mosteiro que depois se tornaria um centro de cultura
comparavel com o famoso de Montecassino. Nele viu o fim
dos seus dias: faleceu a 23 de Novembro de 615 e nesta data ¢
comemorado no rito romano até hoje.

A mensagem de Sao Columbano concentra-se numa firme
chamada a conversao e ao desapego dos bens terrenos em vista
da heranca eterna. Com a sua vida ascética e com o seu
comportamento sem cedéncias face a corrup¢do dos
poderosos, ele evoca a figura severa de Sao Joao Baptista. A
sua austeridade, contudo, nunca ¢ fim em si mesma, mas
unicamente o meio para se abrir livremente ao amor de Deus e
corresponder com todo o ser aos dons por Ele recebidos,
reconstruindo assim em si a imagem de Deus e ao mesmo
tempo arroteando a terra e renovando a sociedade humana.
Cito das suas Instructiones: “Se o homem usar rectamente as
faculdades que Deus concedeu a sua alma, entdo serd
semelhante a Deus. Recordemo-nos que lhe devemos restituir
todos aqueles dons que ele depositou em nos quando
estavamos na condicao original. Ensinou-nos o modo de o
fazer com os seus mandamentos. O primeiro deles ¢ o de amar
o Senhor com todo o coragdo, porque Ele nos amou primeiro,
desde o inicio dos tempos, ainda antes que nos viéssemos a luz
deste mundo” (cf. Inst., XI).

O Santo irlandés encarnou realmente estas palavras na sua
propria vida. Homem de grande cultura escreveu também
poesias em latim e um livro de gramatica. Revelou-se rico em
dons de graca. Foi incansavel construtor de mosteiros, assim
como intransigente pregador penitencial, empregando todas as



suas energias para alimentar as raizes cristds da Europa que
estava a nascer. Com a sua energia espiritual, com a sua fé,
com o seu amor a Deus e ao proéximo tornou-se realmente um
dos Padres da Europa: ele mostra-nos também hoje onde estdao
as raizes das quais pode renascer esta nossa Europa.



- Santo Isidoro de Sevilha
(Quarta-feira, 18 de junho de 2008)
Caros irmdos e irmas

Hoje gostaria de falar de Santo Isidoro de Sevilha: era o
irmao mais jovem de Leandro, Bispo de Sevilha, e grande
amigo do Papa Gregério Magno. Este facto ¢ importante,
porque permite ter presente uma aproximacgao cultural e
espiritual indispensavel para a compreensao da personalidade
de Isidoro. Com efeito, ele deve muito a Leandro, pessoa
muito exigente, estudiosa e austera, que tinha criado a volta do
irmao mais jovem um contexto familiar caracterizado pelas
exigéncias ascéticas proprias de um monge e pelos ritmos de
trabalho exigidos por uma séria dedicagdao ao estudo. Além
disso, Leandro preocupou-se em predispor o necessario para
fazer face a situacdo politico-social do momento: de facto,
nestas décadas os Visigodos, barbaros e arianos, tinham
invadido a peninsula ibérica e dominado os territdrios que
pertenciam ao imperio romano. Era necessario conquista-los
para a romanidade e para o catolicismo. A casa de Leandro e
de Isidoro dispunha de uma biblioteca muito rica de obras
classicas, pagds e cristds. Isidoro, que se sentia atraido
simultaneamente por umas e outras, foi por isso educado a
desenvolver, sob a responsabilidade do irmao mais velho, uma
disciplina mais forte dedicando-se ao seu estudo com discri¢ao
e discernimento.

Por isso, no paco episcopal de Sevilha vivia-se num clima
sereno e aberto. Podemos deduzi-lo dos interesses culturais e
espirituais de Isidoro, assim como sobressaem das suas
proprias obras, que incluem um conhecimento enciclopédico
da cultura classica paga e um aprofundado conhecimento da
cultura crista. Explica-se assim o eclectismo que caracteriza a
producdo literaria de Isidoro, que passa com extrema
facilidade de Marcial a Agostinho, de Cicero a Gregorio
Magno. A luta interior que teve de empreender o jovem
Isidoro, tornando-se sucessor do irmao Leandro na catedra
episcopal de Sevilha, em 599, ndo foi de modo algum ligeira.
Talvez se deva precisamente a esta luta constante consigo
mesmo a impressdo de um excesso de voluntarismo que se



sente ao ler as obras deste grande autor, considerado o Ultimo
dos Padres cristdos da antiguidade. Poucos anos depois da sua
morte, em 636, o Concilio de Toledo de 653 definiu-o: “Ilustre
mestre da nossa época e gloria da Igreja catolica”.

Sem duvida, Isidoro foi um homem de acentuadas
oposi¢Oes dialécticas. E, mesmo na sua vida pessoal,
experimentou um conflito interior permanente, muito
semelhante ao que ja Sao Gregorio Magno e Santo Agostinho
tinham sentido, entre o desejo de soliddo, para se dedicar
unicamente a meditacdo da Palavra de Deus, e as exigéncias
da caridade para com os irmaos, de cuja salvagdao, como Bispo,
se sentia responsdvel. Por exemplo, a proposito dos
responsaveis das Igrejas ele escreve: “O responsavel de uma
Igreja (vir ecclesiasticus) deve por um lado deixar-se
crucificar no mundo com a mortificacao da carne e, por outro,
aceitar a decisdo da ordem eclesiastica, quando ela provéem da
vontade de Deus, de se dedicar ao governo com humildade,
mesmo que ndo o queira fazer” (Sententiarum liber 111, 33, 1:
PL 83, col. 705 B). Um paragrafo depois, acrescenta: “Os
homens de Deus (sancti viri) ndo desejam de modo algum
dedicar-se as realidades seculares e gemem quando, por um
misterioso designio de Deus, sdo carregados com certas
responsabilidades... Fazem todo o possivel para as evitar, mas
aceitam aquilo que nao desejavam e levam a cabo o que
quereriam evitar. Entram no mais intimo do coragdo e ali
procuram compreender o que lhes exige a misteriosa vontade
de Deus. E quando se dao conta de que se devem submeter aos
designios de Deus, humilham o pescog¢o do coragao sob o jugo
da decisdo divina” (Sententiarum liber 111, 33, 3: PL 83, coll.
705-706).

Para entender melhor Isidoro é necessario recordar, em
primeiro lugar, a complexidade das situagdes politicas do seu
tempo, a qual j4 me referi: durante os anos da infancia,
experimentou a amargura do exilio. Ndo obstante, estava cheio
de entusiasmo apostdlico: sentia um grande desejo de
contribuir para a formag¢do de um povo que finalmente
encontrava a sua unidade nos planos politico e religioso, com a
providencial conversao de Hermenegildo, herdeiro ao trono
visigodo , do arianismo a fé catdlica. Todavia, ndo se deve



subestimar a enorme dificuldade de enfrentar de modo
adequado problemas muito graves, como os das relagdes com
os hereges e com os judeus. Trata-se de uma série de
problemas que também hoje sdo muito concretos, sobretudo se
se considerar no que sucede em algumas regides, onde parece
ressurgirem situacdes muito semelhantes as da peninsula
ibérica do século VI. A riqueza dos conhecimentos culturais
de que Isidoro dispunha permitia confrontar continuamente a
novidade cristd com a heranga classica greco-romana. Todavia,
mais que o dom precioso da sintese, parece ter o da collatio,
ou seja, da recolha, que se manifestava numa extraordinaria
erudicdo pessoal, nem sempre ordenada como se poderia
desejar.

De qualquer maneira, ¢ motivo de admiracdo a sua
preocupacao de nada descuidar daquilo que a experiéncia
humana tinha produzido na historia da sua patria e do mundo
inteiro. Isidoro nada queria perder daquilo que fora adquirido
pelo homem nas €pocas antigas, quer fossem pagas, judaicas
ou cristas. Portanto, ndo nos devemos admirar se, em vista
desta finalidade, acontecia que as vezes ele ndo conseguia
transmitir adequadamente, como desejaria, os conhecimentos
que possuia através das aguas purificadoras da fé cristd. Mas
de facto, nas intengdes de Isidoro, as propostas que ele
apresenta permanecem sempre em sintonia com a fé catdlica,
por ele sustentada com determinacdo. No debate dos varios
problemas teologicos, ele demonstra que compreende a sua
complexidade e propde muitas vezes, com perspicacia,
solucdes que resumem e exprimem a verdade cristd completa.
Isto permitiu que os fi€is, ao longo dos séculos, usufruir com
gratiddo as suas definigdes até aos nossos tempos. Um
exemplo significativo nesta matéria, é-nos oferecido pelo
ensinamento de Isidoro sobre as relagdes entre vida activa e
vida contemplativa. Ele escreve: “Aqueles que procuram
alcangar o descanso da contemplacdo devem preparar-se
primeiro no estadio da vida activa; assim, livres dos residuos
do pecado, serao capazes de mostrar o coragao puro, o Unico
que permite ver Deus” (Differentiarum Lib 11, 34, 133: PL 83,
col. 91 A). Porém, o realismo de um verdadeiro pastor
convence-o do risco que os fi¢is correm de reduzir-se a ser
homens unidimensionais. Por 1sso, acrescenta: “O caminho do



meio, composto por uma e outra forma de vida, ¢ normalmente
mais util para resolver aquelas tensdes que muitas vezes sdao
aumentadas pela escolha de um s6 género de vida e por vezes
sao melhor temperadas por uma alternancia das duas formas”
(o.c., 134: ibid., col. 91 B).

Isidoro procura a confirmacdo definitiva de uma justa
orientacao de vida no exemplo de Cristo, e diz: “O Salvador
Jesus ofereceu-nos o exemplo da vida activa quando, durante o
dia, se dedicava a oferecer sinais e milagres na cidade, mas
mostrou a vida contemplativa quando se retirava no monte ¢
ali pernoitava dedicando-se & ora¢do” (o.c., 134: ibid.). A luz
deste exemplo do Mestre divino, Isidoro pode concluir com
este ensinamento moral especifico: “Por isso o servo de Deus,
imitando Cristo, dedique-se a contemplacdo sem se negar a
vida activa. Nao seria certo comportar-se de outra forma. Com
efeito, assim como se deve amar a Deus com a contemplagao,
também se deve amar o proximo com a accdo. Por
conseguinte, € impossivel viver sem a presenga simultanea de
uma e de outra forma de vida, nem ¢ possivel amar, se nao se
vive a experiéncia de uma e de outra” (o.c., 135: ibid., col. 91
C). Creio que esta ¢ a sintese de uma vida que busca a
contemplacdo de Deus, o didlogo com Deus na orag¢do e na
leitura da Sagrada Escritura, assim como a ac¢ao ao servigo da
comunidade humana e do préximo. Este resumo ¢ a licdo que
o grande Bispo de Sevilha nos deixa, cristios de hoje,
chamados a dar testemunho de Cristo no inicio de um novo
milénio.



- Sdo Miaximo, o Confessor
(Quarta-feira, 25 de junho de 2008)
Caros irmdos e irmas

Hoje gostaria de apresentar a figura de um dos grandes
Padres da Igreja do Oriente do tempo tardio. Trata-se de um
monge, Sdo Maximo, que da tradi¢do cristd mereceu o titulo
de Confessor, pela intrépida coragem com que soube
testemunhar “confessar” também com o sofrimento, a
integridade da sua fé em Jesus Cristo, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem, Salvador do mundo. Maximo nasceu na
Palestina, a terra do Senhor, por volta de 580. Desde jovem foi
iniciado na vida monastica e no estudo das Escrituras, também
através das obras de Origenes, o grande mestre que ja no
século III conseguira “consolidar ” a tradicdo exegética
alexandrina.

De Jerusalém, Maximo transferiu-se para Constantinopla,
e dali, por causa das invasdes barbaras, refugiou-se em Africa,
onde se distinguiu-se com extrema coragem na defesa da
ortodoxia. Mdaximo nao aceitava qualquer diminui¢do da
humanidade de Cristo. Nascera a teoria segundo a qual em
Cristo haveria somente uma vontade, a divina. Para defender a
unicidade da sua pessoa, negavam que nele existisse uma
verdadeira vontade humana. E, a primeira vista, poderia até
parecer uma coisa positiva, que em Cristo houvesse uma Unica
vontade. Mas S3o Maximo compreendeu imediatamente que
isto destruiria o mistério da salvacao, porque uma humanidade
sem vontade, um homem sem vontade nao é um homem
verdadeiro, € um homem amputado. Portanto, o homem Jesus
Cristo nao seria um verdadeiro homem, nao teria vivido o
drama do ser humano, que consiste precisamente na
dificuldade de conformar a nossa vontade com a verdade do
ser. Assim, S3o Maximo afirma com grande decisdo: a
Sagrada Escritura ndo nos mostra um homem incompleto, sem
vontade, mas um homem verdadeiramente completo: em Jesus
Cristo, Deus assumiu realmente a totalidade do ser humano -
obviamente, excepto o pecado- e portanto também uma
vontade humana. E isto, dito assim, parece claro: Cristo ou ¢
ou nao ¢ homem. Se ¢ homem, tem também uma vontade. Mas



surge o problema: ndo leva isto a uma espécie de dualismo?
Nao se chega a afirmar duas personalidades completas: razao,
vontade e sentimento? Como ultrapassar o dualismo,
conservar a integridade do ser humano e todavia defender a
unidade da pessoa de Cristo, que nao era esquizofrénico. E
Sao Maximo demonstra que o homem encontra a sua unidade,
a integracdo de si proprio, a sua totalidade ndo em si mesmo,
mas superando-se a si proprio saindo de si mesmo. Assim,
também em Cristo, saindo de si proprio, 0 homem encontra em
Deus, no Filho de Deus a si mesmo. Nao se deve limitar o
homem para explicar a Encarnagdo; s6 ¢ necessario
compreender o dinamismo do ser humano, que s se realiza se
sair de si mesmo; s6 em Deus nos encontramos a nés mesmos,
a nossa totalidade e integridade. Assim, vé-se que o homem
completo ndo ¢ aquele que se fecha em si mesmo, mas o
homem que se abre, que sai de si proprio, que se torna
completo e se encontra a si mesmo ¢ a sua verdadeira
humanidade precisamente no Filho de Deus.

Para Sao Maximo, esta visdo ndo permanece uma
especulacao filosofica; ele vé-a realizada na vida concreta de
Jesus, sobretudo no drama do Getsémani. Neste drama da
agonia de Jesus, da angustia da morte, da oposicao entre a
vontade humana de ndo morrer ¢ a vontade divina que se
oferece a morte, neste drama do Getsémani realiza-se todo o
drama humano, o drama da nossa redencao. Sdo Maximo diz-
nos, € nds sabemos que esta ¢ a verdade. Adao (e n6s mesmos
somos Adao) pensava que o “ndo” fosse o apice da liberdade.
S6 quem pode dizer “ndo” seria realmente livre; para realizar
realmente a sua liberdade, o homem deve dizer “nao” a Deus;
sO assim pensa que ¢ finalmente ele mesmo, que alcangou o
apice da liberdade. Também a natureza humana de Cristo tinha
esta tendéncia em si mesma, mas superou-a porque Jesus viu
que o “nao” nao ¢ o maximo da liberdade. O maximo da
liberdade ¢ o “sim”, a conformidade com a vontade de Deus.
SO6 no “sim” o homem se torna realmente ele mesmo; s6 na
grande abertura do “sim”, na unifica¢ao da sua vontade com a
vontade divina, o homem se torna imensamente aberto,
“divino”. O desejo de Adado era ser como Deus, isto €, ser
completamente livre. Mas ndo ¢ divino, ndo ¢ inteiramente
livre 0 homem que se fecha em si mesmo; €-0 quando sai de si



proprio, € no “sim” que ele se torna livre; e este € o drama do
Getsémani: ndo a minha vontade, mas a tua. Transferindo a
vontade humana para a vontade divina, nasce o verdadeiro
homem, ¢ assim que somos redimidos. Em sintese, este € o
ponto fundamental daquilo que Sao Maximo queria dizer, e
vemos que aqui todo o ser humano esta verdadeiramente em
questdo; encontra-se aqui toda a questao da nossa vida. Sao
Maximo ja tinha problemas em Africa, ao defender esta visio
do homem e de Deus; depois, foi chamado para Roma. Em
649 participou activamente no Concilio Lateranense,
proclamado pelo Papa Martinho I em defesa das duas vontades
de Cristo, contra o edito do imperador, que - pro bono pacis -
proibia discutir sobre esta questdo. O Papa Martinho teve que
pagar cara a sua coragem: apesar da precariedade da sua
saude, foi aprisionado e transferido para Constantinopla.
Processado e condenado a morte, obteve a comutag¢ao da pena
no exilio definitivo na Crimeia, onde faleceu no dia 16 de
Setembro de 655, depois de dois longos anos de humilhagdes e
tormentos.

Pouco tempo depois, em 662, foi a vez de Maximo que,
opondo-se também ele ao imperador, continuava a repetir: “E
impossivel afirmar em Cristo uma s6 vontade!” (cf. PG 91, cc.
268-269). Assim, juntamente com dois dos seus discipulos,
ambos chamados Anastiacio, Maximo foi submetido a um
processo extenuante, embora ja tivesse mais de oitenta anos de
idade. O tribunal do imperador condenou-o, com a acusacao
de heresia, a cruel mutilagdo da lingua e da mao direita, os
dois oOrgdos mediante os quais, através das palavras e dos
escritos, Maximo combatera a doutrina errénea da unica
vontade de Cristo. Enfim o santo monge, assim mutilado, foi
exilado em Colchide, no Mar Negro, onde faleceu prostrado
pelos sofrimentos padecidos, com 82 anos de idade, no dia 13
de Agosto desse mesmo ano de 662.

Falando da vida de Maximo, mencionamos a sua obra
literdria em defesa da ortodoxia. Referimo-nos de modo
particular a Disputa com  Pirro, ex-Patriarca de
Constantinopla: nela, ele conseguiu persuadir o adversario dos
seus erros. Efectivamente, com grande honestidade Pirro assim
concluia a Disputa: “Peco perddo para mim e para aqueles que



me precederam: por ignorancia, chegdmos a estes absurdos
pensamentos e argumentagdes; € pe¢o que se encontre o modo
de cancelar estes absurdos, salvando a memoria daqueles que
erraram” (PG 91, c. 352). Além disso, chegaram até nos
algumas dezenas de obras importantes, entre as quais sobressai
a Mistagoghia, um dos escritos mais significativos de Sao
Miéximo, que reine o seu pensamento teoldgico numa sintese
bem estruturada.

O pensamento de Sao Maximo nunca ¢ sO teologico,
especulativo, fechado em si mesmo, porque tem sempre como
ponto de chegada a realidade concreta do mundo e da sua
salvagdo. Neste contexto, no qual sofreu, ndo podia evadir-se
em afirmacoes filosoficas apenas teoricas; tinha que procurar o
sentido de viver, interrogando-se: quem sou eu, o que € o
mundo? Ao homem, criado a sua imagem e semelhanca, Deus
confiou a missdo de unificar o cosmos. E como Cristo unificou
em si mesmo o ser humano, no homem o Criador unificou o
cosmos. Ele mostrou-nos como unificar o cosmos na
comunhdo de Cristo, ¢ assim alcan¢ar realmente um mundo
redimido. A esta poderosa visdo salvifica refere-se um dos
grandes teologos do século XX, Hans Urs von Balthasar, que
“relangando” a figura de Maximo define o seu pensamento
com a icastica expressdo de Kosmische Liturgie, “liturgia
cosmica”. Jesus Cristo, tnico Salvador do mundo, permanece
sempre no centro desta solene “liturgia”. A eficacia da sua
accao salvifica, que unificou definitivamente o cosmos, ¢
garantida pelo facto de que ele, embora seja Deus em tudo, ¢
também integralmente homem incluindo até¢ a “energia” e a
vontade do homem.

A vida e o pensamento de Maximo sdo poderosamente
iluminados por uma coragem imensa ao testemunhar a
realidade integral de Cristo, sem qualquer reducdo ou
compromisso. E assim manifesta-se quem ¢ verdadeiramente o
homem, como devemos viver para responder a nossa vocagao.
Temos que viver unidos a Deus, para permanecermos assim
unidos a nds mesmos € ao cosmos, dando ao proprio cosmos e
a humanidade a justa forma. O “sim” universal de Cristo
mostra-nos também com clareza como dar a justa colocacao a
todos os outros valores. Pensamos em valores hoje justamente



defendidos, como a tolerancia, a liberdade e a o didlogo. Mas
uma tolerancia que ja nao soubesse distinguir entre 0 bem e o
mal tornar-se-ia cadtica e autodestruidora. Assim também uma
liberdade que ndo respeitasse a liberdade do proéximo e nao
encontrasse a medida comum das nossas respectivas
liberdades, tornar-se-ia anarquia e destruiria a autoridade. O
dialogo que ja ndo sabe sobre o que dialogar torna-se palavra
vazia. Todos estes valores sdo grandes e fundamentais, mas sé
podem permanecer verdadeiros valores se tiverem o ponto de
referéncia que os une e lhes confere a verdadeira autencidade.
Este ponto de referéncia ¢ a sintese entre Deus e o cosmos, € a
figura de Cristo na qual aprendemos a verdade acerca de nos
mesmos € onde inserir todos os outros valores, porque
descobrimos o seu significado auténtico. Jesus Cristo € o
ponto de referéncia que da luz a todos os demais valores. Ela
constitui o ponto de chegada do testemunho deste grande
Confessor. E assim, no final, Cristo indica-nos que o cosmos
deve tornar-se liturgia, gloria de Deus, e que a adoragdo ¢ o
inicio da verdadeira transformag¢do, da genuina renovagdo do
mundo.

Por isso, gostaria de concluir com um trecho fundamental
das obras de Sao Maximo: “Nos adoramos um so6 Filho,
juntamente com o Pai e com o Espirito Santo, como antes dos
tempos, assim também agora, e por todos os tempos, € pelos
tempos depois dos tempos. Amém!” (PG 91, c. 269).
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