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PREFACIO

Gregoério, bispo de Nissa, ao irmdo Pedro, servo de Deus!

Se devéssemos honrar com as riquezas aqueles que sao eminentes pela virtude, todas as
fortunas do mundo nao bastariam, como diz Salom&o,2 para igualar-se & tua virtude, pois mais
vale o respeito que se deve a tua veneracao do que a honra das riquezas. Mas a santa Pascoa
me lembra o dom habitual que trago a tua magnificéncia, 6 homem de Deus. Este dom é assaz
pequeno para ser digno de ti, mas ndo inferior as minhas forgas: um discurso, como uma
vestimenta pobre, provindo da minha exigua inteligéncia, tecido ndo sem fadiga.

A hipétese do discurso parecera talvez audaciosa para muitos, mas ndo me pareceu fora de
propésito. Somente Basilio,2 nosso pai comum e mestre, considerou dignamente a criagéo de
Deus, visto que era homem criado segundo Deus e cuja alma era formada a imagem do
Criador. Sua especulacdo colocou ao alcance de muitos a beleza do universo e tornou
cognoscivel, para aqueles que teriam sido impelidos ao estudo da sua ciéncia, 0 mundo
formado pela verdadeira sabedoria de Deus. Ora, mesmo sendo assaz impotentes para
admira-lo, tive igualmente a ideia de completar as consideragdes desse grande homem: nédo
que eu queira, atribuindo-lhe minha obra, contaminar a sua (de fato, ndo é licito desonrar a sua
boca considerando-a autora dos nossos discursos), mas eu gostaria que nao parecesse que a
gléria do mestre faltasse em seus discipulos. Se, de fato, tendo a sua obra sobre os “Seis Dias”
(Hexaemeron) deixado de lado a consideragdo do homem, nenhum de seus discipulos tenha
empreendido o complemento da parte que faltava, a sua gléria se prestaria talvez a
repreensdo por parte dos detratores, por ndo ter procurado incutir em seus ouvintes o habito da
reflexdo. Segundo as minhas forcas, ousei empreender a exegese das coisas que
permaneciam a tratar. Se, nessas paginas, encontrares alguma coisa que nao seja indigna do
ensinamento de Basilio, 0 mérito sera todo reportado ao mestre, mas se o meu discurso nao
atingir a grandeza da sua especulacdo, ele, tendo evitado a repreensdo, sera livre da
acusacado de nédo ter gerado alguma coisa de sabio em seus discipulos. E os criticos
justamente me julgardo responsavel de nao ter tido um coracdo a medida da sabedoria do
mestre.

O escopo de meu estudo nao diz respeito as coisas pequenas, alguma maravilha do cosmo
de interesse secundario, mas talvez [trate-se da realidade] que ultrapassa em grandeza tudo o
que conhecemos; de fato, nenhuma outra coisa é semelhante a Deus, exceto a criacdo do
homem. Assim, confio que haja compreensao por parte dos benévolos leitores em relagdo ao
meu escrito, mesmo se o discurso permanecer muito aquém da dignidade do argumento: de
fato, em tudo o que concerne ao homem, nada se deve deixar sem exame do que a fé nos
ensina de seu passado, do destino que esperamos para ele no futuro e de sua condicédo
presente. Seria censuravel a minha obra como inferior a promessa se, na consideracdo do
homem que empreendo, omitisse alguma coisa daquelas que se encontram na hipotese de
trabalho.

Os argumentos acerca do homem, a primeira vista, parecem contraditérios, porque as coisas
que eram no principio e aquelas que existem agora na sua natureza nao se encontram entre si
em necessaria concatenacao logica (akolouthia). Podemos resolver a contradicdo com a guia
das Escrituras e com o raciocinio, para que a hipétese chegue a encontrar a concatenagao
l6gica e a ordem daquelas coisas que parecem opor-se, enquanto tendem para um so fim,
encontrando a poténcia divina uma esperanga para aquilo que esta além da esperanga e uma
saida para as coisas as quais nao se descortina uma saida.



Para maior clareza, pensei apresentar-te o discurso [antepondo aos capitulos] breves
resumos, para que tu possas, na brevidade das argumentacdes, conhecer o plano de toda a
obra.

CAPITULO |
Algumas particularidades da filosofia do cosmo e narracao das coisas que se
sucederam antes da geracao do homem

“Este é o livro da génese do céu e da terra”, diz a Escritura,4 quando foi terminado todo o
mundo visivel e quando cada um dos seres, antes separados, estabeleceu-se em sua sede,
quando o corpo do céu circundava todas as coisas: no centro se situava a matéria dos corpos,
pesada e voltada para baixo, a 4gua e a terra que se mantém mutuamente uma na outra.

Dois principios opostos: movimento e repouso. Céu e Terra®

Para que houvesse entre os seres gerados um liame sélido, a natureza recebeu nela a arte
e a poténcia divina para governar com dupla energia todas as coisas: por meio do repouso e
do movimento se produz a geracdo das coisas que ainda nao existem e a conservacao
daquelas que existem. Ao redor da natureza pesada e imoével, muito rapido o movimento do
polo avangando em circulo tal como um disco, os elementos sdo mantidos em uma unido
indissoluvel. De fato, a substancia que se move circularmente pela velocidade do movimento
circunda a solidez das terras e, de outro lado, a substancia estavel e firme pela sua fixidez
imutavel aumenta a evolugdo das coisas que se movem em circulo. Uma mesma tensao foi
situada em cada uma das substancias separadas por meio de suas atividades préprias: aquilo
que é estavel por natureza e aquilo que gira com necessaria rapidez. Assim, de fato, nem a
terra muda da prépria posicdo, nem o céu se cansa do grandissimo impeto do proprio
movimento .8

Eis os primeiros elementos que a sabedoria do Criador estabeleceu como principio de todo
o mecanismo dos seres. Julgo que o grande Moisés, declarando que, no principio, Deus criou
0 Céu e a terra, desejasse significar que, na criacao, todos os fenémenos que, por vontade de
Deus, foram conduzidos a geragao se originaram do movimento e do repouso.

Parentesco desses principios através das substancias intermediarias: ar, agua

Sendo o céu e a terra diametralmente opostos entre si por causa das suas atividades, a
criacao, que esta no meio, em parte participa das situacdes vizinhas e se coloca no meio dos
extremos, a fim de tornar evidente a conexdo que possuem entre si as coisas contrarias.
Através desse meio, 0 ar imita a incessante mobilidade e sutileza da esséncia do fogo pela
leveza da natureza e por sua aptiddo ao movimento. O que n&o lhe impede aparentar-se as
coisas estaveis, ndo permanecendo sempre desprovido de movimento, nem sempre fluindo e
dispersando-se.

Pela familiaridade com uma e com a outra parte do cosmo, torna-se como um confim
(methdrios) entre as propriedades opostas, misturando e separandol em si mesmo os
elementos por natureza heterogéneos; pela mesma razdo também a substancia Umida se
harmoniza com um e com outro dos contrarios. Por seu peso e sua tendéncia para baixo, ela
tem muita familiaridade com a terra, e pela participacao na fluidez e na permeabilidade nao é
de todo estranha a natureza do movimento. Entao € possivel a mistura dos contrarios, a saber:
da densidade que se transforma em movimento e do movimento ndo encontrando obstaculo
em um corpo pesado, de sorte que se juntam entre si substancias por natureza extremamente
separadas, gragas a unidao que colocam entre elas as substancias intermediarias.

Uni&o das partes opostas pela mistura de suas propriedades. Diferenca entre criatura e criador



Ainda mais: para falar com precisdo, a natureza das partes opostas ndo é de fato sem
nenhuma mistura das propriedades da outra porque, como creio, 0os fendmenos do cosmo se
inclinam uns para os outros, e a criagdo que se encontra dispersa nas propriedades dos
contrarios conspira® em direcdo & propria unidade. De fato, 0 movimento néo consiste somente
em um deslocamento local, mas é também transformacgao (digamos também que a natureza
imutavel ndo conhece o movimento que consiste em alteracédo), e a divina sabedoria, tendo
feito a mudanca das propriedades particulares, colocou naquilo que estd sempre em
movimento a inalterabilidade, e naquilo que é sempre imével o movimento, tendo feito isto com
providéncia, para que, vendo nas coisas criadas aquilo que é préprio da natureza divina, a
inalterabilidade e a imutabilidade, os homens nao julgassem chamar a criagcao por Deus. De
fato, ndo se pode tomar por divino 0 que se move ou se altera. Por essa razao a terra é fixa,
mas conhece a alteracdo, e o céu, que ndo se altera como a terra, ndo tem fixidez. Assim a
poténcia divina, tendo misturado a substancia em repouso a alteracdo e a natureza imutavel o
movimento, reaproxima misturando entre si as propriedades particulares com certa afinidade e
nédo permite que se possa atribuir-lhes a divindade. De fato, nem uma nem outra coisa poderia
ser tida por divina: nem aquilo que jamais esta em repouso, nem aquilo que se transforma.

A criacdo na perfeicao

E assim que o conjunto das coisas atinge sua perfei¢éo (té/os). De fato, diz Moisés: foram
terminados o céu e a terra e todas as coisas situadas entre os dois e cada uma foi ornada com
a beleza que Ihe compete, o céu com a clareza dos astros, 0 mar e o ar com 0s animais que
nadam e que voam, a terra com a diversidade das plantas e dos arbustos: todas essas coisas
que recebem juntos sua vitalidade da vontade divina e que a terra gera no mesmo instante.

A terra era repleta de coisas admiraveis tendo gerado com as flores os frutos; os prados
eram plenos de todas aquelas coisas que neles nascem; os rochedos e os cumes dos montes,
os flancos das costas e 0s vales se coroavam de ervas novas e de variedades de arvores;
estas, mal saiam da terra, logo atingiam a beleza perfeita. Naturalmente, todas as coisas
estavam na alegria e eram vivificadas segundo o preceito divino. Os animais dos campos e 0s
rebanhos habitavam nos bosques, por toda parte nos lugares abertos e cobertos de sombra
ressoavam os cantos harmoniosos dos passaros. A vista do mar era, como € natural, pacifica e
tranquila na reunido de suas ondas, e 0s portos e os abrigos criados espontaneamente pelo
querer divino ao longo de suas costas juntavam o mar ao continente. Os pacificos movimentos
das ondas correspondiam a beleza dos prados, fazendo levemente ondular o cume das ondas
sob ventos suaves e benfazejos.

E todo o tesouro da criagcao sobre a terra e sobre 0 mar estava pronto, mas ndo havia quem
dele participasse.

CAPITULOIII
Porque o homem veio como ultimo na criacao

Esta grande e honravel coisa que é o homem nao havia ainda encontrado lugar na criacao.
De fato, ndo era conveniente que o chefe aparecesse antes das coisas sobre as quais teria
comandado. Mas n&o era sendo depois da preparacéo de seu reino que devia logicamente ser
revelado o rei, quando o Criador do cosmo tivesse por assim dizer preparado o trono daquele
que devia reinar. Eis a terra, as ilhas, o mar e sobre eles, o céu como um teto. Riquezas de
todos os géneros tinham sido colocadas nesses palacios: por riguezas, eu entendo toda a
criagao, tudo o que a terra produz e faz germinar, todo o mundo sensivel, vivente e animado.

Assim, se €& preciso contar nessas riquezas as matérias que pela beleza das cores
aparecem preciosas aos olhos dos homens como o ouro, o dinheiro e aquelas pedras que os
homens amam, todos esses bens Deus os escondeu no seio da terra como em tesouros



régios. Em seguida, fez aparecer o homem neste mundo para que se tornasse o contemplador
e o0 mestre das maravilhas que nele existem, de sorte que, através do regozijo delas,
recebesse a inteligéncia daquele que as tinha fornecido e através da beleza e da grandeza
daquilo que via pudesse investigar a inefavel e inexprimivel poténcia do Criador.

Por todas essas coisas, 0 homem chegou como cumprimento, ndo seja relegado com
menosprezo ao ultimo lugar, mas porque desde seu nascimento convinha que ele fosse rei. E
como um bom mestre de casa ndo faz entrar o convidado antes de ter preparado os alimentos,
mas depois que tenha preparado todas as coisas e decorado com ornamentos adaptados a
casa, o0 assento da refeicdo, a mesa, e quando todas as coisas sado preparadas para o jantar
faz entrar o convidado no lar doméstico, do mesmo modo, aquele que, em sua imensa riqueza,
€ hospede de nossa natureza, decora, antes de tudo, a casa com belezas de todo género e
prepara um variado e magnifico festim; entdo ele introduz o homem para lhe confiar ndo a
aquisicdo de bens que ele ndo teria ainda, mas o regozijo daqueles que se lhe oferecem. E,
por essa razao, lanca nele dois principios de criacdo, misturando o terreno com o divino, a fim
de que, através de ambos, tenha de maneira congénere e familiar o regozijo de um e de outro:
de Deus através de sua natureza mais divina, dos bens terrenos através da sensacgao, que é
da mesma ordem que esses bens.

CAPITULO Il
A natureza humana é o que ha de mais honravel em toda criacao visivel

E preciso também deter nossa atencdo sobre este fato de que, uma vez colocados os
fundamentos de um semelhante cosmo e das partes que o constituem em sua totalidade, a
poténcia divina improvisa por assim dizer a criacao, que comega a existir logo que ordenada.
Para a criacdo do homem, ao contrario, uma deliberacdo precede e, segundo a descricdo da
Escritura, um plano é, primeiramente, estabelecido pelo Criador para determinar o ser que vira
ao mundo, sua natureza, de qual arquétipo teria trazido a imagem, para qual fim teria sido
criado, que coisa se teria tornado através da prépria atividade e de quem teria se tornado
dominador. A Escritura examina tudo cuidadosamente por antecipagao, para mostrar que o
homem obter4d uma dignidade anterior ao seu nascimento, visto que obteve a hegemonia
sobre os seres antes de chegar [ele mesmo] a existéncia. De fato, diz Moisés: “Fagcamos o
homem a nossa imagem e semelhanca; que ele comande aos peixes do mar, as feras da terra,
aos passaros do céu, a todos os animais e a toda a terra”2 Que coisa admiravel! O sol é criado
e nenhuma deliberacao precede! E assim acontece para o céu. Entretanto, nada os iguala na
criagdo. Com uma sé palavra essas maravilhas subsistem, e o discurso sagrado nao indica
nem donde vém, nem como, nem outras coisas do género.

Assim toda coisa em particular, o éter, os astros, o ar que esta no meio, a terra, os animais,
as plantas, todas estas coisas vém a existéncia com uma sé palavra. Na criagdo do homem, o
Criador do universo avanga com circunspecc¢ao: primeiramente, ele prepara a matéria
necessaria para a sua formagéo, torna semelhante a sua forma a beleza de um arquétipo; em
seguida, segundo o fim pelo qual ele o criou, Ihe compde uma natureza acordada a ele mesmo
e em relagdo com as atividades humanas, segundo o plano que ele se prop6s.

CAPITULO IV
A criacao do homem significa o poder de dominacao que ele tem sobre todas as coisas

Os artistas aqui embaixo conferem aos seus instrumentos uma forma em relacdo ao uso que
eles fardo dele. Assim [Deus] constréi a nossa natureza como alguma coisa adaptada ao
exercicio da realeza. Pela superioridade que vem da alma, pela forma mesma do corpo, ele
dispbe as coisas de tal sorte que o homem seja apto ao poder régio. De fato, esta
caracteristica régia que o eleva acima das condi¢cdes privadas, a alma espontaneamente o



manifesta, por sua autonomia e sua independéncia e pelo fato de que, em sua conduta, ela é
soberana de seu préprio querer. E de quem outro é isto sendo do rei? Acrescente-se a isto que
0 ser imagem da natureza que governa todas as coisas nada mais significa que no ato da
criagdo tenha sido formada como natureza régia.

De fato, como, segundo o uso comum, aqueles que constroem imagens dos potentes
plasmam a representacdo dos tragos e expressam a dignidade régia pelas vestimentas de
purpura e diante desta imagem, por causa da semelhanca, tem-se o costume de dizer: “o rei”.
Assim também a natureza humana, criada para o governo das outras [criaturas], por causa de
sua semelhanga com o rei Universal, foi feita como uma imagem viva que participa no
arquétipo pela dignidade e pelo nome. Ndo é ornada de purpura, nem significa a sua
dignidade por meio de cetro ou diadema (de fato, o arquétipo nao esta nessas coisas), mas, ao
contrario, € revestida da virtude que é a mais régia de todas as vestimentas; em lugar de um
cetro, ela se apoia sobre a bem-aventuranga da imortalidade; no lugar de um diadema régio,
ela traz a coroa da justica, de sorte que tudo, nela, manifesta sua dignidade régia, por sua
semelhanca exata com a beleza do arquétipo.

CAPITULOV
O homem é uma imagem da realeza divina

A beleza divina ndo resplandece pela figura ou pela felicidade da forma, ou pela beleza das
cores, mas se contempla em uma indizivel bem-aventuranca segundo a virtude. Como o0s
pintores, nas cores que utilizam para representar uma pessoa sobre um quadro, dispéem suas
tintas segundo a natureza do objeto para fazer passar ao retrato a beleza do modelo, assim
imagine do mesmo modo que o nosso Criador, tendo ornado com a sua beleza a imagem com
o manto da virtude, como com cores, mostra em nds o seu principado. A gama variada das
cores que estdo na imagem, através das quais se reproduz a verdadeira forma, ndo é nem o
vermelho, nem o branco, nem alguma mistura dessas [cores] com outras, nem o preto que
sublinha os olhos e as sobrancelhas e do qual certa mistura realca a sombra das partes
cbncavas da imagem, nem qualquer outra coisa que tenham inventado as maos dos pintores.
Mas, no lugar dessas, estdo a pureza (apatheia),\2 a liberdade de espirito, o afastamento de
todos os males e de todas as coisas deste género através das quais se forma nos homens a
semelhanga com Deus.

Com estas flores o demiurgo (de™ miourgos) da propria imagem ornou a nossa nhatureza. Se
procurares também as outras coisas atraves das quais se delineia a beleza divina, encontraras
nestas salvaguardada a semelhanga da imagem que somos. Inteligéncia (nous) e Palavra
(logos) é a divindade: de fato, no principio era a Palavra. E, segundo Paulo, os Profetas tém o
espirito de Cristo que falava neles. Nao longe desses atributos esta a natureza humana. Vejas
em ti mesmo a razdo e o pensamento, imagem da Inteligéncia e da Palavra por esséncia.
Deus é ainda amor: assim diz Jodo, o Sublime, que “o0 amor é Deus e Deus é amor’ 11 Aquele
que plasmou a nossa natureza colocou em nds também esta caracteristica: “conhecereis todos
que sois meus discipulos, se vos amardes uns aos outros” 12 Portanto, se 0 amor esta ausente,
todos os tracos da imagem em nés estao deformados.

Enfim, a divindade tudo vé, tudo entende, tudo perscruta: vos também, através da vista e do
ouvido, tendes a percepcédo das coisas e, pelo pensamento, podeis procurar e perscrutar os
seres.

CAPITULO VI
Exame do parentesco da inteligéncia com a natureza. De passagem é também refutada a
opiniao dos Anomeus

Ninguém pense que eu afirme que a divindade abranja todos os seres a semelhanca da



atividade humana por diversas operagdes. De fato, ndo é possivel na simplicidade de Deus a
variedade e a multiplicidade das atividades de percepgéo. Alias, podemos dizer que nés
mesmos percebemos as coisas através das diversas sensac¢des, mesmo se as atingimos pela
variedade dos sentidos? Uma s6 é a poténcia, a mesma inteligéncia que esta em nés, que
percorre toda sensacao e percebe os seres: esta contempla através dos olhos o mundo dos
fendbmenos, entende com o ouvido aquilo que se diz, ama aquilo que deseja e refuta aquilo
que nao é segundo [0 seu] prazer, serve-se das maos para aquilo que usa, tomando e
abandonando com elas os objetos segundo quanto julga util.

Se, portanto, no homem, no qual a natureza preparou diversos 6rgaos para a sensacao, é
uma s6 e a mesma inteligéncia que se move através de todas as atividades e serve, segundo
a conveniéncia, de cada uma para o fim proprio ndo modificando a sua natureza pela
diversidade das operagdes, como se poderia ver em Deus, através da variedade das
poténcias, a multiplicidade das esséncias? “Aquele, de fato, que plasmou o olho”, como diz o
Profeta, e “Aquele que formou o ouvido” 2 segundo os modelos que nele estio, introduz na
natureza humana essas atividades como caracteristicas constitutivas para o conhecimento.
“Facamos”, diz, “0 homem a nossa imagem”.

Mas onde esta a heresia dos Anomeus?14 O que dizem eles contra esta palavra? Como eles
salvarao nesta palavra o vazio da opinidao deles? Talvez eles dirdo que é possivel que uma sé
imagem se assemelhe a formas diversas? Se o Filho tem uma natureza dessemelhante em
relacdo aquela do Pai, como pode uma s6 imagem ser constituida por naturezas diversas? De
fato, Aquele que diz “Fagcamos 0 homem a nossa imagem” e que indica a santa Trindade no
plural ndo falaria da imagem de modo singular se os modelos fossem dessemelhantes entre si.
De fato, ndo seria possivel mostrar uma Unica imagem de pessoas que nao coincidissem entre
si. Se, portanto, as naturezas eram diferentes, as imagens também seriam diferentes e para
cada pessoa haveria uma imagem. Mas se a imagem € Unica sem que o modelo o seja, deve-
se concluir, a menos que se tenha perdido a razdo, que seres semelhantes a um ser Unico o
sdo igualmente entre si. Por essa razao, talvez a Escritura, para cortar este mal, diga a
propdsito da criagcao da vida humana: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga”.

CAPITULO VI
Porque o homem foi feito pela natureza desprovido de armas e protecoes naturais

Que significa a estatura ereta do homem? Por que ao corpo ndo sdo congénitas forcas
naturais? De fato, o homem vem ao mundo, despojado de prote¢cdes naturais, inerme, pobre e
indigente de tudo em relagdo as necessidades de sua vida, aparentemente merece mais
piedade do que ser declarado feliz. Como armas, ele ndo tem nem as defesas dos chifres, nem
as pontas das unhas, nem escudos, nem dentes, nem é munido da natureza do aguilhdo
envenenado para dar a morte, todas essas coisas, enfim, que a maior parte dos viventes
possui para a defesa contra quem lhes causa danos; [o homem] n&o cobre o corpo com vestes
de pelos.

Pareceria que aquele que devera ter o comando sobre outros, deveria ser, da parte da
natureza, munido de armas para a prépria defesa sem ter necessidade da ajuda de outros. Ora
o ledo, o javali, o tigre, a pantera e outros animais semelhantes tém uma forga suficiente para a
sua salvacdo da parte da natureza. E ao touro [a natureza] deu os chifres; a lebre, a
velocidade; a gazela, o salto e a seguranca dos olhos; aos outros animais, o tamanho; a outros
ainda, uma tromba; aos passaros, as asas; a abelha, o ferrdo; a todos sem excecao, a natureza
deu um meio de defesa.

O homem é o menos rapido dos ligeiros; entre 0s animais corpulentos, é o mais magro; entre
aqueles que possuem defesas naturais, ele é o mais facil de ser pego. Como, portanto —
alguém perguntara —, um semelhante ser foi designado para o comando de todos?



Mas nao é dificil mostrar que aquilo que parece fraqueza para a natureza humana é ocasiao
para dominar aqueles que nos circundam. Se, de fato, o0 homem fosse dotado de tal forga a
ponto de superar em velocidade o cavalo e se tivesse tais pés de modo a n&o sofrer com a
dureza do solo, gracas a defesa dos cascos ou das unhas, se trouxesse chifres, ou ferrdes, ou
garras, seria primeiramente, com semelhantes meios conaturais ao seu corpo, um ser feroz e
de desagradavel encontro. Além disso, ndo procuraria dominar os outros, ndo tendo
necessidade da ajuda dos que |he séo subjugados. Ora, ao contrario, em virtude da sua
situacdo entre cada um dos animais a ele submetidos sdo partilhadas as coisas que lhes séo
Uteis e assim torna-se necessario comanda-los. De fato, em razdo da lentidéo e da dificuldade
do movimento do corpo € que o0 homem usou o cavalo € o domou; a nudez de seu corpo fez
com que se tornasse necessario servir-se das ovelhas, a fim de completar com as Ias anuais
aquilo que falta a sua natureza. O fato de que Ihe seja necessario tirar de fora os meios de
sustentagcdo para a vida atrelou ao seu servico os animais de carga. Ndo podendo, a
semelhanca das feras dos campos, alimentar-se de ervas, submeteu, domesticando-o, o boi,
que, com as suas fadigas, |he torna a vida mais facil. Uma vez que tinha necessidade de
dentes e de um érgao para morder, 0 cao coloca ao seu servico o maxilar tornando-se para o
homem uma espada viva. Mais forte que a defesa dos chifres, mais cortante que a ponta dos
dentes, o ferro foi utilizado pelo homem: nem sempre se servindo dele como as defesas das
feras, mas no tempo devido combatendo com ele, permanece a parte pelo resto do tempo. E
em vez de [possuir] as escamas do crocodilo, 0 homem pode fazer delas uma arma, para cingir
seu corpo segundo as necessidades. Ou, na falta de escamas, para este mesmo fim, ele
trabalha com a técnica do ferro: usando-o em tempo de guerra, torna-se livre dele por ocasiao
da paz, abandonando a arma. Faz servir a vida também a asa dos passaros, de sorte que, por
sua engenhosidade, ele tem ao seu alcance a rapidez do voo. Alguns animais se tornam, pois,
domesticados e ajudam os cacgadores, € gragas a esses outros foram submetidos as suas
necessidades. Em particular, a engenhosidade de sua técnica da asas as flechas e, pelo arco,
[0 homem] coloca ao seu servigo a velocidade do passaro. Enfim, a sensibilidade de seus pés
no caminho torna necessario [a0 homem] procurar uma ajuda nas coisas que lhe estdo
submetidas: dai vem que, a nossos pés, ajustamos os calg¢ados.

CAPITULO VIII
Por causa da estatura ereta do homem as maos também foram feitas para a linguagem.
Neste capitulo também algumas consideracdes filoséficas sobre a diversidade das
almas

A estatura ereta

A estatura do homem é ereta e tende o seu olhar para o alto: esta atitude o torna apto ao
comando e significa seu poder régio. O fato de que somente 0 homem entre os seres seja feito
assim, enquanto o corpo de todos os outros animais é orientado para baixo, mostra claramente
a diferenca de dignidade que ha entre os seres sob o poder do homem e esta poténcia
colocada acima deles. Para todos os outros [animais] os membros anteriores do corpo séo pés
porque a sua inclinacdo tem necessidade em toda parte de um apoio; na formacdo do homem
0s membros tornaram-se maos. Para uma estatura ereta era suficiente uma s6 base que
sustentasse o ser com dois pés em seguranga.

As maos

De outro lado, para as necessidades da linguagem, as maos |he sdao de uma ajuda
particular. Alguém que visse no uso das maos o proprio de uma natureza racional ndo se
enganaria de todo, ndo somente por certo motivo correntemente admitido e facil de
compreender que elas nos permitem representar nossas palavras através das letras (de fato,



nao é desprovido da elegancia da palavra o fato de que possamos nos expressar com as
letras e de um certo modo de conversar com as maos, conservando com a natureza dos
elementos os sons), mas de minha parte tenho em vista outra coisa quando fala da utilidade
das maos para a formacgéo da palavra.

A ordem da criagdo dos seres

Antes de examinar o assunto, voltemos a um ponto que haviamos deixado de lado. Muito
pouco faltou, de fato, que tinhamos esquecido; que, segundo a ordem das coisas,
primeiramente, surge o rebento daquilo que nasce da terra; em seguida, vém o0s animais sem
razao e, depois desses, a criacdo do homem. Daqui talvez aprendamos aquilo que esta ao
alcance de todos: que do Criador apareceu a erva vantajosa para os viventes e as feras dos
campos em vista do homem; por esta razao [Deus] criou o alimento antes dos animais, e, antes
do homem, tudo o que devia servir a sua vida. Parece-me que Moisés tenha demonstrado,
através de uma doutrina misteriosa e indizivel, uma filosofia da alma que tinha descortinado,
mas nao apreendido claramente também a educacéao paga.

Os degraus na vida corporal

Com essas palavras, a Escritura nos ensina que a for¢ca que esta nos viventes e nos seres
animados é de trés espécies: primeiramente, aquela que permite aos seres crescerem e
alimentarem-se, atraindo para si 0 alimento necessario para o seu desenvolvimento; esta é
chamada “natural”: encontra-se nas plantas. De fato, nos produtos do solo, podemos ver uma
forca vital desprovida de sensacao. Em segundo lugar, hd uma outra forma de vida, que possui
a primeira forma vital e que tem, além disso, um organismo sensorial. E o caso dos animais
sem razao (alogos): eles se alimentam e se desenvolvem, mas possuem uma atividade
sensivel e a percepgao. Enfim, a perfei¢cdo da vida corporal se encontra na natureza racional,
isto é, na natureza humana: ela se alimenta, tem sensacgdes, participa da racionalidade e é
governada pela inteligéncia.

Os degraus do ser em geral

Dos seres ha, de um lado, o inteligivel (noéton); de outra parte, o corpéreo (sématikon). Mas
deixemos agora de lado a divisdo da natureza inteligivel nas proprias distincées: ndo é o
nosso discurso. Das naturezas corpéreas, algumas sdo de todo privadas de vida; outras
participam da atividade vital; entre os corpos viventes, alguns sdo munidos de sensacgio;
outros desta sdo privados. A natureza sensivel se divide, por sua vez, em racional e nao
racional.

A ordem seguida por Moisés

E assim, depois da natureza ndo animada, sustento do género dos seres viventes, o
legislador [Moisés] diz ter sido formada a vida fisica, que existe nas plantas; coloca em
seguida o0s seres governados segundo a sensacdo. Segundo, pois, a ordem lbgica
(akolouthian), entre os seres que recebem a vida da carne, de um lado, existem os seres
sensiveis que podem viver por si mesmos sem a natureza intelectual e, de outro lado, o ser
racional que de nenhum outro modo nasceria no corpo se ndo fosse misturado a sensibilidade;
por essa razao, no final (teleutaios), depois das plantas e dos animais, foi criado o homem,
uma vez que a natureza avanga para um caminho légico em direcao a perfeicao.

A alma do homem, ‘“recapitulagdo” das trés “almas”

Este animal racional, o homem, se forma através da mistura de todos os géneros de alma.
De fato, se alimenta segundo a parte fisica da alma; a esta poténcia de crescimento, ele une a
poténcia dos sentidos que se mantém no meio entre a natureza da substancia inteligivel e



aquela material, mas quanto mais ela participa da espessura da matéria, tanto menos participa
da mais pura desta [isto é, da inteligéncia]. Em seguida, se faz a mistura proporcional entre a
substancia inteligivel e o que é luminoso na natureza sensivel, de sorte que o homem é
composto dessas trés substancias.

Mesma divisdo da alma humana na Escritura: S. Paulo e o Evangelho

O Apodstolo nos ensina a mesma coisa por suas palavras aos Efésios:2 ele reza por eles
para que guardem a integridade do corpo (sématos), da alma (psychés) e do espirito
(pneumatos) para a parusia do Senhor. Para designar a parte nutritiva, ele diz “corpo”; para a
“alma”, ele entende a parte sensitiva; para o “espirito”, a parte intelectual. Da mesma maneira,
o Senhor no Evangelho ensina ao escriba que o amor de Deus precede todos os
mandamentos e que ele deve se exercer com todo o coragdo, com toda a alma e com toda a
inteligéncia. Aqui também me parece que a Escritura faz a mesma distingdo: ela fala de
“coracdo” para designar a natureza corporal, de “alma” para aquilo que € intermediario entre o
corpo e o espirito e de “espirito” para a natureza mais elevada, a capacidade de pensar e de
agir18 Assim também o Apdstolo conhece trés distingdes da liberdade de escolha: ele chama
“carnal” aquela que ndo vé sendo o ventre e as paixdes prazerosas; “animal”, aquela que é
intermediaria entre a virtude e o vicio, superior a este, mas nao participando estreitamente
naquela; enfim, chama “espiritual” aquela que consiste na perfeicao da vida segundo Deus. E,
por isso que, escrevendo aos Corintios, repreendendo o modo de viver deles dedicado aos
prazeres e as paixdes, diz: “Sois carnais e incapazes das doutrinas mais perfeitas”; 12 Em outro
lugar, fazendo um confronto entre o degrau do meio e o degrau mais perfeito, ele diz: “O
homem animal ndo acolhe as coisas do Espirito, para ele sdo loucura; o homem espiritual
julga todas as coisas e n@o é julgado por ninguém”’18 Como, portanto, a alma esta acima
daquilo que é carnal, do mesmo modo, por analogia, o “espiritual” é colocado acima do
“carnal’”.

Sentido da ordem seguida por Moisés

Se, portanto, a Escritura diz ser gerado o homem no final, depois de todo vivente, outra coisa
néo faz o legislador sendo filosofar sobre a alma e na consequéncia necessaria da ordem dos
seres, vendo a perfeicdo nos vindo por ultimo. No ser dotado de razdo estdo compreendidos
todos os outros, no ser dotado de sensacgao esta presente inteiramente a ordem natural e esta
se considera somente na matéria. Assim a natureza, através das propriedades da vida que sao
como graus, segue adiante seu caminho do inferior até o perfeito.

Finalidade das m&os: a palavra

Visto que o homem é, portanto, um animal capaz de expressar-se racionalmente, era
conveniente que o instrumento de seu corpo fosse predisposto ao uso da linguagem. Da
mesma maneira que 0s musicos executam a musica segundo a forma dos instrumentos e nao
fazem sair sons da flauta com a lira, nem sons da citara com a flauta, assim era necessario que
existisse uma criagdo de 6rgdos para a linguagem de maneira convenientemente elaborada
pelas partes aptas a voz, a fim de que possam tornar um som adaptado a necessidade das
palavras: por isso as maos sao articuladas ao corpo. Sem duvida é possivel enumerar
infinitamente as necessidades da vida para as quais 0s instrumentos das maos levam
vantagem em relacdo a toda técnica e a toda atividade tanto na guerra como na paz.
Entretanto, € antes de tudo para a linguagem que a natureza articulou as maos ao nosso
corpo. Se, de fato, o homem fosse desprovido das maos, as partes da visdao seriam como
quadrupedes, destinadas a necessidade da alimentacéo, a forma da visdo seria alongada e



atenuada na regido das narinas, com labios proeminentes, calosos, duros e espessos, a fim de
arrancar a erva; ele teria entre os dentes uma lingua diversa, forte de carne e capaz de
mastigar ao mesmo tempo com os dentes os alimentos, ou ela seria Umida, capaz de passar
esses [alimentos] pelos lados, como a dos cédes ou dos outros carnivoros, que a fazem
espalhar no meio dos dentes.

Se, portanto, as maos nao fossem articuladas ao corpo, como no homem se formaria a voz
ndao sendo adaptadas as partes ao redor da boca para a necessidade do som? Assim o
homem deveria balir ou ulular, ou mugir como os bois ou como o0s burros ou emitir mugidos
selvagens. Mas visto que as maos foram articuladas ao corpo, a boca esta livre para a
linguagem. Assim as maos propriamente sdo a caracteristica evidente da natureza racional,
tendo o Criador, através delas, projetado [para nés] a facilidade da linguagem.

CAPITULO IX
Porque a constituicao do homem foi adaptada as necessidades da linguagem

O Criador concedeu uma graca divina a nossa criagao, colocando na imagem a semelhanca
de seus bens: os bens restantes [o Criador] os deu a natureza humana por liberalidade, mas a
inteligéncia e o pensamento ndo podemos dizer propriamente que os deu, mas, antes, que 0s
participou tendo colocado na imagem a ordem prdpria da sua natureza. Ora, a inteligéncia teria
sido um dom incomunicavel e sem relagdes, salvo a alguma invengdo que manifestasse o seu
movimento. E o que tornou necessaria a criagdo de um organismo a fim de que as partes
fonéticas, a maneira de um plectro, traduzissem pela impressao de sons variados 0 movimento
vindo do interior. Como habil musico que ndo tenha mais a sua voz por causa de uma doenca,
para fazer conhecer a sua ciéncia, canta por meio de vozes estranhas, tornando publica a [sua]
arte mediante a flauta ou a lira, do mesmo modo a inteligéncia humana descobre pensamentos
de toda espécie e ndo pode mostrar através do corpo os estimulos do pensamento. Como uma
habil afinadora, a inteligéncia toca esses 6érgados animados e, através do som deles, torna
manifesto 0s seus pensamentos secretos. No instrumento humano ha como uma mistura de
flauta e de lira que se unem uma a outra em uma mesma harmonia. O sopro, vindo, de fato,
dos vasos que o contém, é impulsionado para o alto através da traqueia. Toda vez que aquele
que quer falar estende este 6rgdo em vista de um produzir um som, 0 sopro se choca nas
conexdes que estdo ao redor deste tubo semelhante a uma flauta. Ele imita de certo modo o
som que provém da flauta através das vibracdes produzidas por membranas proeminentes. O
palato recebe o som vindo de baixo com a sua cavidade na qual se difunde em dois canais
nas narinas e, dividindo a voz com estas cartilagens proeminentes semelhantes a escamas ao
redor do osso etmoide, torna o som mais claro. As bochechas, a lingua e as partes que
circundam a faringe, que da ao queixo inferior uma forma céncava terminada em ponta, toda
esta organizagao corresponde ao movimento variado e multiplo das cordas do plectro, que
muda rapidamente os tons segundo a necessidade. Os |4bios, quando relaxam e se
comprimem, tém o mesmo efeito que os dedos daqueles que regulam o sopro da flauta e a
harmonia do canto.

CAPITULO X
A inteligéncia age através das sensacoes

Assim é gracas a esta organizacao que a inteligéncia, como um musico, produz em nés a
linguagem, tornando-nos capazes de falar. Esse privilégio, sem davida jamais o teriamos, se
nossos labios devessem assegurar, para as necessidades do corpo, o servi¢co fadigoso da
alimentacdo. Mas as maos tomaram para si este encargo e deixaram livre a boca para o
servigo da linguagem. Nesse 6rgao a atividade é dupla: uma, para a emissao do som; outra,
para a impressao dos conhecimentos vindos do exterior. E ndo se misturam uma com a outra,



mas cada qual permanece na funcao que lhe impds a natureza, ndo causando perturbacéo a
vizinha: assim nem o ouvido fala, nem a voz ouve: mas esta aparece sempre pronta para emitir
um som e 0 ouvido estad sempre pronto para recebé-lo; porém, ele nunca esta saciado [de
ouvir], como diz Salom&o:2 coisa que me parece a mais extraordinaria de todas aquelas que
passam em nés! Qual é a dimensao do espaco interior do ouvido, para onde confluem todas as
coisas que através dele entram? Onde estéo os secretarios para transcrever as palavras que ai
penetram? Quais receptaculos das sensag¢des sdo colocados dentro do ouvido? Como, na
diversidade dos sons que de todos os lados ai se langam uns sobre 0s outros, ndo se geram
confusdo e erro entre aqueles que ai dentro se encontram? O que se passa nos olhos
apresenta a mesma maravilha. De modo semelhante, através deles, a inteligéncia apreende
aquilo que é exterior ao corpo e extrai para si as imagens dos fenémenos e reproduz em si
mesmo 0s tracos das coisas. Assim igualmente uma grande cidade, recebendo por muitas
entradas todos aqueles que para ai vao ao mesmo tempo: todos ndao correm juntos para o
mesmo ponto da cidade, mas alguns vao para a pracga; outros, para as habitacdes; outros, para
as estradas largas ou estreitas; outros, para os teatros segundo a propria opinido. Alguma
coisa de semelhante eu vejo na cidade da inteligéncia construida dentro de nés, que as
diversas entradas encheram de sensacdes: a inteligéncia, julgando e ordenando toda
sensacao que entra, as dispde em lugares convenientes do conhecimento.

Para retomar o exemplo da cidade, frequentemente é possivel que haja parentes e amigos
que ai se encontrem sem terem entrado pela mesma porta; mas, ainda que um tenha entrado
por acaso por uma, o outro, por uma outra; nao obstante, chegados ao recinto da cidade, eles
se agrupam novamente, sendo de uma mesma familia. E possivel também o inverso:
estrangeiros, que ndo se conhecem, entram na cidade pela mesma porta, mas esta associacao
do ingresso nao lhes cria liames familiares; podem, de fato, uma vez no interior, separar-se
para ir a procura dos proprios familiares. Alguma coisa de semelhante eu observo na
amplitude da inteligéncia: de fato, frequentemente, de diversas sensacdes chega a nés um sé
conhecimento, 0 mesmo objeto sendo dividido em muitas partes segundo as sensacdes. Ao
contrario, é possivel, partindo de uma sensagao, conhecer, muitas e varias coisas que entre si
nada possuem em comum por natureza.

E melhor esclarecer o discurso com um exemplo: quando, no que concerne & propriedade
dos sabores, procurando-se reconhecer o que é doce para a sensacao daquilo que tem gosto
ruim, sera a experiéncia que revela a amargura da bile e a doce qualidade do mel. Aqui os
objetos s&o diversos, mas um mesmo objeto pode produzir um conhecimento Unico, ainda que
ele se introduza no pensamento a partir de sentidos numerosos, por exemplo, pelo gosto, ou
pelo olfato, ou pelo ouvido e frequentemente também com o tato e a vista. De fato, quem vé o
mel, ouve 0 nome dele, o percebe com o paladar, sente seu odor pelo nariz, o reconhece ao
tocé-lo; para cada um desses sentidos, ele conhece um mesmo objeto. H4 também o caso em
que, através de uma s6 sensacao, podemos aprender varios e multiformes objetos: com o
ouvido se recebem toda espécie de sons, a sensacao da visdo tem a capacidade de
considerar sem distingdo as coisas mais heterogéneas: de fato, do mesmo modo, ela incide no
branco, no preto e em todas as cores mais opostas entre si. Assim, da mesma maneira o é
para o gosto, para o olfato, para o tato e para cada sentido que, percebendo segundo a sua
natureza, comunica [a inteligéncia] o conhecimento de objetos de toda espécie.

CAPITULO XI
A natureza humana é incognoscivel
Qual é, portanto, a natureza da inteligéncia, que se divide nas atividades sensiveis e que

extrai convenientemente de cada uma delas o conhecimento dos seres? Que seja outra em
relacdo as sensacodes, ninguém que seja sensato poderia duvidar. Se, de fato, tivesse a



mesma natureza que as sensacles, ela nao teria relagdes sendo com uma sO de suas
atividades, porque ela € simples, e 0 que € sem composi¢cao nao conhece a diversidade. Ora,
em nosso ser composto, o tato € uma coisa, o olfato, uma outra, e da mesma maneira 0s outros
sentidos ndo tém entre si nem comunidade nem mistura. Visto que a inteligéncia esta
convenientemente presente em cada um, é preciso supor que € alguma coisa de diverso da
natureza sensivel, se ndo se quer introduzir a diversidade em uma natureza espiritual.

“Quem conheceu o espirito do Senhor?”,22 diz o Apéstolo. Da minha parte, eu digo também:
“Quem conheceu o proprio espirito?”. Aqueles que julgam poder compreender a natureza de
Deus nos préprios raciocinios se conhecem a si mesmos, se conhecem a natureza da prépria
inteligéncia. E alguma coisa constituida de muitas partes e composto [responderemos]; mas
como a inteligéncia estd na composicdo e qual é o modo da mistura dos heterogéneos? E
simples e ndo composto. Como entdo se dissemina na multiplicidade das partes sensiveis?
Como na unidade a diversidade? Como na diversidade a unidade? Conheco a solucao da
dificuldade recorrendo a esta Palavra de Deus: “Facamos”, diz, “o homem a nossa imagem e
semelhanga”. A imagem nao é verdadeira imagem sendo na medida em que possui todos os
atributos de seu arquétipo; quando decai da semelhanca com o seu protétipo, deste ponto de
vista ela ndo é mais imagem.

Visto que, portanto, entre as propriedades que devem ser consideradas na natureza divina é
a incognoscibilidade da esséncia, nisto também a imagem deve assemelhar-se ao seu
arquétipo. Se a natureza da imagem pudesse ser “apreendida”, enquanto o protétipo esta
acima de nossa compreensao, esta diversidade de atribui¢des provaria o fracasso da imagem.
Mas, uma vez que nado chegamos a conhecer a natureza da nossa inteligéncia, que é a
imagem de seu Criador, isso demonstra de modo perfeito a semelhangca com Aquele que a
domina, expressando através do mistério que nela esta a natureza “incognoscivel”.

CAPITULO XII
Indaga-se sobre a localizacao da parte superior da alma. Psicologia do riso e das
lagrimas. Consideracoes tiradas da “fisica” sobre as relacoes da natureza e do espirito.

O que dissemos deve fazer cessar as conjecturas daqueles que afirmam que a atividade
inteligivel esta em alguma parte do corpo; alguns querem colocar no coragao a parte superior
da alma; outros afirmam que a inteligéncia esta situada no cérebro.2! Todos fundamentam tais
invencbes com verossimilhancas superficiais. Aquele que atribui a hegemonia ao coracéao
fornece o lugar deste como prova da prépria opinido: visto que parece ocupar o meio de todo o
corpo, 0 movimento da vontade se reparte do meio em direcdo a todo o corpo e assim se volta
a agao. E como prova da mesma opinido da-se ainda a disposigdo do homem a tristeza e a
irascibilidade porque parece que estas paixdes suscitam juntas nesta parte o sofrimento
comum.

Aqueles que consagram o cérebro ao raciocinio dizem que a cabega € construida como uma
cidadela sobre todo o corpo: nela habita a inteligéncia como uma rainha defendida toda em
volta pelos érgaos dos sentidos que sao mensageiros ou protetores. Eles dao ainda como
indicios de tal suposicdo o desequilibrio mental daqueles cujas meninges estdo em mau
estado e a perda de conhecimento e do sentido da conveniéncia entre aqueles cuja cabeca é
oprimida pela embriaguez. Uns e outros daqueles que sustentam tais opinides acrescentam
também causas naturais para as suas conjecturas sobre a parte superior da alma. Alguns
dizem que o movimento do pensamento € do mesmo género que o do fogo porque fogo e
pensamento estdo em perpétuo movimento. E, uma vez que se pensa que o calor tenha a sua
fonte no espaco do coracdo, dizendo que o movimento da inteligéncia se confunde com a
mobilidade do calor, afirmam que é receptaculo da inteligéncia o coracdo no qual esta contido
o calor. Outros, como fundamento e raiz de todos os 6rgaos dos sentidos, dizem ser a meninge



(assim de fato chamam a membrana que envolve o cérebro) e confirmam a sua tese dizendo
que a atividade inteligivel ndo pode ter sede em outro lugar sendo naquela parte onde se
ajusta o ouvido e onde o percutem os sons que para ele se dirigem. Da mesma maneira é em
virtude de sua unido a esta membrana na cavidade dos olhos que, gracas as imagens que
incidem sobre as pupilas, a visdo expressa as coisas no interior [da inteligéncial. Do mesmo
modo é no cérebro que, pela atracdo do olfato, se distinguem as qualidades dos odores. A
sensacgao do gosto é submetida também ao discernimento desta meninge: esta, comunicando
a sensibilidade aos desenvolvimentos nervosos proximos, os espalha nos musculos desta
regido, através das vértebras do colo que conduzem ao canal etmoide.

De minha parte, reconheco que, frequentemente, a preponderancia das paixdes perturba a
parte racional da alma, e que as disposi¢des do corpo embotam a atividade natural da razdo. E
também verdade que a fonte de certa inflamacao do corpo é o coracdo excitado por fortes
paixdes. Além disso, quando se diz, segundo aqueles que se ocupam de fisiologia nesses
assuntos, que esta meninge é colocada junto dos 6rgéos dos sentidos, que ela envolve em si
o cérebro e que ela é como “irrigada” de vapores vindos dos sentidos, tendo-o ouvido
daqueles que se ocupam de teorias anatémicas, nao rejeito aquilo que dizem. Mas com isso
nao posso ver a demonstracdo do fato de que a natureza incorp6rea seja circunscrita por
delimitacbes espaciais.

De fato, sabemos que os delirios mentais ndo derivam unicamente da embriaguez: a doenga
das membranas que circundam as costelas é acompanhada, segundo os peritos da arte
médica, de um enfraquecimento também do pensamento: eles chamam esta doenca de
phrenitis (frenesi, loucura), uma vez que phrénes é o nome dessas membranas. E também das
dores em torno do coracao se deduz uma opinido falaz; de fato, ndo é coracdo, mas a entrada
do estbmago que € assim atingida; este mal se atribui ao coracdo por ignorancia. Eis o que
dizem aqueles que examinaram com cuidado esses fendbmenos patoldgicos: nos estados de
dor, 0s canais se contraem e se obstruem naturalmente em todo o corpo e todo o ar que néao
pode sair € impelido para as cavidades profundas. Entdo as visceras, que tém necessidade de
respirar, se encontram comprimidas de todos os lados, a contracdo do ar se faz mais forte por
causa da natureza que procura alargar aquilo que se tornou estreito. Esta dificuldade de
respirar, nés a consideramos o sintoma da dor, chamando-a gemido ou suspiro. Mas a
aparente compressao da parte em torno do coragdo € uma ma disposi¢cao, nao do coracgao,
mas da entrada do estdbmago, que tem a mesma contracdo dos canais: 0 vaso que contém a
bilis pela estreiteza do lugar verte o seu liquido acre e cortante na entrada do estémago. A
prova disto é que a pele daqueles que estdo assim no estado de dor torna-se amarela e
hepatica que, sob a acao da bilis, assaz comprimida, se espalha nas veias.

Oriso

Mas o que se passa na alegria e no riso confirma ainda mais o que dissemos. Os canais do
corpo se dilatam pelo prazer e relaxam entre aqueles, por exemplo, que tenham percebido
alguma coisa de agradavel com o ouvido. De fato, na dor, exiguas e imperceptiveis passagens
do ar fecham e constrangem o estado interior das visceras e fazem subir em direcdo a cabeca
e as meninges o vapor umido: este, recebido pela cavidade do cérebro por meios dos canais
que estdo junto a base, € precipitado para os olhos fazendo sair, pela contragdo das
palpebras, a umidade através de gotas (estas gotas que chamamos lagrimas). Do mesmo
modo, considera-se que a disposicao contraria dilata os canais mais do que de costume, que o
ar é atraido em direg¢ao as profundezas e, daqui, segundo a natureza, novamente rejeitada por
meio do canal da boca com concurso das visceras e, sobretudo, como dizem, do figado,
expulsando o sopro com um movimento tumultuoso e agitado; por isso, a natureza, para



facilitar a saida cémoda deste ar, dilata a boca e afasta de cada lado as bochechas para
permitir a respiracdo. O nome dado a este fenédmeno é o riso.

Conclusao sobre essas hipdteses

Portanto, ndo se deve pensar que a parte superior da alma esteja no figado, nem pela
ebulicdo do sangue ao redor do coracdo nas situagdes de ira se deve pensar que esteja no
coracado a sede da inteligéncia. Ao contrario, € preciso procurar a causa dessas coisas na
constituicao mesma dos corpos. Ao contrario, € necessario julgar que a inteligéncia, segundo
um modo indizivel de mistura, se una a cada uma das partes do corpo. E se alguns nos opdem
a Escritura que testemunha a parte superior da alma no coragdo, ndo devemos acolher a
argumentacado sem ter realizado pesquisas. Aquele que, de fato, fez mencéo do coracéo fala
também dos rins: “Deus perscruta os coracdes e os rins”22 de sorte que seria preciso encerrar
o inteligivel nos dois 6rgaos ou em nenhum. Portanto, mesmo tendo aprendido que séo
enfraquecidas ou também ineficazes totalmente as atividades inteligiveis nos estados
[patoldgicos] do corpo, ndo vejo nisso prova suficiente para circunscrever em algum lugar a
poténcia da inteligéncia: neste caso, tumores formados nessas regides diminuiriam o lugar
reservado a inteligéncia. E somente quando se trata dos corpos que nao se pode encontrar
onde coloca-los, se o0 vaso foi precedentemente cheio. De fato, a natureza inteligivel nédo
reside no vazio deixado pelos corpos; ela ndo € tampouco expulsa de um espaco
determinado, quando a carne é nele muito abundante.

O pensamento de Gregorio: o cornpo ‘instrumento”.

Na realidade, todo o corpo é construido a maneira de um instrumento musical. Como
acontece frequentemente aos cantores que estdo na impossibilidade de mostrar o seu talento,
pois o instrumento esta fora de uso, se desgastou com o tempo ou quebrou-se em uma queda
ou a ferrugem e 0 abandono o tornaram inutilizavel, de sorte que permanece sem som, mesmo
se é um flautista de primeiro valor que o toca, da mesma maneira também a inteligéncia, que
se comunica a todo o seu instrumento, adaptando-se convenientemente as atividades
inteligiveis em conformidade com a sua natureza, exerce a propria atividade nas partes que se
encontram no estado natural; mas onde a fraqueza de uma parte se opde a sua operagao, ela
permanece sem resultado e sem eficacia: de fato, se revela naquilo que é segundo a ordem da
natureza, mas se desvia de tudo o que dela se afasta.

Matéria e espirito em nossa natureza

Sobre este ponto podemos fazer uma observagdo que é, antes, do dominio da “Fisica” e que
€ uma maneira de ver assaz interessante. Eis: a Divindade é o Bem Supremo, para a qual
tendem todos os seres possuidos do desejo do Bem. Por essa razdo também nossa
inteligéncia, que é a imagem do Bem perfeito enquanto conserva a semelhangca com o
arquétipo, porquanto lhe é possivel, se mantém no bem; mas, se dele se afasta, ela é
despojada de sua beleza primeira. E como dizemos que a inteligéncia extrai sua perfeicao de
sua semelhanca com a beleza prototipa de todas as outras, como um espelho recebendo uma
forma pela impressdo do objeto que ai se reflete, por analogia dizemos que a natureza,
administrada pela inteligéncia, se une a ela e desta beleza colocada junto dela recebe o seu
ornamento como um espelho de um espelho; por sua vez, ela governa e sustenta a parte
material da substancia que a natureza considera. Tanto quanto uma dependa da outra,
analogamente subsiste para todas as partes a comunhao da beleza em si, pois o elemento
superior transmite sua beleza aquele que € colocado abaixo dele. Mas no exato momento em
que acontece uma ruptura desta comunh&o de bens ou também, contrariamente aquilo que
deve ser, o superior esteja submetido ao inferior, entdo a matéria separada pela natureza



mostra, através da diversidade, o seu ser disforme (de fato, de per si a matéria nem tem forma
nem constituicdo); em seguida, a deformidade corrompe a beleza da natureza, que recebe sua
beleza da inteligéncia. E assim, através da natureza, passa a deformidade da matéria, de sorte
que nao se pode mais ver a imagem de Deus na figura plasmada. Com efeito, a inteligéncia,
como um espelho que apresenta a forma de todos os bens a parte posterior, rejeita as
manifestacdes do esplendor do bem e modela nela a deformidade da matéria, assim desse
modo nasce a génese do mal, que surge pelo afastamento gradual do bem. Todo bem,
qualquer que ele seja, € da mesma familia que o primeiro bem; mas tudo o que ndo tem com o
[primeiro] bem nem participagdo nem semelhanca, ndo possui absolutamente nenhuma
bondade. Se, portanto, segundo a argumentacédo considerada, o bem real é uno, a inteligéncia
recebe sua beleza da criagdo a imagem do Bem, e a natureza, que é guiada pela inteligéncia,
é como uma imagem da imagem. Disto se mostra como a parte material de nosso ser recebe
toda consisténcia e toda ordem da natureza que a governa, mas que sua separagao com
aquilo que lhe da ordem e coeséo e sua ruptura com a tendéncia natural que a une ao bem
desencadeiam sua dissolugdo e seu retorno para baixo. Esta queda nao acontece sendo
quando a inclinacdo da natureza se dirige para 0 oposto, ndo seguindo o desejo do Bem, mas
indo na diregdo daquilo que tem necessidade de tornar-se bem. Com efeito, de toda
necessidade, a matéria que mendiga sua prépria forma impde sua deformidade aquele que se
Ihe torna semelhante.

Conclusao

Mas essas consideracdes foram conduzidas por nés segundo uma consequéncia légica
vinda a nossa mente a propésito de quanto antes haviamos dito. Nés nos perguntavamos se a
poténcia da inteligéncia tem a sua sede em uma parte especial de nosso ser ou se ela se
estende paralelamente em todas. Alguns assinalam para a inteligéncia uma localizacao e
fundamentam sua suposicdo no fato de que o exercicio do pensamento cessa entre aqueles
cujas meninges estao doentes. Nosso raciocinio mostrou que todo érgao do composto humano
que tem por si uma atividade prépria, pode permanecer ineficaz, se o érgdo em questao nao se
mantém na ordem natural. Conduzimos essas consideragoes para introduzir na sequéncia do
discurso o principio enunciado acima, onde aprendemos que, no composto humano, a
inteligéncia é governada por Deus, e nossa vida material pela inteligéncia, quando ela guarda
a ordem natural; se se afasta desta ordem, torna-se estranha a atividade da inteligéncia. Mas
retornemos novamente donde tinhamos partido, a saber: que nas partes que nao se afastam
de sua constituicao natural ap6s alguma paixao (pathos), a inteligéncia exerce sua poténcia
propria € mantém a sua forga sobre os érgdaos em bom estado, mas ela é impotente sobre
aqueles que nao deixam espaco a sua atividade. Outros argumentos podem ainda servir para
estabelecer este modo de pensar, e se ndo é molesto para aqueles que estdo ainda fatigados
pelo discurso, argumentarei ainda brevemente, tanto quanto me for possivel, sobre esses
assuntos.

CAPITULO XIII
Indagacoes sobre as causas do sono, da sonoléncia, dos sonhos.

A lei da mudanca

Esta vida material e fluida dos corpos, sempre submetida a mudanca, ndo encontra
possibilidade de existir sendo na perpetuidade de seu movimento. Como um rio conduzido
pela sua propria corrente tem o leito onde corre sempre cheio, mas n&o aparece sempre a
mesma agua no mesmo lugar, mas uma transcorre e uma outra sobrevém, assim a nossa vida
material através do movimento e pela sucessao continua dos contrarios, se desenvolve de
modo que, no seu movimento, ndo possa jamais deter-se. Em vez de ter a capacidade de



permanecer sempre no mesmo lugar, ela é sem pausa para 0 movimento perene das
qualidades semelhantes; e se ela um dia se detivesse em seu movimento, ela cessaria de
existir. Assim o vazio sucede ao cheio e novamente o cheio vem tomar o lugar do vazio.

Os dois estados: sono e estado de vigilia

O sono relaxa a tenséo do estado de vigilia; em seguida, o estado de vigilia tende para o
que é relaxado [pelo sono]. Nenhum desses dois estados dura, mas um sucede ao outro com
mutua presenca. A natureza se renova por essas mudancas, de tal sorte que, renovando-se de
tempos em tempos os dois estados, [a natureza] passa sem descontinuidade de um ao outro.
Uma tensdo continua das atividades do vivente produz uma ruptura e uma laceracao dessas
partes estendidas além do normal; ao contrario, o relaxamento constante do corpo causa a
queda e a dissolucdo do ser. A passagem regular, no momento desejado, de um ao outro
estado é uma forga para a manutencao da natureza que, gracas a esta sucessao perpétua em
dire¢cdo ao momento contrario, da a si mesma em um [dos contrarios] repouso do outro.

O sono

Assim, portanto, a natureza, tomando o corpo distendido pelo estado de vigilia, assegura,
pelo sono, o relaxamento de sua tensdo segundo as necessidades; ela faz repousar as
poténcias sensoriais de sua atividade, como os cavalos depois dos combates de carro. Este
benéfico relaxamento é necessario para a conservacao do corpo; gragas a ele, a alimentacao
pode passar através de todo o corpo pelos canais que nele se encontram. Assim, de fato, da
terra Umida, quando o sol brilha com os raios mais quentes, sobem do fundo vapores
nebulosos, um fendmeno semelhante acontece na terra que nés somos, quando o calor natural
aquece a alimentacdo que esta no interior. Os vapores tendem, como o ar, a elevar-se e
sobem sempre mais alto, chegam as regiées da cabeca, como uma fumaca que penetra nas
conexdes de um muro; dai sdo dispersados evaporando em direcdo aos canais das
sensacdes. Entdo, cedendo pouco a pouco lugar a esses vapores, a sensacao
necessariamente impedida permanece inoperante.

Os olhos se recobrem das palpebras, como se uma maquina de chumbo, isto €, 0 peso
desses vapores, fizesse abaixar as palpebras sobre os olhos; o ouvido obstruido por esses
mesmos vapores, como se alguém tivesse colocado uma porta diante dos érgaos da audicéo,
nao exerce mais sua atividade normal. Tal é o estado do sono: a sensagao nao age no corpo;
ela é privada de seu movimento natural, para permitir a distribuicdo da alimentagdo que se
introduz assim por cada um desses canais com 0s vapores.

A sonoléncia

Por essa mesma razao, se as exalacdes provenientes do interior obstruem os lugares ao
redor dos 6rgaos dos sentidos e se por algum motivo é impedido o sono, o sistema nervoso,
cheio desses vapores, se distende naturalmente por si mesmo e esta distensdo atenua a
regido carregada dos vapores. Alguma coisa de semelhante fazem aqueles que, com muita
forca, torcem as vestes para delas fazer sair a agua. As partes ao redor da faringe séo
arredondadas, e o sistema nervoso ai é assaz desenvolvido: quando € preciso expulsar os
vapores que ai estdo acumulados (uma vez que é impossivel retirar um objeto redondo se nao
estiver distendido segundo um esquema circular), esta forma arredondada faz com que o sopro
seja recebido no bocejo: por meio da traqueia o queixo torna-se cdncavo e, enquanto o interior
da cavidade assim formada se distende em forma circular, a espessura fuliginosa nesses
orgaos é exalada com a saida do sopro. Frequentemente, depois do sono, a mesma coisa se
produz quando um desses vapores foi deixado nesses lugares sem ser expulso pelo sopro.

Os sonhos



Esses exemplos mostram claramente o liame da inteligéncia com a natureza: quando esta
esta intacta e desperta, ela também tem atividade e movimento, mas, se ela é relaxada pelo
sono, permanece imdvel, a menos que [ndo se queira] tomar por atividade da inteligéncia a
fantasia dos sonhos que nos sobrevém durante o sono. Digamos que somente a atividade do
pensamento se refere a inteligéncia, enquanto as bagatelas fantasistas que se oferecem
durante o sono, simulacros da atividade da mente, julgamos que sejam plasmadas pela parte
irracional da alma por acaso. Quando, de fato, no sono a alma é desligada das sensacées, ela
se encontra necessariamente também fora da atividade da inteligéncia; pois é pelos sentidos
que se faz a unido da inteligéncia com o homem: cessando as sensacées, a inteligéncia
permanece também inativa. Temos como prova disto o fato de que nas coisas absurdas e
impossiveis, parece-nos frequentemente que ndés sonhamos; o que nao aconteceria se
naquela circunstdncia a alma fosse governada pela razdo e pelo pensamento. Portanto,
parece-me que, durante o sono, a alma esta em repouso em suas partes mais elevadas (quero
dizer de suas atividades da inteligéncia e da sensacéao); s6 a parte nutritiva permanece em
atividade no sono. Nela permanecem algumas imagens dos acontecimentos do estado de
vigilia e algumas ressonéancias da atividade dos sentidos e do pensamento que ai imprimiu
esta parte da alma que € a memoria. Estas sdo reproduzidas como se apresentam, pois
algumas lembrangas permanecem ligadas a esta parte da alma. Nesses sonhos, o homem vé
pela imaginacéo: no conjunto do que lhe aparece, ndo ha nenhum encadeamento l6gico, mas
ele vagueia por erros confusos € enganosos.

Explicacdo dos sonhos

Na atividade do corpo, ainda que cada parte tenha uma funcao prépria ligada a poténcia que
nela estd por natureza, ha uma correlacdo entre a parte em repouso e aquela que esta
submetida ao movimento: analogamente, mesmo se uma parte esta em repouso € uma outra
em movimento, o conjunto permanece ligado as partes. De fato, ndo € possivel admitir que a
unidade natural da alma se disperse pela predominancia da atividade de uma das suas
poténcias sobre uma parte. Mas como naqueles que estdo despertos e em exercicio, a
inteligéncia comanda e a sensagao obedece, enquanto, porém, a parte nutritiva do corpo nao
faz falta ao resto (a inteligéncia fornece a alimentacao necessaria, o sentido a recebe e a forga
nutritiva do corpo a assimila), assim durante o sono a ordem de comando dessas poténcias
esta em ndés como que invertida: enquanto comanda a parte irracional, a atividade das outras
cessa, mas nao se apaga inteiramente. Nesse momento, a parte nutritiva esta ocupada, gracas
ao sono, com a digestao, e ela assegura o cuidado de toda a natureza; ndo é separada desta a
faculdade sensitiva (0 que a natureza uma vez uniu ndo pode ser em seguida completamente
separada), mas a sua atividade ndo pode resplandecer impedida pela inatividade dos sentidos
por causa do sono. O mesmo se deve dizer a propésito da inteligéncia que € unida a parte
sensitiva da alma: os movimentos desta determinam os movimentos da inteligéncia e que seu
repouso conduz o repouso da inteligéncia. E assim que normalmente acontece para o fogo.
Quando é circundado de todos os lados pela palha, mas se nenhum sopro agita a chama, esta
ndao se nutre das coisas circunstantes. Entretanto, o fogo ndo é inteiramente extinto; mas,
através da palha, um vapor penetra no ar, e, se 0 vento comeca a soprar, a palha muda a
fumaca em chama. Da mesma maneira a inteligéncia, recoberta durante o sono pela
inatividade das sensacgodes, nao tem forga de fazer brilhar nelas sua luz: ndo esta inteiramente
apagada, mas se move como fumaca; ha alguma atividade, mas ndo ha forgca. Um musico, que
bate o plectro sobre as cordas relaxadas de sua lira, ndo faz entender canto regular, pois uma
corda, se ela nao esta estendida, ndo ressoa, e frequentemente move [a mao] com arte,
tocando o plectro na posicédo local dos tons: nenhum som sai, mas um barulho que nao tem
sentido nem ordem e que vem do movimento das cordas. Assim o conjunto dos 6rgaos dos



sentidos é relaxado pelo sono e, ou o artista repousa inteiramente quando uma excessiva
fadiga ou algum peso tenham distendido completamente o instrumento, ou sua inatividade
permanece sem vigor e indistinta quando o 6rgdo dos sentidos é incapaz de receber
exatamente sua impressdo. A memoria entdo é confusa e nosso conhecimento do futuro é
coberto de véus; a imaginacado nos apresenta a imagem de objetos dos quais nos ocupamos
na vigilia e acontece frequentemente que ai encontramos a indicagao de eventos que devem
acontecer. Pois a memodria, pela sutileza da natureza, ultrapassa a espessura corporal e pode
perceber algum objeto existente. Mas n&o tem o poder de fazer compreender com retidao
aquilo que ela diz e de anunciar claramente o futuro, mas a manifestacdo do futuro permanece
incerta e ambigua, a que os intérpretes dos sonhos ddo o nome de “enigmas”. Assim o copeiro
espreme as uvas no calice do Farad, o padeiro se vé a si mesmo transportar cestas de pao:
cada um, durante seus sonhos, acredita estar em suas ocupagdes no estado de vigilia.22 As
imagens impressas na parte da alma que diz respeito ao futuro |hes apresentaram
ocasionalmente coisas que deviam acontecer gragas a esta previsao da inteligéncia.

Predicdo pelos sonhos

As predicées que Daniel, José e [homens] semelhantes fizeram por uma poténcia divina e
sem nenhum impedimento causado pelas sensagdes ndao tém a ver com a questdo que
debatemos. De fato, ninguém poderia atribuir esses efeitos a poténcia dos sonhos: isso seria
admitir logicamente que estas teofanias que acontecem no estado de vigilia ndo sdo uma
visdo direta, mas concatenacdo espontdnea da natureza. Ora, como de todos os homens
guiados por sua inteligéncia poucos sao feitos dignos da manifestagéo divina, assim todos
receberam igualmente da natureza a mesma poténcia da imaginacdo durante o sono, ao
passo que alguns somente, e ndo todos, podem receber através dos sonhos uma
manifestacdo divina; para todos os outros também, mesmo se 0s sonhos permitem alguma
previsdo, ela acontece no modo que dissemos.

Se o tirano de Egito e o da Assiria foram também instruidos no conhecimento das coisas
futuras, é porque se propunha com isso um escopo especial: ele deseja manifestar a
sabedoria escondida dos santos para que servisse ao bem da comunidade. Como Daniel teria
sido reconhecido pelo que era, se 0s encantadores e 0s magos nao tivessem permanecido
impotentes para explicar os sonhos? Como o povo do Egito teria sido salvo, se José tivesse
permanecido na prisdo e a sua explicagcdo dos sonhos néao o tivesse colocado em evidéncia?
Estes sdo eventos diferentes dos primeiros e ndo € necessario julga-los segundo as
imaginacdes comuns. A visdo dos sonhos é comum a todos e nasce das imaginagdes em
muitos e de varios modos: de fato, permanecem no momento mneménico da alma
ressonancias das ocupacgdes do estado de vigilia; ou frequentemente a formagéao dos sonhos é
produzida segundo as disposi¢cdes do corpo. Assim, aquele que tem sede julga estar junto a
uma fonte; aquele que tem fome, nos banquetes; o jovem constréi quimeras conforme a sua
paixao.

Uma lembranga de Gregdrio

Encontrei também uma outra causa das coisas que acontecem no sono, cuidando de um
parente que sofria de phrenitis (frenesi, loucura), o qual, entorpecido pela abundancia de
comida de quanto as suas forcas suportavam, gritava observando os circunstantes porque
tinham enchido seus intestinos de estrume; e todo o seu corpo exalando suor, ele acusava
aqueles que estavam ali de trazer 4gua com a qual banha-lo enquanto jazia e ndo parou de
gritar até que o proprio acontecimento explicou a causa de tais censuras: de fato, um suor
abundante escorria pelo seu corpo e o estado de seu ventre indicava o peso dos intestinos.



Assim, enfraquecida a temperanca pela doenga, a natureza sofria do mesmo mal do corpo, e
nao permanecendo ele insensivel a propria moléstia, o delirio produzido pela doenca nao Ihe
dava a forga de mostrar claramente a propria aflicdo. Ora, supondo que seja o sono natural e
ndo a falta de forga que tenha adormecido a parte de inteligéncia da alma, o mesmo fato se
produziria em sonho para o nosso doente: a agua ai teria traduzido o escorrimento do suor e 0
peso dos intestinos, o peso dos alimentos. Muitos daqueles que conhecem a medicina
expressam a mesma opinido, segundo a qual, entre os doentes, as visées nos sonhos estao
em reagdo com a suas doencas: alguns sonhos séo préprios de doentes do estdbmago, outros
de doentes das meninges, outros de doentes de febre, outros daqueles que sao biliosos,
outros dos doentes na glandula pituitaria e daqueles que estao exaustos.

Esses exemplos fazem ver que, na parte da alma ocupada com a alimentacdo e com o
crescimento, a unido da alma e do corpo mantém germes de alguma coisa da inteligéncia que
se torna de algum modo semelhante a disposi¢cao do corpo e harmoniza as imaginacdes com
a paixao dominante.

Para muitos, as visées no sonho se formam segundo a diversidade dos costumes: umas sao
as imagens do homem generoso; outras sdo as do avaro. De modo algum é o pensamento; &,
ao contrario, a disposicao da alma irracional que forma semelhantes visbes e que assim
prepara no sonho as imagens daqueles objetos aos quais a alma esta habituada em razao de
seus cuidados no estado de vigilia.

CAPITULO XIV
A inteligéncia nao esta em uma parte do corpo. Neste capitulo, estuda-se também a
diferenca entre os movimentos da alma e os do corpo.

Eis que muito nos afastamos de nosso propésito. Desejdvamos mostrar que a inteligéncia
ndo esta ligada a uma parte do corpo, mas se junta igualmente a todas comunicando o
movimento em conformidade com a natureza da parte submetida. Por vezes sucede que a
inteligéncia segue como uma serva das inclinagdes naturais. Com efeito, frequentemente a
natureza do corpo toma o comando insinuando sensacao de dor ou desejo de alegria: entdo
ela tem a iniciativa, excitando em nés o apetite ou nos fazendo procurar nosso prazer. A
inteligéncia, submetendo-se a esses desejos com a sua atividade, ajuda a fornecer ao corpo
0s principios do desejo.

Isto se nao em todos, mas somente nas naturezas vulgares, que colocam a razao a servico
dos instintos da natureza e que, por esta alianca da inteligéncia, adulam como escravos tudo o
que é agradavel aos seus sentidos. Os perfeitos ndo se conduzem assim: de fato, neles a
inteligéncia governa escolhendo aquilo que é (til segundo a razdo e nao segundo a paixao. A
natureza segue, segundo os rastros, aquilo que é ordenado. O nosso discurso descobriu trés
diferencas na poténcia vital: a primeira, “nutritiva”, ndo tem sensacgéo; a segunda, nutritiva e
sensitiva ao mesmo tempo, ndo tem atividade racional; enfim, a Ultima, racional e perfeita, se
expande através de todas as outras, de sorte que ela esta presente em todas e na inteligéncia
em sua parte superior. Entretanto, ndo se deve concluir que o composto humano seja formado
de uma mistura de trés almas que se poderiam considerar em suas delimitacdes proprias e
que daria a pensar que nossa natureza é um composto de varias almas. Na realidade, a alma,
em sua verdade e perfeicdo é una por natureza, sendo, ao mesmo tempo, inteligivel e sem
matéria, ligada a natureza material através das sensacgdes. Toda a parte material submetida a
mudanca e a alteracao se desenvolvera se ela participar da poténcia da alma. Mas se ela se
afastar da alma que lhe da a vida, ela perdera seu movimento. Como, portanto, ndo héa
sensacao sem substancia material, assim, fora da poténcia inteligivel, ndo ha atividade de
sensacao.

CAPITULO XV



S6 a alma dotada de razao é propriamente “alma”, e as outras se chamam assim por
semelhanca. Neste capitulo, se trata também do expandir-se da for¢a da inteligéncia por
todo o corpo e sua adaptacao a cada 6rgao segundo a conveniéncia.

Se algum ser da criacdo possui a energia nutritiva, ou ainda se outros sdo administrados por
faculdades sensoriais, sem que os primeiros tenham a sensacao nem os segundos a natureza
intelectual, e se por causa disso alguém supde a existéncia de varias almas, ndo se coloca
entre as almas a distingdo que convém. Toda qualificagéo é atribuida propriamente ao ser que
a realiza em sua perfeicdo; mas se a damos ao ser que nao a realiza de todo, esta atribuicédo é
va. Por exemplo, se alguém mostra o verdadeiro pdo, dizemos que este homem aplica
propriamente este nome ao objeto em questao. Se, ao contrario, mostra ao lado do pao natural
um pao que um artista construiu em uma pedra, a figura € a mesma, a grandeza igual, a cor
semelhante, a maior parte das qualidades parece idénticas aquelas do protétipo; entretanto,
falta a este objeto o poder de ser um alimento. Assim dizemos abusivamente que esta pedra é
chamada “pao”. Da mesma maneira, todos os seres que nao realizam integralmente a
atribuicao que se Ihes da trazem este nome abusivamente.

Como, portanto, a alma tem a perfeicao no inteligivel e no racional, tudo o que realiza esta
qualidade pode receber por semelhanga o nome de alma, mas nao o € realmente: nao se trata
sendo de alguma energia vital, colocada por nomeacao em paralelo com a alma. Assim Deus,
que fixa as leis de cada ser, deu igualmente ao homem para as suas necessidades a natureza
dos seres desprovidos de razdo que nao esta longe da vida [puramente] fisica, para que lhe
sirvam de alimento como as plantas: “Vés comereis, disse, de todas as carnes como as ervas
do campo”. Com efeito, o animal, por sua atividade sensivel, parece pouco elevado acima dos
seres que se alimentam e crescem sem esta atividade. Isso pode servir de ensinamento aos
amigos da carne para que ndo conduzam o pensamento segundo as aparéncias sensiveis,
mas se ocupem dos bens superiores da alma, visto que é neles que esta reside em sua
verdade, ao passo que a sensacao lhes € comum com os animais.

Mas a légica do discurso nos transportou em direcao a outras coisas. Nosso escopo nao era
mostrar que a atividade da inteligéncia é mais elevada em dignidade, entre os atributos do
homem, que a parte material de seu ser, mas que a inteligéncia ndo se une a uma das partes
de nosso ser e que esta igualmente em todas e através de todas: nem as contém do exterior
nem tampouco as domina do interior: essas coisas, de fato, se dizem justamente das talhas e
de outros objetos semelhantes, que se podem colocar uns nos outros.

A unido da inteligéncia com o corpo representa um liame indizivel e impensavel: ela ndo
esta no interior do corpo (de fato, o incorpéreo ndo pode ser dominado pelo corp6reo), nem
vem do exterior (como o corpéreo poderia circundar aquilo que é incorporeo?). O intelecto,
segundo um modo fora de imaginacdo e de todo pensamento, aproximando-se de nossa
natureza de tal modo que se junta a ela, esta, ao mesmo tempo, nela e ao redor dela, mas néo
reside nela nem a circunda.

Nenhuma outra coisa € possivel dizer ou pensar sendo isto: conduzindo-se a natureza
segundo a sua légica concatenagéo, a inteligéncia também se torna ativa. Mas, se a esta
acontece algum dano, o movimento do pensamento se torna também claudicante.

CAPITULO XVI
Consideracoes sobre a palavra de Deus: “Fagamos o homem a nossa imagem (eikona) e
semelhanca (homoio™ sin)”.24 Pesquisa-se sobre o que significa “imagem” e se aquilo
que esta submetido as paixoes e a morte possa ser semelhante ao Ser que é bem-
aventurado e livre. E como na imagem possa existir a distingao entre macho e fémea,

distincao que nao se encontra no arquétipo.



Duas definicbes do homem: a filosofia

Retornemos as palavras divinas: “Fagamos o homem segundo a nossa imagem e
semelhanca”. [Fildsofos] pagaos imaginaram coisas mesquinhas e indignas da magnificéncia
do homem na tentativa de glorificar a humanidade; de fato, disseram, que o homem & um
“microcosmo”, composto dos mesmos elementos do cosmo e com este nome pomposo
quiseram fazer elogio de nossa natureza esquecendo que desse modo tornavam o homem
semelhante aos caracteres préprios do mosquito e do rato. Esses sdo compostos dos quatro
elementos, porque certamente nos seres animados se vé uma parte maior ou menor de cada
um dos elementos, sem 0s quais qualquer ser sensivel ndo tem natureza para subsistir. Qual
grandeza tem, portanto, para o homem, em ser figura e semelhante do cosmo. Deste céu que
circunda, da terra que muda, de todas as coisas neles compreendidos e que passam com
aquilo que as circunda?

A Igreja

Segundo a Igreja, em que coisa consiste a grandeza do homem? N&o na semelhang¢a com o
cosmo, mas em ser imagem do Criador da nossa natureza. Qual é o significado da imagem?
Como, diremos, o incorp6reo é semelhante ao corpo? Como o que € submetido ao tempo é
semelhante ao eterno? O que se modifica, com aquilo que ndo muda? Aquilo que é
perfeitamente livre e incorruptivel com o que esta sujeito as paixées? Como [sera semelhante]
aquilo que nédo conhece o mal aquilo que em todo o tempo habita e cresce com ele? Existe
grande diferenga entre aquilo que é pensado no arquétipo e aquilo que é criado na imagem.
De fato, a imagem, se tem semelhanca com o arquétipo, traz justamente tal nome, mas se a
imitacdo nao é exata, ndo é imagem, mas alguma outra coisa. Como, portanto, 0 homem, este
mortal e submetido as paixées e que rapidamente passa é imagem da natureza inteligivel,
pura, eterna? A verdade sobre isso pode conhecé-la claramente somente a Verdade por
esséncia. Para nés, segundo a nossa capacidade, por meio de conjecturas e suposicoes,
seguiremos a verdade sobre o objeto da nossa pesquisa.

O dilema

Quando a divina Palavra diz ter feito o homem segundo a imagem de Deus, a lamentavel
miséria da nossa natureza humana nao pode ser comparada com a bem-aventuranga da vida
impassivel. E necessario julgar verdadeira uma dessas duas situagdes quando se compara a
divindade com a nossa natureza: ou Deus esta submetido as paixdes, ou 0 homem esta
estabelecido na liberdade do espirito, se se deseja falar de semelhanga sobre ambos ao
mesmo tempo. Mas se Deus ndo esta sujeito as paixdes e para nds nao existe possibilidade
de estarmos excluidos delas, talvez permanega um outro discurso com o qual verifiguemos a
exatiddo da palavra divina que nos diz ser o homem a imagem de Deus. Devemos, portanto,
retomar a Sagrada Escritura [para ver] se, através de sua palavra, nos chegue uma guia para
aquilo que procuramos.

Depois de ter dito: “Fagamos o0 homem segundo a imagem” e depois de ter indicado o fim
para o qual é feito, a Sagrada Escritura acrescenta: “Deus fez o homem segundo a imagem,
macho e fémea os fez”. Ja precedentemente, vimos este discurso pronunciado contra a
escolha da impiedade herética para ensinar que, se o unigénito Deus fez 0 homem segundo a
imagem, de nenhum modo distingamos a divindade do Pai e aquela do Filho, visto que a
Sagrada Escritura os chama Deus, a um e a outro, Aquele que fez o homem e Aquele a
imagem do qual foi feito.

Mas deixemos essas coisas para retornar a pesquisa daquilo de que estava tratando: como
da Escritura a Divindade é chamada bem-aventurada e como a esta [se pode] dizer
semelhante a humanidade que é misera?



Dupla criagdo: a imagem, o sexo

Examinemos cuidadosamente as expressdes e descobriremos que uma coisa é aquilo que
€ segundo a imagem, outra coisa aquilo que vemos agora no infortunio: “Deus disse: fagamos
o homem a imagem de Deus”. Tem aqui a sua perfeicdo aquele que foi criado segundo a
imagem. Em seguida, a Escritura retoma o discurso sobre a criagdo: “macho e fémea os criou”.
Todos sabem, penso eu, que este aspecto esta excluido do protétipo. “Em Cristo Jesus”, como
diz o Apéstolo, “ndo existe nem macho, nem fémea”22 Mas a Escritura diz estar o homem
dividido nessas duas situacoes. Portanto, dupla é de certo modo a criagdo de nossa natureza,
aquela que é a imagem de Deus e aquela que esta dividida nessas diversidades. Isso sugere
o discurso segundo a mesma ordem dos argumentos.

Dizendo em primeiro lugar: “Fez Deus o homem, segundo a imagem de Deus o fez” e
acrescentando, em seguida, as palavras: “macho e fémea os criou” [é claro] que isto € estranho
(allétrion) ao que vemos em Deus .28

O homem como mediacdo entre Deus e o mundo

De fato, creio que das palavras da divina Escritura nos seja dada grande e elevada doutrina:
entre os dois extremos opostos um do outro, 0 homem é meio entre a natureza divina e
incorpbrea e a vida sem razdo dos animais. E no composto podemos constatar as duas
ordens: do divino, a razdo e a inteligéncia ndo admitindo a distincdo em macho e fémea, e do
irracional ao qual participa a constituicdo somatica dividida em macho e fémea.2Z Todo ser
que participa da vida humana possui tanto uma como a outra caracteristica em sua
integralidade.

Prioridade do intelecto sobre o sexo

Mas a inteligéncia detém o primeiro lugar, como aprendemos, na ordem da criacdo do
homem. Nao é sendo secundariamente que aparece para este sua unidao e seu parentesco
com o irracional. De fato, esta dito em primeiro lugar: “Fez Deus 0 homem segundo a imagem
de Deus”, mostrando através das palavras, como diz o Apostolo, que neste ser ndo existe nem
macho, nem fémea. Em seguida, se acrescenta a particularidade da natureza humana: “macho
e fémea os criou”. Que coisa, portanto, aprendemos? Que ninguém me culpe se retomo o
discurso de antes para resolver este problema.

Principio de solug&o: perfeicdo divina na imagem

Deus é, por sua natureza, tudo aquilo que de bom €& possivel compreender com o
pensamento. Muito mais: esta acima de todo bem que se possa pensar e compreender.
Portanto, por nenhuma outra razao [Deus] cria 0 homem senao por ser [Ele] bom. Assim sendo,
quando por este motivo se prepara para a criagdo da natureza humana, ndo mostra pela
metade a forca da sua bondade, dando de um lado ao homem alguma coisa de seus bens,
mas tendo ciume, de outro lado, da participacédo. Mas a perfeicdo de sua bondade consiste em
fazer passar o homem do n&do-ser ao ser e a leva-lo ao cumprimento?® ndo necessitado de
algum bem.

A perfeita imagem: virtude e liberdade

Longa seria a enumeragéo dos bens um a um: ndo é possivel dividi-los numericamente; por
essa razdo, com uma palavra que os encerre, englobando tudo, a Escritura os designa
dizendo: “segundo a imagem de Deus foi gerado o homem”. E 0 mesmo que dizer: [Deus] fez a
natureza humana participe de todo bem e a Divindade é a plenitude dos bens; se o homem é a
sua imagem, nao é nesta plenitude que a imagem tera sua semelhangca com o arquétipo?
Portanto, em nos esta a forma de todo bem; toda virtude, toda sabedoria e tudo aquilo que de



melhor é pensavel 22 Um desses [bens] é a liberdade da necessidade, o ndo ser submetido a
qualquer poder fisico, o ter uma capacidade de juizo independente 22 De fato, a virtude é
alguma coisa que é sem mestre e voluntaria: ndo pode ser virtude aquilo que € por
necessidade ou violéncia.

A imagem e o modelo: 1° Criacdo

A imagem traz em tudo a marca da beleza protétipa. Mas se ela nao tivesse nenhuma
diferenca com ela, em nada seria um objeto a semelhanca de um outro, mas se mostraria a
mesma coisa [d’Aquele] do qual é imagem néo se distinguindo dele em nada. Qual diferenca
existe, portanto, entre a Divindade e aquele que é a sua semelhanca? Exatamente esta: uma é

incriada (aktistos einai); a outra recebe a existéncia por uma criacao (dia ktiseés hyposténai) 21

22 Inclinagdo & mudanga®2

A diferenca desta qualidade traz consigo outras propriedades. Admite-se universalmente
que a natureza incriada é imutavel e permanece sempre a mesma, ao passo que é impossivel
que a natureza criada tenha consisténcia sem mudanga. A mesma mudanca de quem passa
do ndo-ser ao ser acontece por vontade divina; e quando o Evangelho chama imagem a marca
de César no bronze, aprendemos que existe semelhangca com César na figura, mas na
substancia ha diferenca. Assim também no presente discurso, se considerarmos, em vez das
notas exteriores, aquilo que se considera na natureza divina e na natureza humana e na qual
esta a semelhanca, sera no substrato que encontraremos a diferenca que se reconhece entre o
incriado e o criado. Enquanto, portanto, um € idéntico e permanece sempre, 0 outro, nascido
através da criacdo, comecgou a existir [partindo] de uma mudanca e se encontra naturalmente
afim a esta mudanca.

A previséo da escolha humana

Portanto, Aquele que, como diz a profecia, conhece todas as coisas antes do nascimento,
tendo seguido tudo de perto, ou melhor, tendo percebido com a presciéncia para onde tera se
inclinado o movimento da liberdade humana de escolha, em plena posse de si mesma, em seu
conhecimento do futuro estabeleceu para a imagem a diferenca entre macho e fémea, que nao
olha mais em diregdo ao arquétipo divino, mas, como se disse, torna-se familiar com a
natureza irracional 23

Aplicagc&o ao problema: o que é imagem?

Podem conhecer a causa desta criacdo somente aqueles que contemplam a verdade e
servem a Escritura. Para nés, segundo nossas possibilidades, figuram a verdade por
conjecturas ou imagens que a sugerem, expomos isto que nos vém a mente, ndo de maneira
absoluta, mas sob a forma de exercicio para os benévolos ouvintes. Qual é o nosso
pensamento sobre a narragdo do Génesis? A narracao da Escritura sobre a criagdo do homem
através da indeterminacdo da férmula [homem] indica toda a humanidade; nesta criacédo, de
fato, ndo € nomeado Adao como na sequéncia da narracdo. O nome dado ao homem criado
nao é individual, mas universal, da natureza. Somos levados a supor que, da presciéncia e

poténcia divina, tenha sido, nesta criagdo, abarcada toda a humanidade.

Nada de indeterminado em Deus...

E necessario, de fato, pensar que nada é indeterminado para Deus nos seres que possuem
dele sua origem, mas de cada um dos seres o limite e a medida s&o determinados pela
sabedoria do Criador. Como, portanto, o0 homem particular € circunscrito por certa quantidade
corporea e para ele a medida é a dimensdo da substancia que corresponde exatamente a



aparéncia externa do corpo, assim eu penso que, em um sO corpo, esteja contido todo o
conjunto (pleroma) da humanidade, gragas a forca da presciéncia que Deus tem sobre todas
as coisas.2* E isto que ensina a Sagrada Escritura quando diz: “Deus fez o homem e a
imagem de Deus o fez”.

Todos dela participam

Pois ndo € em uma parte da natureza que se encontra a imagem, nem tampouco a beleza
reside em uma qualidade particular de um ser, mas é sobre todo o0 género que se estende
igualmente esta propriedade da imagem. Sinal disto é que em todos ao mesmo tempo reside a
inteligéncia e todos possuem a capacidade de pensar e de deliberar e todas as outras
atividades através das quais a natureza divina é representada naquele que € a sua imagem.
N&o ha diferenca entre 0 homem que apareceu por ocasido do primeiro estabelecimento do
mundo e aquele que nascera por ocasidao da consumacdo do todo: todos trazem em si a
imagem divina.

Imagem unica

Por essa razdo, um s6 homem teve o nome [do conjunto da humanidade] porque, pela
poténcia de Deus, ndo ha nem passado ou futuro, mas o que deve suceder como o0 que
passou é particularmente submetido a sua atividade que abarca o todo. Toda a natureza,
portanto, que se estende do inicio ao fim constitui uma imagem Unica d’Aquele que é. A
distingdo do género humano em macho e fémea foi acrescentada, por causa do que direi, no
fim, ao homem j& criado.

CAPITULO XVII
O que se deve responder aqueles que levantam a questao: se a procriacao é a causa do
pecado, como teriam vindo a existéncia os homens se os primeiros tivessem
permanecido sem pecado?

Antes de explorar aquilo que nos propomos, € melhor procurar a solucédo proposta pelos
adversarios. Dizem, de fato, que, antes do pecado, a narracdo nao fala nem de parto, nem das
dores que 0 acompanham, nem do instinto de procriacdo. Quando Deus expulsa Adao e Eva
do paraiso depois do pecado e que a mulher é condenada as dores do parto, entdo Adao
chegou a conhecer sua companheira segundo as nupcias € teve inicio a procriacdo. Se,
portanto, no paraiso ndo havia nem nupcias, nem dor, nem parto, dizem ser necessario
concluir que a multiplicagdo das almas humanas nao se teria gerado, se o dom da
imortalidade nao se tivesse transformado em mortalidade e se as nupcias, gracas aos
nascimentos, nao tivessem preservado a natureza, conduzindo a vida novos seres no lugar
dos defuntos. Até que de certo modo o pecado que se introduz na vida dos homens teve sua
utilidade: sem ele, a raca humana teria permanecido, de fato, na diade dos progenitores, visto
que o temor da morte nao teria estado ai para impelir a natureza a reproducao.

Ressurreigdo: retorno ao estado primitivo

Acerca dessas coisas, uma vez mais, a verdade, qualquer que seja ela, ndo poderia
aparecer em sua evidéncia sendao aos iniciados, como Paulo, nos mistérios indiziveis do
paraiso. Para nés, eis a nossa opinido: um dia onde os saduceus faziam objecdo a doutrina da
ressurreicdo e, onde, para confirmar sua tese, apresentavam o caso da mulher casada
sucessivamente com sete irmaos, perguntando a quem depois da ressurreicdo ela pertenceria,
o Senhor, ndo somente para instruir os saduceus, mas também para tornar claro a todos o
mistério da vida na ressurreicao, disse: “Na ressurreicdo, nem os homens nem as mulheres se
casarao; pois eles ndo podem mais morrer; sdo semelhantes aos anjos e filhos de Deus,



sendo filhos da Ressurreicdo”22 A graca da ressurreicdo ndo nos é apresentada de outro
modo sendo com o restabelecimento ao estado primitivo daqueles que morreram. Com efeito,
a graga que aguardamos é o retorno a primeira vida, que reconduz ao paraiso quem dele tinha
sido expulso.

Primeiro estado: angélico

7

Se, portanto, a vida daqueles que foram restaurados no estado primitivo é semelhante
aquela dos anjos, é claro que a vida antes da queda era alguma coisa de angélico: por isso, 0
nosso retorno ao estado primitivo nos torna semelhantes aos anjos. Ora, como se sabe, ainda
que o casamento nao exista neles, as cortes dos anjos constituem miriades infinitas. Assim, de
fato, nas suas visdes, descreveu Daniel. Portanto, como eles, se o pecado nao nos tivesse
transformado e feito decair do estado igualmente em que estavamos com eles, nao teriamos
tido necessidade de casamento para nos multiplicar.

Multiplicagcdo dos anjos

O modo de multiplicacdo da natureza angélica pode ser indizivel e incognoscivel para as
conjecturas humanas, exceto o fato de que [este modo] existe. Este modo de multiplicacéo
teria sido também o dos homens, cuja natureza € tdo préxima daquela dos anjos e teria
conduzido a humanidade até o termo fixado pela vontade de seu Criador. E se alguém se
encontra em situacdo embaragosa em conceber este modo de geragao para a humanidade, no
caso em que ela nao teria necessidade do concurso do casamento, nés interrogariamos, por
nossa vez, acerca do modo da subsisténcia angélica, como 0s anjos, sendo miriades infinitas,
sejam uma Unica esséncia e, a0 mesmo tempo, possam ser inumeraveis. Aquele, portanto,
que coloca antecipadamente a impossibilidade para o homem de existir sem o casamento,
responderemos: 0 homem existiria sem o0 casamento como 0s proprios anjos, visto que nossa
semelhanca com os anjos antes da queda nos € provada pelo restabelecimento das coisas ao
seu estado primitivo.

Razao da criacdo segundo o sexo

Agora que devemos elucidar esta questdo, retornemos ao discurso precedente: como,
depois da criacdo da imagem, Deus modelou em sua obra a divisdo em macho e fémea? Para
responder a esta questao, nossas precedentes considerag¢des serdo uteis. Aquele que conduz
todas as coisas ao ser e que, em sua prépria vontade, forma todo o homem segundo a imagem
divina, repugna em ver constituir-se a plenitude numérica das almas humanas pelas
contribuicdes sucessivas das geragdes; mas claramente tendo pensado, em sua plenitude,
toda a natureza humana através da atividade de presciéncia e tendo-a ornada com uma
condicdo elevada e angélica, uma vez que prevé com a poténcia de visdo que a liberdade de
escolha nao teria avangado pelo caminho reto em direcdo ao bem, mas teria decaido da vida
angélica, a fim de ndo mutilar o numero total das almas humanas que perderam o modo de
crescimento da espécie angélica, Deus, por esses motivos, dispés para a nossa natureza um
meio mais adaptado para aqueles que escorregaram no pecado: no lugar da nobreza angélica,
inseriu na humanidade um modo de geracao proprio das feras e dos seres irracionais. Dai por
que sem duvida o grande Davi, compadecendo-se da miséria humana, chora sobre nés
nesses termos: “o homem, existindo em dignidade, ndo compreendeu”2¢ — em dignidade, isto
€, em um estado semelhante aos dos anjos; por essa razao, continua, foi comparado as feras e
tornado semelhante a elas. E tornado realmente bestial aquele que recebeu na natureza esta
geracao por causa da inclinagao para a matéria.

CAPITULO XVIII
As paixoes irracionais que estao em nés provém de nosso parentesco com a natureza



irracional
Origem das ‘paixées” (pathé)

Creio que dessa origem, como que jorrando de uma fonte, se tenha unido toda paixao a vida
humana.2Z A prova disto é a comunidade das paixdes que se manifestam do mesmo modo em
nds e nos seres irracionais. Nao é licito atribuir a natureza humana, que traz os tragos da forma
mesma de Deus, as origens da disposi¢cao passional. Mas como 0s animais vieram ao mundo
antes do homem e que, pela razéo dita acima, eles tém alguma coisa em comum com aquela
natureza, a saber: 0 que concerne a geracao, o homem tem também em comum com eles suas
particularidades. A colera nao pode ser um ponto de semelhanca entre Deus e 0 homem; nem
através do prazer se caracteriza a nossa natureza superior e 0 medo, a coragem, o desejo dos
bens maiores, o 6dio de toda condicdo inferior e todas as outras coisas deste género ndo séao
absolutamente notas que convém a Divindade. Essas coisas, portanto, a nossa natureza
humana as tira da propria natureza irracional. Todas as protecbes que servem para a
conservacao da vida animal, passadas a vida humana, se tornam paixdes. Assim, com a
coragem, de fato, os carnivoros se preservam [na vida], o amor do prazer salva os mais
fecundos, a timidez protege aqueles que nao tém forgcas, e 0 medo, aqueles que sdo presas
faceis dos mais fortes, e a voracidade protege os animais que estdo em grande bom estado. E,
quando eles ndo podem contentar seus prazeres, 0s animais conhecem também a dor. Na
constituicdo do homem, todas essas disposi¢oes e outras semelhantes se introduziram através
da geracao animal.

Seja-me concedido fazer uma comparagéo entre a imagem humana e uma dessas curiosas
criagdes dos escultores. Da mesma maneira que, em certas modelagens, vé-se esculpida uma
dupla forma, que os artistas imaginaram para o estupor dos passantes, representando em uma
s6 cabeca duas faces de aspecto diferente, assim também, parece-me, que 0 homem traz a
semelhancga de dois objetos opostos: por sua mente deiforme, ele traz os tracos da beleza de
Deus; pelos signos das paixdes que estdo nele, a semelhanga com as feras.

Vida humana nessas ‘paixées”: sua proliferacao

Frequentemente também seu raciocinio se embrutece por sua inclinacdo e seu
comportamento animais, recobrindo a nossa parte melhor com a pior. Com efeito, quando
alguém arrasta esta atividade de pensamento para essas coisas e for¢a o raciocinio a tornar-
se servo das paixdes, produz-se uma reviravolta da marca de Deus®® em nés em direcdo a
imagem irracional; toda a nossa natureza se transforma segundo esta [parte], como se nosso
raciocinio ndo cultivasse mais sendo os principios das paixbes e os fizesse proliferar
abundantemente. Tendo dado a sua cooperacdo as paixdées [0 raciocinio], produz uma
geragado densa de absurdos. Assim o amor do prazer tem o seu principio na semelhanca com
0S seres irracionais, mas nos erros dos homens gera tais variedades de pecados de prazer
que nao é possivel encontrar nos seres irracionais. Assim a excitacao a colera é prépria dos
seres irracionais, mas em nés ela se desenvolve pela ajuda que |lhe trazem nossos raciocinios.
Dai, de fato, surgem o ressentimento, a inveja, a mentira, a hipocrisia. Todos esses
sentimentos sdo fruto do mau cultivo da inteligéncia. Se, de fato, esses movimentos séo
privados da ajuda de nossos raciocinios, a célera nem tem duracdo nem vigor e torna-se
semelhante a uma bolha de agua e logo desaparece. Assim a glutonaria nos porcos torna-se
[no homem] avareza e o ser elevado do cavalo torna-se principio de soberba. Todos os
instintos que vém cada um da natureza irracional das feras, em nds sédo transformados em
vicios pelo mau uso da inteligéncia. Sucede também o inverso se o raciocinio impde a sua
forca a esses movimentos: cada um desses se transforma na forma da virtude. A célera se
transforma em fortaleza; a timidez, em prudéncia; o temor, em obediéncia; e o édio se torna a



aversao da maldade, a forca do amor gera o desejo do belo. Um temperamento elevado se
coloca acima das paixdes e guarda sua alma da serviddo do mal. O grande Apdstolo louva
também esta espécie de soerguimento [da vida], quando nos convida sem cessar a ter
pensamentos elevados. E assim € possivel compreender como todo este movimento da alma
dirigido para o alto pela atividade superior do pensamento se torna conforme a imagem divina.

Imagem obscurecida

Mas quando a balanca do pecado é pesada e inclinada ao mal, o mais frequentemente
sucede o contrario; a parte superior de nossa alma é mais inclinada a ser arrastada para baixo
pelo peso da natureza irracional do que o peso e o elemento terrestre a serem elevados pela
eminéncia do intelecto (grego, 193); por isso frequentemente a nossa miséria faz desconhecer
o dom divino e, como uma horrivel mascara, a paixdo da carne recobre a beleza da imagem.
Portanto, sdo desculpaveis aqueles que, voltando-se a considerar esses casos, criam
dificuldade em admitir que [no homem] haja a forma divina.

Mas gracas aqueles que reergueram a sua vida, é possivel ver nos homens a imagem
divina. Se, de fato, uma vida toda dedicada as paixdes e a carne nos dissuade em admitir no
homem o ornamento da beleza de Deus, aquele que é excelso na virtude e puro de
contaminacdes consolidara em nés o melhor conceito sobre os homens. E melhor mostrar o
nosso raciocinio com um exemplo: a contaminagdo do pecado apagou a beleza de sua
natureza em certos homens, cujos vicios sdo conhecidos, como Jeconias ou qualquer outro
célebre por seus vicios; mas em Moisés e naqueles que se |lhe assemelham foi conservada
pura a forma da imagem. E a visdo daqueles em que a imagem nao foi obscurecida é tornada
evidente a fé daqueles que afirmam que o homem nasceu imagem de Deus. Mas alguém
talvez se envergonhe da necessidade de sustentar a vida com a comida a semelhanca dos
animais e, por isso, conclui que é indigno pensar que o homem tenha sido criado a imagem de
Deus. Este espere que a isencdo deste encargo sera dada a nossa natureza na vida que

esperamos. Nao &, de fato, como diz o Apéstolo, “o reino de Deus comer e beber?22 e “nem s6
de pao vive o homem”, afirma o Senhor, “mas de toda palavra que sai da boca de Deus”44
Mas a ressurreicao nos fara ver uma vida semelhante a dos anjos, ndo havendo comida junto
aos anjos; e a fé é capaz de assegurar que o homem sera libertado deste encargo, ele que

vivera como 0s anjos.

CAPITULO XIX
Contra aqueles que colocam na comida e na bebida a fruicao dos bens esperados, sob
o pretexto de que a Escritura faz consistir neles a vida original no Paraiso

Mas talvez alguém diga que o homem néo retornard ao mesmo modo de vida de antes, dado
que no primeiro estado estavamos na necessidade de comer, ao passo que, depois da
ressurreicdo, seremos libertados deste encargo. Mas, ouvindo a Escritura, eu ndo posso
admitir que se tratasse de alimento corporal, nem de prazer através da carne, mas de algum
outro alimento, apresentando uma analogia com o prazer do corpo, mas cuja fruicao se dirige
somente a alma. “Comei o meu pao”, ordena a Sabedoria aqueles que tém fome deste
alimento; e o Senhor beatifica aqueles que tém sede, diz ele: “Que ele venha a mim e beba” 4t
E o grande Isaias: “Bebei a alegria”, ordena aqueles que sao capazes de compreender a sua
magnifica doutrina. H4 também uma ameaca profética contra aqueles que sao dignos de
castigo e que serao punidos com a fome: a fome ndo é aqui uma falta de pdo ou de agua, mas
falta de Palavra. Nao fome de péao, ou sede de dgua, mas fome de ouvir a Palavra do Senhor.

Quando, portanto, se fala da plantacdo de Deus no Eden (éden significa alegria), é preciso
pensar em um fruto digno e ndo hesitar em dele fazer alimento do homem, nem pensar para
esta vida no Paraiso em um alimento absolutamente fugaz e passageiro. “V6s comereis, diz



Deus, de todas as arvores que estdo no Paraiso”#2 Quem dara aquele que tem fome aquela
arvore salutar que esta no Paraiso, que abarca todos o0s bens e que € designada pelo termo
“tudo” e do qual a Escritura concede ao homem a participacdo? Neste termo que designa um
conjunto e se eleva acima de tudo, esta contido naturalmente a ideia de todos os bens e por
uma sé arvore € significado o todo. Quem, ao contrario, me afastarq de degustar esta arvore
promiscua e ambigua? Nao é de todo obscuro para aqueles que veem de perto qual é este
“todo”, cujo fruto é a vida e também qual é a arvore com fruto promiscuo, cujo termo é a morte.
Aquele de fato que, sem inveja, concedeu ao homem a fruicdo de tudo, com uma palavra e um
conselho afastou o homem da participagdo nesses bens promiscuos. Para interpretar esta
palavra, os melhores mestres me parecem ser o grande Davi e 0 sabio Salomao. Todos os
dois julgam que a graga unica do beneficio que nos foi concedido € o verdadeiro Bem, que &
precisamente “todo bem”. Davi disse: “Pde teu prazer no Senhor*2 e Saloméo chama “arvore
de vida™% a mesma Sabedoria que é o Senhor.

Portanto, a expressao “toda arvore” designa a mesma coisa que a arvore de vida, a qual a
Escritura deu como alimento aquele que foi modelado segundo Deus. Uma outra arvore é
inteiramente distinguida desta: é aquela cuja mastigacao coloca em nés o conhecimento do
bem e do mal; esta outra arvore produz ndo um e outro de seus opostos, mas faz florescer um
fruto misturado composto de qualidades contrarias. O mestre da vida nos impede de comé-lo; a
serpente aconselha, a fim de dar assim uma entrada a morte. E seu conselho é persuasivo,
pois ela orna o fruto de belas cores, para que apareca agradavel e excite o desejo do gosto.

CAPITULO XX
A vida no Paraiso e a arvore proibida

A origem do mal: definicdo dos termos

Qual é esta arvore que misturou em si 0 conhecimento do bem e do mal, cheia de prazeres
para as sensacdes? Eu creio ndao me afastar da verdade, partindo, sobre esta questao, de um
ponto evidente. Na minha opinido, de fato, neste lugar da Escritura, “conhecimento” néo
equivale a “ciéncia” e, segundo o uso escrituristico, eu encontro uma diferenca entre
“‘conhecimento” e “discernimento”. Com efeito, o discernir com ciéncia o bem do mal pertence
ao habito mais perfeito, como diz o Apodstolo, e & sensibilidade exercitada.22 Assim ele d& o
conselho de julgar tudo e diz ser o discernimento préprio do homem espiritual 26 O termo
“conhecimento” ndo significa de maneira absoluta ciéncia e inteligéncia, mas uma disposic¢ao
interior diante do que nos é agradavel. Assim “o Senhor conheceu aqueles que lhe
pertencem”2Z E o diz a Moisés: “Eu te conheci de preferéncia aos outros” 48 Aqueles que séo
condenados, diz Aquele que sabe tudo: “Jamais eu vos conheci” 42

Natureza do mal: uma mistura

Portanto, a arvore que produz este conhecimento misturado esta entre as coisas proibidas.
Uma mistura de elementos opostos compde este fruto, do qual a serpente é a defensora.
Talvez a razdo disso seja que o mal ndo se apresenta nunca em sua nudez, tal como é em si
mesmo. De fato, o vicio seria sem eficacia pratica se nao fosse colorido de alguma beleza que
excita o seu desejo. Ora, a natureza do mal é uma forma de mistura: em suas profundezas, ele
tem a morte como armadilha escondida; mas por uma aparéncia enganosa, ele faz aparecer
uma imagem do bem: a bela coloracdo da matéria parece um bem para os amantes do
dinheiro, mas a avareza € a raiz de todos os males. Escorregaria alguém na imundicie
repugnante da intemperanca, se nao julgasse belo e desejavel o prazer aquele que € atraido
para baixo em direcdo as paixdes? Assim outros pecados: sua acao corruptora esta
escondida; mas no inicio parecem desejaveis e sao procurados como um bem por engano por



aqueles que nao observam atentamente. Uma vez que muitos colocam o belo naquilo que
gratifica as sensacoes e julgam que o mesmo nome designa o belo real e o belo aparente, o
desejo que se direciona para o mal como se fosse o bem € chamado pela Sagrada Escritura o
“conhecimento do bem e do mal”, interpretando este conhecimento como uma disposicéao
interior a esta mistura.

Nem um mal absoluto, visto que, circundado pelo belo, nem um bem puro visto que esconde
o mal, mas uma certa mistura de um e de outro, dizem ser o fruto da arvore proibida, cuja prova
conduz a morte aqueles que dele se servem, claramente proclamando que o bem real é
simples e unico por natureza, estranho a unido com o contrario. O mal € multiforme e se
apresenta de tal sorte que é tido por uma coisa e através da experiéncia se revela uma outra
coisa. O seu conhecimento, isto €, o contato com ele na experiéncia, € o fundamento da morte
e da corrupgao.

Por essa raz&o, a serpente coloca antes o fruto mal do pecado ndo mostrando com clareza o
mal tal como é por natureza; o homem, de fato, ndo teria sido enganado pelo mal manifesto, 2
mas o demobnio, fazendo brilhar a graca exterior das aparéncias e, acrescentando ao nosso
gosto algum prazer sensivel, aparece a mulher como diz a Escritura: “E a mulher viu que o
fruto era bom para comer e agradavel de ver e, tendo tomado o fruto, ela o comeu” 2! Este
alimento torna-se para os homens a mée da morte.

Esta é, portanto, a mistura dos frutos, claramente indicando a Escritura o sentido segundo o
qual esta arvore foi chamada capaz de fazer conhecer o bem e o0 mal: ela tem a malicia desses
venenos que sao preparados com o mel: conforme agradam os sentidos, eles parecem bons;
conforme fazem perecer aqueles que os tomam, eles sdo o ultimo dos males.

Quando, portanto, o funesto veneno tinha produzido seus efeitos contra a vida humana,
entdo o homem, cuja criacdo e nome sdo repletos de grandeza, esta imagem da natureza
divina, tornou-se semelhante, como diz o Profeta, a vaidade22 E assim a imagem nao reside
senao nas partes mais sublimes de nosso ser; as coisas tristes e dolorosas da vida nada tém a
ver com nossa semelhanga com o divino.

CAPITULO XXI
A esperanca da ressurreicao se funda mais na necessidade da ordem das coisas do que
nas palavras da Escritura

Mas o vicio ndo é tao forte que possa ultrapassar a forgca do bem, nem a inconstancia da
nossa natureza € melhor e mais firme que a sabedoria de Deus. De fato, ndo € possivel que
aquilo que se move e muda seja mais forte e estavel do que Aquele que, estabelecido no bem,
€ sempre idéntico a si mesmo. Enquanto a vontade divina sempre e em todo lugar tem a
imobilidade, a nossa natureza mével ndo permanece fixa nem mesmo no mal.

Se é em direcdo ao bem que o movimento perpétuo arrasta um ser, por causa da infinitude
de seu objeto, este movimento ndo cessara de leva-lo adiante, pois jamais atingira o limite do
objeto que procura e cuja apreenséo lhe permitird deter-se no caminho. Mas se tende ao termo
oposto, quando tenha cumprido a marcha no mal e tenha chegado ao seu cume, entdo o
movimento perpétuo do impulso ndo encontrando nenhuma possibilidade de deter-se por parte
da natureza, no fim de todo este percurso no caminho do mal, necessariamente se volta para o
movimento em direcdo ao bem. Pois o vicio nao pode ir até o ilimitado, mas encerrado em
limites necessarios, é l6gico que o confim do mal tenha atras a sucesséo do bem.

E assim como se disse, a nossa natureza sempre em movimento se volta no final ao bom
caminho pela memoéria das desventuras passadas, que torna sabios para ndo cair nos
mesmos erros. E a nossa marcha retomara no bem, porque a natureza do mal esta encerrada
dentro de limites necessarios. Segundo os estudiosos de fendmenos celestes, todo o cosmo



esta repleto de luz e a obscuridade que langa sombra se forma da interposicdo do corpo
terrestre, mas esta, segundo a figura do corpo esférico, é fechada pela parte posterior dos raios
do sol em forma de cone. O sol, superando em grandeza varias vezes a terra, a circunda de
todas as partes com 0s seus raios e, no limite do cone, reune entre si 0s pontos de encontro da
luz. Suponhamos que alguém pudesse transpor o limite da zona escura; ele encontrar-se-ia
em uma luz nao interrompida pelas trevas. Do mesmo modo, quando tivermos transposto o
limite do mal, chegaremos ao cume da sombra formada pelo pecado, novamente
estabeleceremos nossa vida na luz, pois a natureza do bem comparada a extensdo do mal
supera infinitamente todos os limites. De novo, conheceremos o Paraiso, novamente,
conheceremos esta arvore, que € a arvore da vida. Novamente, a beleza da imagem e nossa
dignidade do inicio. Nao me parece que se trate de nenhuma das coisas que pelas
necessidades da vida foram submetidas por Deus aos homens, mas da esperanga de um outro
reino que a linguagem humana permanece na impossibilidade de descrever.

CAPITULO XXII
Contra aqueles que objetam: se a ressurreicao € uma coisa boa e bela, por que nao

acontece agora, mas é esperada apos a revolucao dos tempos?22

Retomemos agora a concatenacdo lo6gica das coisas que estamos procurando. Talvez
alguém, a quem a dogura de nossa esperanca deu asas, encontrara grave e penoso nao obter
mais cedo esses bens que estdao acima da sensacao e do conhecimento humano e mal
suportara o lapso de tempo intermediario que o separa do desejo. Nao se angustie este como
as criangas que mal suportam uma pequena dilacao do prazer. Uma vez que a inteligéncia e a
sabedoria regem tudo, é necessario pensar que nenhum acontecimento particular Ihes escapa.

VO6s me perguntareis a razdo pela qual esta existéncia dolorosa ndo se transforma
imediatamente naquela que desejamos, mas porque ela se prolonga nesta vida enfadonha e
corporea até tempos fixados e aguarda o termo do cumprimento universal, para que, naquele
momento, como que libertada de um freio, a vida do homem, novamente tranquila e livre,
retorne a vida impassivel.

Mas se € conforme a verdade o discurso sobre as coisas que sao procuradas, somente a
Verdade o conhece com clareza. Retomo o que disse no inicio: “Facamos o homem”, diz Deus,
“a nossa imagem e semelhanca. E Deus fez 0 homem, a imagem de Deus, ele o fez”. A
imagem de Deus, portanto, que se vé em toda a natureza humana atingiu aqui sua perfeigao.
Adao ainda ndo existia: formado da terra, segundo a expressao etimolégica como dizem
aqueles que conhecem a lingua hebraica. Por essa razdo, o Apostolo bem instruido na lingua
patria dos israelitas chama o homem, feito da terra “o terreno”, traduzindo o nome de Adao na
lingua grega.24 Portanto, o homem foi feito segundo a imagem, isto &, a natureza universal, a
criatura semelhante a Deus. A onipotente sabedoria ndo produziu uma parte somente deste
todo, mas em bloco toda a plenitude de nossa natureza. Ele bem o sabia, aquele que tem em
suas maos os limites de todas as coisas, como diz a Escritura: “Em sua mao estao os confins
da terra”22 o sabia Aquele que conhece cada ser antes de sua aparicdo, e mantinha em seu
pensamento 0 nome exato de todos os individuos que compdem a humanidade.

Como Deus viu na criatura que somos nos a inclinacdo para o mal e viu que
voluntariamente nos afastamos da semelhanga com os anjos, que nés procurariamos nos unir
com os seres inferiores, por esta razdo ele misturou a sua prépria imagem alguma coisa de
irracional. Nao estd, de fato, na natureza divina a diferenca entre macho e fémea. Deus, tendo
participado ao homem aquilo que é proprio da natureza irracional, ndo concede ao nosso
género o modo de propagacao segundo a grandeza de nossa criacdo. Nao &, de fato, quando
o fez segundo a imagem que Deus comunicou ao homem a for¢a de crescer e multiplicar-se,



mas quando dividiu o0 homem em macho e fémea, entao disse: “Crescei-vos e multiplicai-vos
sobre a terra”26 uma semelhante coisa, de fato, ndo é prépria da natureza divina, mas da
natureza animal, como deixa entender a narracao que afirma que antes essas palavras foram
pronunciadas por Deus para os seres sem razdo. Pois se, antes da divisao em macho e fémea,
tinha sido pronunciado essas palavras para dar ao homem o poder de multiplicar-se, nédo
teriamos necessidade deste modo de geracéo através do qual se geram os seres sem razao.
Tendo sido premeditada através da atividade, prognostica a plenitude dos homens e que esta
plenitude devia se realizar por este género de nascimento animal, Deus, cujo governo ordena
e delimita exatamente todas as coisas, visto que este modo de geracao foi tornado necessario
para nos por este escorregar da nossa natureza para as situagdes inferiores, que tinha previsto
antes que acontecesse, Deus que vé tanto o futuro como o presente, estabeleceu
antecipadamente o tempo necessario para a constituicdo da humanidade, de sorte que a vinda
das almas em seu numero fixo regre a extensdo do tempo e que o movimento do tempo cesse,
quando nao for mais util a geracao da raca humana.

O fim dos tempos

Com o cumprimento do género humano, o tempo cessara definitivamente e entdo todas as
coisas retornardo aos seus elementos primitivos, e sera transformada também a humanidade
e, de seu estado perecivel e terrestre, passara a um estado impassivel e eterno. E o que o
divino Apédstolo me parece ter pensado na carta aos Corintios, quando prediz a imobilidade
(stasin) do tempo e renovacgao de tudo o que é submetido ao movimento: “Eu vos anuncio um
mistério: nem todos de fato dormiremos na morte, mas todos nds seremos transformados, em
um instante indivisivel, em um piscar de olhos, ao som da dltima trombeta”2Z De fato, como
creio, quando a plenitude da humanidade chegar ao seu termo segundo a medida prevista,
para que néo venha nada a faltar ao numero das almas para o crescimento, em um instante de
tempo, ensina o Apoéstolo, acontecera a transformagdo dos seres, chamando instante
indivisivel e piscar de olhos este confim do tempo sem partes e sem extensdo. Assim também
aquele chegou a este fim e cume do tempo, depois do qual ndo ha mais divisdo temporal, ndo
pode obter esta revolugdo transformante através da morte sendo somente quando tenha
ressoado a trombeta da ressurreicdo, que deve despertar os mortos e conduzir a imortalidade
aqueles que permanecerao em vida; estes se tornardo semelhantes aos outros, transformados
pela ressurrei¢do, a ponto de nao serem mais arrastados para baixo pelo peso de sua carne e
tampouco serem langados contra a terra pela sua massa, mas de viverem nos espagos
celestes. “Nés seremos arrebatados, diz o Apdstolo, nas nuvens, ao encontro do Senhor, nos
ares, e assim estaremos sempre com o Senhor.”28 Suportemos, portanto, o tempo que se
estende necessariamente com o desenvolvimento da humanidade.

A espera de Abrado, dos Patriarcas, de Davi

Todos os Patriarcas ao redor de Abrado tiveram o desejo de ver a bem-aventuranca e eles
ndo cessaram de esperar a patria celeste, como diz o Apoéstolo. Entretanto, eles
permaneceram ainda na esperanca deste dom, ao passo que Deus dispde as coisas para o
nosso bem, segundo a palavra do Apéstolo, a fim de que ndo cheguem ao termo sem noés. Se,
portanto, aqueles que vém de longe suportam esta dilagdo vendo os bens pela Unica fé e
esperancga e acolhendo-os com amor, como testemunha o Apdéstolo, fundando a seguranga da
fruicdo das coisas esperadas sobre a fé da promessa, que devem fazer muitos dentre nds aos
quais a esperanca desses bens superiores ndo deriva das situagdes vividas? A alma do
profeta desfalecia de desejo e ele confessa nos Salmos esta paixdo amorosa dizendo que a
sua alma desejava e falhava em estar na Casa do Senhor, mesmo se devéssemos coloca-lo



no ultimo lugar. Pois ele preferia sem comparacao ser ai o Ultimo do que ser o primeiro sob as
tendas daqueles que passam suas vidas no pecado. E assim ele suportava bem esta espera
proclamando bem-aventurado aquele modo de viver e julgando a participacdo na brevidade
mais digna do que milhares de anos sobre a terra: “Um dia somente em vossos atrios vale
mais do que milhares de anos’22 Nao se angustiava pelo governo necessario dos seres e
julgava suficiente a bem-aventuranga dos homens a posse dos bens através da esperanca. E,
por essa razao, no fim de seu Salmo, ele diz: “Senhor, Deus das poténcias, bem-aventurado o
homem que espera em V6s” 82 Nés, portanto, ndo devemos tampouco fechar nossos coragées,
se a realizagdo de nossas esperancgas tarda um pouco; devemos, antes, colocar toda a nossa
solicitude para ndo sermos delas excluidos.

Como se alguém predissesse a um inexperiente que no tempo do verdo havera a colheita
dos frutos e que também os celeiros estardo cheios e a mesa estara carregada de coisas para
comer, seria louco quem desejasse vivamente apressar o tempo, quando € preciso
primeiramente espalhar as sementes e com diligéncia preparar os frutos para si mesmo. No
momento oportuno, queiramos ou ndo, exatamente segundo a ordem das coisas, vira o tempo
fixado. Nao o vera igualmente aquele que por seus cuidados tiver preparado para ele a
colheita e aquele que em relacédo a estacado dos frutos tiver permanecido sem prepara-la. Do
mesmo modo, creio que deva ser claro a todos pelo anuncio divino que vird 0 momento da
transformacéo, mas ndo devemos investigar inoportunamente (“ndo cabe a nés, diz a Escritura,
conhecer 0 momento e o0 tempo”, nem procurar os raciocinios pelos quais se debilita a alma na
esperanca da ressurreicdo: mas, apoiados solidamente nas coisas que esperamos, € preciso
assegurar-nos antecipadamente a graca que deve vir pela exceléncia de nossa vida).

CAPITULO XXIIl
Se o universo teve um inicio, & necessario também reconhecer o seu fim

Ora se alguém, considerando o movimento do cosmo avangado segundo uma certa ordem
através da qual se vé a distensao temporal, julga ndo poder admitir a cessacao das coisas em
movimento, este evidentemente ndo acreditara que, no principio, o céu e a terra foram criados
por Deus. Aquele que reconhece a origem do movimento ndo tem duvida sobre o seu fim;
aquele que nao admite o fim ndo admite tampouco a origem; mas como nds pensamos que 0S
séculos foram fundados pela Palavra de Deus, acreditando, como diz o Apoéstolo, que as
coisas visiveis procedem daquelas que ndo se mostram, com a mesma fé acreditamos na
Palavra de Deus que nos prediz a cessacao necessaria dos seres. A questdao do “como” €
preciso rejeita-la de nossa curiosidade: sobre este ponto ainda, recebemos com fé que o
mundo visivel tem sua perfeicdo em um mundo que ndo é ainda manifestado e deixamos de
lado a indagacé&o das coisas que nao podemos compreender.

Sobre mais de um ponto, porém, podemos estar em dificuldades e ai encontrar ocasiao de
duvidas sérias sobre nossa fé; aos amantes das controvérsias seria possivel, segundo uma
concatenacao légica, partindo de um bom raciocinio, tentar subverter ndo acreditando como
verdadeira a doutrina da Escritura sobre a criagdo material, que ensina a origem de todas as
coisas em Deus.

Aqueles que se apoiam na doutrina contraria se esforgcam por estabelecer que a natureza é
coeterna com Deus, servindo-se desses argumentos em favor de sua opiniao: de um lado, a
natureza de Deus é simples, sem matéria, grandeza ou composicado; ela ndo conhece
nenhuma delimitacdo exterior; de outro lado, toda matéria se define por sua extensdo no
espaco e é submetida a percepgéo sensivel, visto que ela se faz conhecer a nés pela cor, pela
figura, pelo peso, pela quantidade, pela resisténcia e por todas as outras qualidades das quais
ndo se pode absolutamente admitir a existéncia na natureza divina. Como se pode imaginar



que a matéria derive do ser imaterial e daquilo que nao tem distensdo a natureza que se
distende? Se se acredita que a matéria extrai de Deus sua origem, € preciso admitir que, de
um modo inefavel, ela esta em Deus, donde viria também a existéncia. Mas se a matéria esta
em Deus, como é sem matéria Aquele que tem a matéria em si? Do mesmo modo é preciso
dizer de todas as outras caracteristicas da natureza material: se em Deus ha quantidade, como
Deus pode ser sem quantidade? Como sera sem partes e sem composicao? Assim deve-se
concluir: ou Deus é necessariamente material, visto que a matéria extrai dele sua origem, ou,
se desejamos evitar esta consequéncia, é preciso supor que tome fora dele a matéria da qual
ele tem necessidade para a formacao do universo. Em consequéncia, se a matéria estava fora
de Deus, sera preciso absolutamente admitir um principio diferente dele, que lhe seja coeterno
e nao tenha origem.

Assim juntos se constituem dois principios sem geragdo e sem origens: aquele que opera
como artifice e aquele que tem necessidade desta atividade cientifica. Tal teoria que admite
como uma necessidade a coexisténcia eterna de Deus e da matéria € uma aprovacao dada as
opinides dos Maniqueus que colocam no mesmo plano, como incriadas uma e outra, a causa
material e a natureza.8t

Mas acreditamos que todas as coisas procedem de Deus, ouvindo a Escritura, que o diz.
Quanto ao como tudo estava em Deus, nés ndo ousamos procurar aquilo que esta acima das
nossas possibilidades de raciocinio. Acreditamos que todas as coisas sejam possiveis a
poténcia divina: conduzir ao ser aquilo que ndo é e dar ao que é as qualidades que |he
convém.

Donde segue logicamente: se para passar as coisas do nada ao ser, a poténcia da vontade
divina é suficiente, do mesmo modo, quando fazemos referéncia a mesma poténcia para esta
restauracao universal das coisas, nada admitiremos fora da verossimilhanca. Entretanto, creio
ser possivel persuadir com algumas razdes aqueles que nos trazem objecdes sutis sobre a
matéria: assim ndo pareceremos, por falta de argumentos, passar a margem da discussao.

CAPITULO XXIV
Refutacao daqueles que dizem ser a matéria coeterna com Deus

Nao classificaremos entre as opinides indemonstraveis nossa opinido sobre a matéria, que
faz depender a existéncia do Ser inteligivel e sem matéria: de fato, descobriremos que toda a
matéria é constituida de algumas qualidades, das quais ndo podemos despoja-la uma a uma
sem torna-la incompreensivel a razdo. Mas cada espécie de qualidade pode ser mentalmente
isolada do substrato onde ela se encontra. Ora, a razdo é uma atividade inteligivel e néao
corporea. Assim tomemos um animal ou uma planta ou qualquer outro objeto que tenha uma
constituicdo material: muitas coisas daquele sujeito nés pensamos por divisdo na mente, mas
o discurso sobre elas ndo é misto em razao de ser considerado ao mesmo tempo. Assim, uma
coisa é o discurso sobre a cor e outra, sobre o peso ou ainda sobre a quantidade e sobre a
qualidade prépria do tato. A maleabilidade de um corpo, sua dupla espessura, suas outras
qualidades néao se confundem, em nosso discurso, nem entre si nem com o0 corpo em questao.
Para cada uma delas, encontramos uma definicdo prépria que a significa e que nada tem em
comum com as outras qualidades que consideramos no substrato. Se, portanto, a cor € um
objeto inteligivel e do mesmo modo a resisténcia, a quantidade e todas as outras propriedades
dos corpos, e se, a0 mesmo tempo, quando se subtrai do substrato cada uma dessas
qualidades, toda ideia do corpo é dissolvida; seria l6gico julgar que a reunido dessas
qualidades, cuja auséncia nés achamos ser causa da dissolugéo do corpo, produza a natureza
material.

Como nao héa corpo, sem que haja, ao mesmo tempo, cor, forma, resisténcia, distensao,
peso e todas as outras qualidades (cada uma das quais ndo € um corpo, mas se revelou



alguma outra coisa, segundo uma caracteristica particular), assim, inversamente, sua reuniao
da existéncia aos corpos.

Mas se a cognicdo dessas propriedades € inteligivel e se a Divindade é também por
natureza substancia inteligivel, ndo € inverossimil supor que esses principios inteligiveis para
a producao dos corpos tenham sua existéncia de uma natureza incorpérea: a natureza
inteligivel da existéncia a forcas espirituais e a reunido destas da nascimento a natureza
material.

Mas essas consideracdes estédo fora de nosso assunto. Devemos conduzir o discurso para a
fé, pela qual aceitamos que o universo foi feito a partir do ndo-ser, e nao duvidamos, quando
fomos instruidos pela Escritura, de que ainda devera ser transformado em um novo estado.

CAPITULO XXV
Como um pagao pode ser levado a crer no que ensina a Escritura sobre a ressurreicao

O Evangelho funda a fé na Ressurreigdo

Alguém, vendo a corrupcao dos corpos e julgando a Divindade segundo a medida de suas
proprias forgas, sustente talvez a impossibilidade de nosso discurso sobre a ressurreigdo, sob
0 pretexto de que nao pode admitir a imobilidade dos seres submetidos ao movimento e o
retorno a vida dos seres que agora nao estdo em movimento. Este adversario encontrara
primeiramente uma excelente prova da verdade da ressurreicdo, examinando quéo é digna de
fé o anuncio que dela é feito: em particular, ele fundamentara seu assentimento na realizagao
atual de profecias feitas no passado. Com efeito, no nimero e na diversidade de passagens da
Escritura, € possivel perguntar se o conjunto das predi¢cées que ai se encontram haja mentira
ou verdade e fazer dai uma ideia sobre a doutrina da ressurreicdo. Se em outras
circunstancias os discursos sao falsos e se afastam com evidéncia da verdade, a profecia
sobre a ressurreicao também sera falsa. Se, ao contrario, os fatos confirmam a verdade de todo
o resto, sera l6gico disso concluir a exatidao das profecias sobre a ressurreicdo. Lembremos,
portanto, uma ou duas dessas profecias e confrontemos o evento com as profecias, a fim de
conhecer com isso a verdade da Palavra divina.

O escopo procurado pelo Cristo em suas predicoes

Quem nao conhece como prosperou na antiguidade o povo de Israel que se eleva sobre
todos os povos da terra? Quéo notaveis eram os palacios de Jerusalém, suas muralhas, suas
torres, a grandeza do Templo? Essas coisas pareciam aos discipulos do Senhor dignas de
maravilha; eles as julgavam dignas que o Senhor as contemplasse em atitude de estupor,
como a narracao do Evangelho mostra, quando os discipulos dizem-lhe: “Que grandes obras?
Que construcdes!’f2 Mas ele |lhes faz entrever o deserto que vird naquele lugar e o
desaparecimento dessas belezas, enquanto eles contemplam maravilhados no presente,
dizendo que ndo muito tempo depois nada subsistira do que eles veem. No momento de sua
Paixao também, as mulheres que o acompanhavam gemendo pela sua condenacgao injusta,
sem ver o verdadeiro sentido dos acontecimentos, Cristo aconselha calar-se sobre seus
infortinios, que ndo merecem lagrimas, e conservar seus gemidos e suas lamentacdes para o
verdadeiro dia das lagrimas, quando a cidade for sitiada e as paixdes chegarem a tal ponto de
angustia de modo a julgar bem-aventurada aquela que n&o tivesse gerado.£2 Nessas palavras,
prenunciava também o crime dessas maes que comerao seus filhos, enquanto ele proclama
bem-aventurado o ventre que naqueles dias permanecer estéril.

Onde estao agora esses palacios? Onde estd o Templo? Onde estdo suas muralhas? Onde
estao as defesas das torres? Onde esta a dinastia dos israelitas? Eles nao foram dispersos por
quase toda a terra e a ruina de seus palacios ndo acompanhou sua queda? Parece-me que o
Senhor ndo fez essas predigdes em vista dos préprios fatos: que vantagem tinha nisso para os



ouvintes em aprender antecipadamente eventos certos? Eles os teriam conhecido por
experiéncia, mesmo sem nada té-los aprendido antes. Cristo procurava leva-los logicamente a
fé nos acontecimentos mais importantes. O testemunho dessas coisas através das obras € a
prova de que essas eram veridicas.

Pedagogia do Cristo: gradagdo nos milagres

Se um agricultor explica a forga vital escondida em uma semente e se 0 homem a quem ele
fala, ignorando a agricultura, ndo acredita em sua palavra, basta ao camponés, para a
demonstracao da verdade, mostrar a poténcia de uma s6 das sementes contidas em um
“‘medimno” e garantir todo o resto. Quando se viu um s6 grao de trigo ou de cevada ou outro
grao contido em um “medimno” tornar-se uma espiga, depois de langada na terra, ndo se pode
mais duvidar de um nem tampouco dos demais. Assim parece-me suficiente para o
testemunho do mistério da ressurreicdo o ter conhecido a verdade das coisas ja ditas. Ainda
mais: da ressurreicao temos experiéncia porque acerca dela fomos instruidos com as obras e
n&o tanto com os discursos.

Visto que, de fato, grande e inacreditavel era a maravilha da ressurreicao, Cristo comeca por
milagres menos extraordinarios e habitua docemente nossa fé as coisas maiores. Como uma
mae nutre convenientemente o filho e antes coloca na tenra boca o leite de seu seio; em
seguida, quando a crianga ja € crescida e munida de dentes, apresenta-lhe o pdo, mas nao
duro e indigerivel para ndo danifica-los com a dureza as gengivas delicadas e néo
exercitadas, e mordendo-o com os proprios dentes o torna de justa medida e adaptado a forca
daquele que o recebe; enfim, quando a for¢a o permite, conduz docemente a criancga, até entao
a alimentos delicados, a um alimento mais forte. Assim o Senhor alimentando com os milagres
a pequenez da alma humana, como a uma criang¢a ainda imperfeita, nos da primeiramente
uma ideia da poténcia que tem para nos ressuscitar pela cura de um mal incuravel: esta agcéo é
grande, mas néo tal que ndo possamos nela acreditar.

A sogra de Simao

Ele ordena a forte febre que queimava a sogra de Siméao, e o mal desaparece, se bem que
aquele da qual se esperava a morte tem a forca para servir os presentes £4

O filho de um oficial de Cafarnaum

Em seguida, ele manifesta um pouco mais sua poténcia, devolvendo a vida o filho de um
oficial que jazia em iminente perigo (diz a narracao que estava a ponto de morrer e que o pai
gritava: “venha antes que o meu filhinho morra”)€% e opera a ressurreicdo daquele que se
acreditava estar morto, realizando o milagre com maior poténcia porque de longe, de fato, ndo
estava presente no local onde tinha transmitido a vida com a forga de sua ordem.

De novo ele chega aos mais elevados milagres. Colocando-se em viagem em direcao a filha
do chefe da Sinagoga,ﬂ voluntariamente se detém no caminho, tornando publica a cura
escondida da hemorroissa, de sorte que neste tempo a morte pudesse apoderar-se da menina
enferma. Ora, desde ndo muito tempo a alma estava separada do corpo e faziam lamentagdes,
com clamor funebre, aqueles que participavam na dor, quando, com uma palavra imperativa,
chamava a vida, como se tratasse do sono, a menina. Assim, ele conduz por um caminho
l6gico a fraqueza humana em direcédo as obras maiores.

O filho da viuva de Naim

Sucessivamente, ele se eleva ainda em seus milagres e, por uma forca maior, coloca os

homens no caminho da fé na ressurreicdo. A Escritura fala de Naim, uma cidade da Judeia.&Z
Nesta cidade havia o filho Unico de uma viuva; este ndo era mais um menino para estar entre



os adolescentes, mas atingira a idade de homem. A Escritura o chama de “jovem”. A narracao,
através de poucas expressodes, diz muitas coisas: é um grande canto de luto. Diz que a mae do
morto era viuva. Vede a profundidade e como a Escritura, em poucas palavras, narra
tragicamente a paixdo. Com efeito, o que diz ela? Que a mée néo tinha mais esperancga de ter
outros filhos para ser curada da desgraca daquele que perdia: a mulher era vitva. Ela néo
podia fixar seus olhos em um outro filho que substituisse o defunto: este era filho Unico. A
grandeza deste mal, todos aqueles que ndo sado estranhos a natureza facilmente a
compreenderdo. Somente ele na dor a mée tinha conhecido, somente ele tinha amamentado
em seu seio; somente ele era feliz a sua mesa; somente ele iluminava de alegria a casa,
quando ela o via jogar, trabalhar ou fazer ginastica; era contente em publico, nas
manifestacdes de dor, nas assembleias de jovens; somente ele era tudo o que ha de doce e de
precioso aos olhos de uma mae. Ele estava na idade de casar-se, o jovem rebento da familia,
0 ramo da sucessao e o arrimo da velhice. A menc¢éo da idade € um outro canto de luto: a
Escritura, designando-o como “jovem”, expressa a flor da idade que se consumou, aquele ao
qual ndo faz muito tempo comecava a florescer o pelo sobre as faces, ainda néo cheias pela
espessura da barba e que ainda resplandeciam pela beleza. Que devia, portanto,
experimentar a mae? Suas entranhas ardiam como um fogo. Que amargura devia ter seu canto
de luto, enquanto ela abragava o cadaver! Como n&do apressava a sepultura do morto, mas se
saciava de dor, prolongando os seus gemidos! A Sagrada Escritura evidencia esta cena
dizendo: “Vendo-a, Jesus foi movido de compaixao e, aproximando-se, tocou no esquife; 0s
que o levavam pararam. Em seguida, disse ao morto: ‘Jovem, eu te ordeno, levanta-te’. E o
restituiu vivo a mae”. O jovem estava morto desde ha muito tempo, mesmo que nao tivesse
sido ainda depositado na tumba. A ordem do Senhor é a mesma que precedentemente, mas o
milagre é maior.

Lazaro

Cristo avanca agora para realizar um milagre mais sublime, a fim de que as obras visiveis
facam nos aproximar do milagre inacreditavel da ressurrei¢cdo. Estava enfermo um dos
familiares e amigos do Senhor. Lazaro é o nome do enfermo.£8 O Senhor, que se encontrava
longe dele, recusa visitar seu amigo, a fim de dar a morte, na auséncia da vida, ocasiédo e
poder de fazer sua propria obra pela doenga. O Senhor revela na Galileia o estado doloroso de
Lazaro e também a sua decisédo de ir vé-lo e de fazer levantar aquele que jazia doente. Os
discipulos estavam cheios de temor por causa da maldade dos judeus, julgando perigoso
retornar novamente a Galileia, no meio daqueles que desejavam mata-lo. E, por isso, eles
tardam e adiam sempre a partida. Enfim, com o tempo, eles deixam a Galileia: o Senhor os
dominava por sua poténcia e os conduzia. Ele devia inicia-los em Betania nas prefiguracoes
da ressurreicao universal.

Quatro dias tinham transcorrido desde o evento doloroso da morte; os ritos habituais tinham
sido realizados para o corpo, e o corpo fora depositado na tumba. Como € natural, o cadaver ja
estava inchado, e se dissolvia, banhado nas visceras da terra e corrompido segundo a
necessidade do corpo. Era um objeto do qual se devia fugir, quando a natureza se vé
constrangida a restituir a vida aquilo que ja se dissolvia e era de um odor repugnante. Entdo a
obra da ressurreicdo universal é levada a demonstracdo com um milagre de maior evidéncia:
nao é de fato chamado novamente a vida alguém com uma doenca grave, nem estando nos
ultimos suspiros, nem um menino que acaba de morrer, nem um jovem a ponto de ser levado a
sepultura é libertado da tumba; mas um homem de idade, morto, corrompido no corpo, ja
inchado e em dissolucédo, de sorte que seus familiares nao suportavam fazer aproximar o
Senhor da tumba, por causa do mau odor do corpo ali deposto. Ora, este homem, com uma sé



palavra, é vivificado e assim torna acreditavel o andncio da ressurreicdo. E assim o que
esperamos para o todo, nés o aprendemos pela experiéncia de uma parte. Como de fato na
renovacdo do universo, diz o Apdstolo,22 o proprio Cristo descera em um piscar de olhos, a
voz do Arcanjo, e ao som da trombeta fara levantar os mortos para a imortalidade, assim
também agora aquele que estava no sepulcro, lacando para longe de si a morte como um sono
e expulsando de si a destruicdo sobrevinda pelo estado de morte, integro e séo, sai do
sepulcro, ndo sendo impedido na saida pelas bandas que envolvem seus e pés e suas maos.

Sua propria ressurreicdo

Essas séo talvez pequenas coisas para fundar nossa fé na ressurreicdo? Procurais ainda
outros testemunhos para confirmar vosso juizo sobre este ponto? Ora, ndo € sem razao, creio
eu, que o Senhor, desejando traduzir o pensamento dos homens a seu respeito, diz essas
palavras aqueles que se encontram em Cafarnaum: “Certamente, me aplicareis este provérbio:
‘Médico, cura-te a ti mesmo”Z2 De fato, tendo habituado os homens ao milagre da
ressurreicdo nos outros corpos, agora devia realiza-lo no corpo que ele tinha assumido para
tornar seguro o seu discurso. Vistes o0 seu anuncio produzir efeito sobre os outros: homens a
ponto de morrer, 0 menino que acaba de expirar, o jovem conduzido a tumba, o morto ja
corrompido, todos, a uma s6 ordem, sdo chamados igualmente a vida. Talvez vés perguntais
onde estejam aqueles que morreram pelas feridas e pelo sangue, a fim de que o
desfalecimento da forca vivificante ndao torne va a graga da ressurreicao: vede aquele cujas
maos foram transpassadas pelos pregos, vede aquele cujo lado foi transpassado pela lanca.
Colocai vossos dedos no lugar dos pregos. Colocai vossa mao na ferida feita pela lanca.
Compreendereis 0 quanto tenha penetrado a ponta da langa, calculando o caminho para o
interior da largura da ferida. A ferida deixou espaco para a entrada de uma mao de homem!
Isto demonstra o quanto tenha penetrado profundamente o ferro. Se este homem ressuscitou,
podemos professar o famoso dito do Apéstolo: “Como alguns dizem que nao ha ressurreicao
dos mortos?” Lt

Conclusao: a fé em sua simplicidade

O testemunho dos eventos passados confirma, portanto a verdade de toda a predicdo do
Senhor: ndo somente a ressurreicdo nos é ensinada pela Palavra, mas, gracas aqueles
mesmos que a ressurrei¢ao restituiu a vida, os fatos nos dao a prova da promessa. Agora, qual
motivo permanece para aqueles que nao acreditam? Deixaremos de lado todos aqueles que
se fundam na “filosofia” ou nos erros vaos para rejeitar a fé em sua simplicidade e daremos
nosso assentimento sem reserva as breves palavras do Profeta que nos ensina o modo pelo
qual se dera a ressurreicdo: “Retirais 0 sopro, eles expiram e voltam ao pé. Enviais 0 vosso
Espitito e somos criados e renovais a face da terra”.Z2 Entdo o Senhor encontrara alegria nas
suas obras. Como, de fato, poderiamos chamar alguém um pecador, quando o pecado nao
mais existe?

CAPITULO XXVI
A ressurreicao nao é do ambito do inverossimil

Existem alguns que, através da fragilidade dos raciocinios, avaliando a poténcia divina
segundo as nossas medidas, julgam nem mesmo possivel a Deus aquilo que é
incompreensivel para nés. Eles mostram a destruicdo daqueles que morreram ha muito tempo,
os restos daqueles que morreram no fogo; além desses, acrescentam o caso dos carnivoros e
do peixe que, tendo devorado a carne de um naufrago, tornou-se, por sua vez, alimento dos
homens e que a digestao transformou no corpo mesmo daquele que o comeu. E consideram
ainda muitas outras razdes despreziveis e indignas da grande forga e magnificéncia de Deus,



para rejeitar nossa doutrina, como se Deus nao pudesse novamente pelos mesmos caminhos
restabelecer o homem em sua natureza por meio da ressurreicdo. Mas, ao contrario,
encurtando esses longos circuitos de l6gica va deles, nés julgamos que a decomposicdo do
corpo acontega nos elementos dos quais era composto; e ndo somente que a terra retorne a
terra segundo a Palavra divina, mas que também o ar e o Umido retornem aquilo que é da
mesma espécie, e que cada um dos elementos que esta em nos se transforme naquilo que é
do mesmo género, quer o corpo humano tenha sido devorado por passaros carnivoros ou por
feras selvagens e se tenha transformado neles, quer tenha vindo sob os dentes dos peixes ou
tenha sido transformado em fumaca e em cinzas. Onde quer que, por hipétese, nosso
raciocinio coloque o homem, ele esta sempre dentro do cosmo. Ora, 0 cosmo esta contido na
mao de Deus, como nos ensina a Palavra divinamente inspirada.Z2 Se, portanto, ignorais o
objeto que tendes na méo, acreditais que o conhecimento de Deus tenha menos forca que a
vossa, como se este ndo pudesse conhecer a exatidao das coisas que tem em sua mao?

CAPITULO XXVII
Como é possivel que, mesmo depois do retorno do corpo humano aos elementos do
todo, cada ser pode tirar novamente da massa comum aquilo que lhe pertence como
proprio
Conaturalidade permanente do corpo e da alma

Considerando os elementos do todo, parecera muito dificil que o ar que estd em nés retorne
aquilo que Ihe é conatural, e depois da mistura do quente, do umido e da terra com seus
elementos naturais, novamente, a partir dessa massa comum, 0 que pertence a cada um
retorne ao seu proprietario. Nao pensais, portanto, através dos elementos humanos, que isto
ndo ultrapassa os confins da poténcia divina? Vés vistes certamente nos lugares habitados
pelos homens um sé rebanho formado da reunido de animais pertencendo a diferentes
proprietarios: quando vem o momento de repartir novamente 0s animais entre seus
proprietarios, o habito dos animais de retornarem ao estabulo ou certos signos impostos
restituem a cada um deles a propria parte. Pensai alguma coisa de semelhante também a
vosso propdsito e ndo estareis longe da verdade. A alma tem naturalmente nela uma
inclinacao afetuosa pelo corpo com quem ela habita e, por causa de sua unido com ele, ela
possui uma aptidao secreta para reconhecer seu familiar, como se naturalmente ela
conservasse alguns signos especiais impressos por parte da natureza, mediante os quais a
massa comum, sem confusdo, permanece diferenciada nas propriedades. Tirando a alma junto
de si novamente aquilo que lhe é congénere e préprio, qual fadiga poderia impedir a poténcia
divina a reunido dos elementos da mesma familia que, por uma atracdo misteriosa da
natureza, sdo levados em dire¢do aquilo que Ihes é proprio?

Elemento permanente na mudanc¢a do nosso corpo: o eidos (= forma)

De fato, a conversacao do Cristo sobre 0 Hades mostra que na alma, mesmo depois de sua
separagdo, permanecem marcas distintivas do composto que éramos. Quando 0s corpos sao
depositados na tumba, permanece nas almas algum sinal corporal que permite reconhecer
Lazaro e ndo permite ao rico permanecer desconhecido. Portanto, ndo € inverossimil acreditar
gue 0S corpos que ressuscitam deixam a massa comum para retornar aos seres particulares.
Aquele que examina com mais cuidado nossa natureza nao tera qualquer dificuldade em
admiti-lo. O nosso ser nado estd todo submetido ao fluxo e a transformacdo: seria
absolutamente incompreensivel se ele ndo tivesse alguma fixidez natural. Na realidade é mais
exato dizer que uma parte de nosso ser permanece estavel, enquanto a outra estd submetida a
transformacédo. Nosso corpo se torna outro quando cresce ou diminui, revestindo, como
vestimentas, idades sucessivas. Mas através do movimento permanece imutavel a forma



(eidos) propria do nosso ser que nao perde os sinais impostos pela natureza, mas permanece
visivel através das caracteristicas particulares, ndo obstante todas as modificagcdes corporais.
Sem duvida é preciso colocar a parte a mudancga produzida pela doenca, que afeta o aspecto
exterior: como um aspecto diverso, a deformidade da doenga toma o lugar da forma. Depois de
té-la arrancado com o pensamento (como aconteceu a Naaman, o Sirio, e aos leprosos, cuja
histéria o Evangelho narra), novamente a forma velada da doenca aparece com as proprias
caracteristicas, uma vez retornada a saude.

O eidos do corpo permanece na alma separada como uma marca

No composto que somos nés, a parte da alma semelhante a Deus é inerente ndo aquilo que
flui na alteridade, mas aquilo que € estavel e sempre igual. E visto que as qualidades da
combinagcdo que mudam transformam as diferengas relativas ao aspecto exterior, esta
combinacdo nao é senado a mistura dos elementos primeiros. Chamamos elementos primeiros
aqueles que constituem o fundamento da criacao do todo e pelos quais também é composto o
corpo humano. Em consequéncia, como o aspecto exterior do corpo permanece na alma que é
como a marca em relacdo ao selo, os materiais que com a marca modelaram a forma nao
permanecem desconhecidos a alma, mas no instante da ressurreicao retornam novamente a
esta aquelas coisas que se harmonizam com a marca deixada nela pelo aspecto exterior do
corpo; e se harmonizam completamente com ela aqueles elementos que desde a origem
formaram este aspecto exterior. Portanto, ndo € de todo inverossimil que da massa comum
retorne a cada um o que lhe é préprio.

Dizem que a prata viva, versada do vaso que a contém em um lugar plano e empoeirado, se
espalha na terra ndo se misturando com nenhuma das coisas com as quais toma contato. Se
aquilo que é disperso se relne novamente em uma sé, espontaneamente as partes se reunem
com aquilo que é da mesma origem, sem que nada possa impedir a mistura natural.
Semelhante coisa, creio eu, se deva pensar do composto humano: que a possibilidade |he
seja dada somente por Deus e as partes se reunem espontaneamente umas as outras,
segundo suas relacdes, sem que o Restaurador da natureza produza algum trabalho. E, de
fato, nas coisas que nascem do solo, nenhuma fadiga vemos da parte da natureza em relagao
ao trigo, ao milho ou a qualquer outra semente de grdo ou de legume para transforma-los em
haste, espiga imatura e espiga completa. Espontaneamente e sem esforco, a partir do solo
comum a nutricdo conveniente passa para cada semente. Se, portanto, submetendo todas as
plantas a mesma substancia Uumida, cada uma daquelas que ai encontra nutricdo absorve
aquilo que Ihe convém: que coisa ha de extraordinario se, no caso da ressurreicao, assim
como acontece as sementes, cada ressuscitado atraia para si os elementos que lhe
pertencem?

A grande maravilha: o desenvolvimento do homem

De tudo isto é possivel aprender que o anuncio da ressurreicdo ndao € do dominio dos fatos
que brotam de nossa experiéncia. Entretanto, tinhamos passado sob siléncio o fato (entre
aqueles que nos dizem respeito) mais conhecido: a primeira origem da nossa formacao.
Quem, de fato, ndo conhece a obra magnifica da natureza, que coisa recebe o seio materno,
que coisa produz? Nao vedes que a semente lancada nas visceras maternas para servir de
origem ao nosso organismo corporal é simples de um certo modo e apresenta partes todas
semelhantes? Qual discurso poderia explicar a variedade do conjunto formado? Quem, néo
conhecendo as obras comuns da natureza, poderia pensar que suceda que aquele pequeno
elemento e sem nenhuma importancia, seja o principio de uma tdo grande obra? Grande nao
somente em relacdo a formacdo do corpo, mas aquilo que, mais do que tudo, é digno de
admiracao, a saber: a propria alma e as coisas que ao redor dela se consideram.



CAPITULO XXVIII
Contra aqueles que sustentam a preexisténcia das almas em relacao aos corpos ou, ao
contrario, a formacao do corpo antes das almas. Neste capitulo também a refutacao
dessas ficcoes que concernem a passagem das almas de um corpo para outro
(metempsycho’ seis)

Talvez nédo esteja fora de nosso assunto examinar cuidadosamente os problemas discutidos
nas igrejas a proposito da alma e do corpo.

Duas hipoteses: a) Preexisténcia

De algum daqueles que estudaram o assunto antes de nos, foi escrito o Discurso em torno
dos principios. Esses dizem que as almas preexistem e formam por assim dizer um povo em
uma cidade a parte. Ai sdo colocados os modelos do vicio e da virtude. A alma que permanece
no bem permanece sem a experiéncia de liame com o corpo; mas se ela decai da participacao
que tem com o bem, escorrega para a vida daqui embaixo e assim se encontra em um corpo.

b) A alma: “sopro vital”, posterior ao corpo

Outros, associando-se a ordem seguida por Moisés na narracdo da formagdo do homem,
afirmam que temporalmente a alma foi criada depois do corpoZ% Com efeito, Deus,
primeiramente, tomando o pé da terra, formou 0 homem; em seguida, 0 animou com um sopro.
E com este discurso mostram que a carne € mais importante do que a alma, visto que esta é
introduzida em uma carne formada anteriormente. De fato, dizem que a alma nasceu em vista
do corpo, a fim de que a figura ndo permanecesse sem espirito e sem movimento. Tudo aquilo
que € em vista de alguma coisa é de todo menos importante do que aquilo em vista do qual
nasce. Como diz o Evangelho, a alma vale mais que o alimento e o corpo mais que a
vestimenta, porque esses sdo por causa daqueles: ndo é para a nutricao que foi criada a alma,
nem em vista da vestimenta foi formado o corpo, mas ja existindo aqueles, foram descobertos
em seguida esses para as suas necessidades.

Critica

Em ambas as opinides, o discurso é criticavel, tanto aquela que imagina que as almas
tiveram uma existéncia anterior em alguma cidade particular quanto aquela que sustenta que
as almas foram feitas depois dos corpos. Sera necessario examinar em detalhe cada uma de
suas afirmacdes. Mas indagar com precisao os discursos de ambas as partes e tornar claros
os absurdos que neles estdao contidos exigiriam muito tempo e longas argumentagdes; por
isso, tanto quanto possivel, examinaremos brevemente cada um dos dois discursos para, em
seguida, retomar novamente nosso assunto.

A primeira hipotese, inspirada na filosofia grega

Aqueles que defendem o primeiro discurso e julgam precedente a vida no corpo a
comunidade das almas, ndo me parece que se tenham purificado dessas doutrinas
imaginadas pelos Gregos sobre a metempsicose. Quem procurasse com diligéncia acerca
disso, acharia que, para esses, o discurso é arrastado para aquele que dizem que tenha
pronunciado um dos seus sabios: ele nasceu homem, se reveste de um corpo de mulher, voa
entre 0s passaros, torna-se arbusto e termina por viver nas aguas. Se este sabio diz essas
coisas de si mesmo, segundo a minha opinido, ndo me parece longe da verdade.
Verdadeiramente, essas opinides que dizem que uma s6 alma passa através dessas situacoes
sdo dignas da irracionalidade dos peixes ou da insensibilidade dos carvalhos; a causa desta
opinido absurda € a crengca na preexisténcia das almas. De fato, o principio a base desta
opinidao conduz logicamente o discurso a conclusdes inverossimeis. Se a alma, tirada, por



causa do vicio, desse estado mais elevado em que esta, depois de degustado uma vez, como
dizem, da vida corporal, torna-se, por sua vez, homem e se deve reconhecer que esta vida
carnal é toda submetida as paixées em comparagdo com a vida eterna e incorporea, segue-se
necessariamente que a alma, nesta vida onde ela encontra muitas ocasides para pecar, esteja
em uma malicia maior e na situacdo de ser majoritariamente escrava das paixoes.

Ora, para a alma humana, a paixao consiste na semelhanca com aquilo que é irracional;
como ela, portanto, se aproximou desse por sua natureza, ela cai na natureza bestial e, uma
vez no caminho do vicio, ndo pode deter-se no caminho que a leva ao mal, nem mesmo
estando no irracional. De fato, o fim nesse mal € j4 uma retomada do caminho em diregdo a
virtude. Ora, virtude ndo ha nos seres irracionais. Portanto, necessariamente, a alma néo
cessara de passar para um estado pior, indo sempre em direcdo ao que é mais vergonhoso e
sempre procurando aquilo que € inferior a natureza onde ela esta. E da mesma maneira que
do racional se abaixa para o sensivel, assim a partir deste ultimo a queda continua em diregao
ao insensivel.

Até aqui o discurso também se move fora da verdade, mesmo se através de uma
concatenacao légica siga de inverossimilhancas em inverossimilhancas. Mas, logo a seguir
sua doutrina se perde em imaginagdes incoerentes e, logicamente, se entrevé a perda
absoluta da alma. Uma vez que, fato, esta tenha deixado a convivéncia superior, ela nédo
podera deter-se em nenhuma medida de vicio, mas, submetida as paixées, do estado racional,
ela passara ao irracional: deste se transformara na insensibilidade das plantas. A situacao dos
seres inanimados ndo esta longe daquele que nao tem sensacao; e depois segue aquilo que
nao tem existéncia; assim, logicamente, segundo esses autores, a alma se transforma no nao-
ser e sera impossivel o retorno a um estado melhor. Mas esses a fazem vir a alma do arbusto e
demonstram com isso que a vida no arbusto € mais digna do que aquela do estado incorpéreo.
De fato, foi dito que a alma, uma vez iniciado o caminho para o mal, descera para o que é mais
baixo. Ora, o inanimado vem depois do ndo sensivel e € em dire¢gdo ao inanimado que o
principio da opinido deles conduz a alma. Como eles ndo desejam esta consequéncia, ou
encerram a alma em um estado privado de sensibilidade, ou dai a fazem voltar para a vida
humana, proclamando a vida da arvore mais digna do que o primeiro estado da alma, visto que
precisamente a queda para o mal comecou nesse estado superior € do estado inferior comeca
o retorno para a virtude.

A segunda hipdtese

E, portanto, refutado como sem inicio nem fim o discurso que afirma que as almas vivem por
si mesmas antes de viverem na carne e que o vicio foi a causa de sua unido a um corpo. A
absurdidade daqueles que dizem que a alma veio depois do corpo foi demonstrada pelo que
precede. Um e outro discurso devem ser absolutamente rejeitados. A nossa opinidao deve
situar-se, creio eu, no meio das duas hipéteses extremas. Na verdade isto € o que pensamos:
nao acreditamos, segundo o erro dos Gregos, que as almas giram juntas com o todo pela
impossibilidade de correr na velocidade do movimento celeste, e, por causa do peso contraido
no vicio, caem na terra; ndo admitimos tampouco que o homem foi primeiramente modelado
pelo Verbo como uma estatua de barro; em seguida, que a alma foi feita em vista do corpo. De
fato, a natureza inteligente se mostraria inferior a obra de barro.

CAPITULO XXIX
Provas que estabelecem que o inicio na existéncia é inico e o mesmo para a alma e para
0 corpo

Uma vez que o homem é uno, em sua composicao de alma e de corpo, seu ser ndo deve ter
sendo uma unica e comum origem; em outras palavras: se 0 corpo viesse primeiro e alma



depois, seria preciso dizer o homem ao mesmo tempo mais velho e mais jovem do que ele
préprio. Mas, como explicamos um pouco mais acima, nés sustentamos que a forca de
presciéncia de Deus estabelece primeiramente todo o pleroma humano, segundo o
testemunho do Profeta,Z2 dizendo que Deus conhece todas as coisas antes que acontecam.
Na criagdo dos seres particulares uma coisa ndo precede a outra na existéncia: nem o corpo
vem antes da alma, nem vice-versa: assim o homem dividido por uma diferenca temporal
estaria em contradigdo consigo mesmo.

Pensando em nossa dupla natureza, segundo o ensinamento do Apéstolo, e que
compreende o homem visivel e o homem escondido, se um preexistisse e 0 outro viesse
depois, a poténcia do Criador seria convencida de imperfeicdo: ela, de fato, ndo seria
suficiente para criar o todo em seu conjunto, mas ela dividiria seu trabalho e se ocuparia,
alternadamente, de cada uma dessas duas partes. No grdo de trigo ou em qualquer outra
semente ja esta contida em poténcia a forma da espiga: a erva, o colmo, as partes medianas,
os frutos e as espigas; e dizemos que nenhum desses elementos preexiste ou é gerado na
ordem da natureza antes da semente, mas que, segundo uma ordem natural, se mostra a for¢a
que esta dentro da semente, sem que ai seja introduzida uma outra natureza.

Pela mesma razdo julgamos que a semente humana no principio da constituicdo tenha
difundido em si a poténcia da natureza. Esta se desenvolve e se manifesta segundo a légica
do desenvolvimento fisico, caminhando em dire¢do ao seu cumprimento, ndo tomando como
ajuda nada do externo, mas progredindo para o seu estado de perfeicio em uma
concatenagéao logica. Assim, nem a alma existe antes do corpo nem o corpo existe
separadamente da alma, mas um so6 é o principio de ambos, segundo uma légica fundada na
vontade de Deus.Z8 Segundo uma outra légica, ele é colocado nos primeiros momentos de
nossa vinda ao mundo. Como nao é possivel distinguir a divisdo dos membros no embrido
deposto em vista da concepcao do corpo antes da formacéo, é impossivel também individuar
as propriedades da alma, antes que esta chegue a exercer sua atividade.

Mas como ninguém poderia duvidar de que este embrido se conforme na diferenca de
membros e de visceras sem a ajuda de forgas externas, mas ativando naturalmente a sua forga
interior, analogamente podemos pensar da mesma maneira em relagédo a alma: mesmo se néo
se conhece por certas atividades na ordem do manifesto, esta, todavia, subsiste no embrido.ZL
Com efeito, a configuragdo do futuro homem ai ja esta em poténcia, mas a alma esta ainda
escondida, uma vez que ela ndo pode manifestar sendo segundo a ordem légica. Assim
também a alma esta no embrido, mas nao visivel: ela se manifestara em sua atividade
segundo a natureza, acompanhando o crescimento do corpo.

Uma vez que a forca necessaria para a concepcao nao vem de um corpo morto, mas de um
corpo animado e vivente, dizemos que é logico pensar que nao esteja morto e sem alma
aquilo que, partindo de um vivente, chegue a vida. De fato, toda carne, se ela ndo tem alma,
esta completamente morta, a morte sendo a privagdo da alma. Ora, ninguém podera dizer que
a privacao é anterior a posse, como se alguém sustentasse que o inanimado que esta morto
venha antes da alma.

Se alguém procurasse uma prova mais evidente da vida que esta no embrido do vivente em
vias de formacédo, poderia examinar outros sinais de diferenciagéo entre 0 animado e o morto.
Para constatar que os homens estdo em vida, temos certo calor, a atividade e o movimento, ao
passo que o resfriamento e a imobilidade de um corpo nada mais s&o do que sua morte. Ora, 0
embrido, sobre o qual discorremos, é fonte de calor e de energia: € a prova de que ele ndo é
inanimado.

Mas como para o elemento corpéreo do embrido ndo falamos de carne, de ossos, e de
cabelos, nem de tudo aquilo que se vé no homem feito, mas digamos que cada uma dessas



coisas esta em poténcia, nem se manifesta ainda no visivel; do mesmo modo no que tange a
alma, dizemos que a razao (to logiskon), a faculdade de desejar (epithymétikon), o animo
(thymoeidés) e todos os seus atributos ndo tém ainda no embrido o lugar que Ihes cabe: as
atividades da alma se desenvolvem em correlagdo com a formacao e com o aperfeicoamento
do corpo que a recebe. Da mesma maneira que um homem chegado a maturidade mostra
claramente ao redor de si a atividade da alma, assim desde sua formagao a agao que a alma
exerce é adaptada e mensurada a necessidade presente e ela se traduz por este fato de que a
alma se constréi por si mesma, através da matéria colocada dentro do seio materno, a morada
que lhe convém. De fato, ndo julgamos possivel que a alma se adapte em moradas estranhas,
como nao é possivel que uma marca feita em uma cera se adapte a uma incisao diversa. Da
mesma maneira que o0 corpo passe da pequenez a perfeicdo, assim a atividade da alma se
desenvolve e cresce em conexdao com o corpo. No tempo da primeira formagéo, como em uma
raiz escondida na terra, sé aparece a for¢a de crescimento e de nutricao: a pequenez do corpo
que recebe esta atividade nédo tem espaco para conter aquilo que é demais. Em seguida,
quando a planta vem a luz e produz um rebento ao sol, floresce a graca sensivel. Enfim,
quando o corpo chega a maturidade e a uma grandeza conveniente, comeca a brilhar a forga
da razdo, mas esta ndo se manifesta de uma s6, mas crescendo segue com cuidado o
aperfeicoamento do instrumento sempre produzindo fruto na medida em que |lhe permite a
forca do corpo que a recebe. Refleti, diz Moisés, sobre ti mesmo e conheceras como em um
livro a histéria das obras da alma.

A prépria natureza te dira, mais eficaz que todo discurso, as varias ocupagdes da alma no
corpo, nas consideragdes universais e naquelas segundo as partes. Mas é supérfluo enumerar
0 que nos concerne, como se tivéssemos para narrar uma maravilha que nos ultrapassa.
Quem, portanto, vendo a si mesmo, tem necessidade de aprender a prépria natureza com um
discurso? E possivel, tendo aprendido como o corpo é adaptado a toda atividade vital,
conhecer ao redor de que coisa trabalhe a parte fisica da alma, por ocasido da primeira
formacgéo de nosso ser.

Assim, também disto é claro que ndo é fora de propdsito dizer que ndo esta morto e sem
alma na oficina da natureza humana o embrido que ai se depde, tirado de um corpo vivente,
para a producdo de um ser. De fato, os grdos ou os fragmentos das raizes, nés ndo os
lancamos na terra se perderam a forga vital que naturalmente residiam neles; nao plantamos
sendo aqueles que conservam, sem duvida escondidos, mas reais, as propriedades do
prototipo; ndo é a terra que os circunda que lhes da tal forga a partir de fora; a terra torna clara
a forga que reside neles, através da prépria umidade, colocando-a nas raizes, na casca, nos
rebentos dos ramos, completando a planta. Uma semelhante coisa ndo poderia acontecer se
no germe nao tivesse nenhuma forga fisica capaz de atrair para si, do terreno circunstante, a
nutricdo congénere e conveniente, para que possa nascer arbusto, ou grande arvore, espiga
ou qualquer outro dos rebentos.

CAPITULO XXX
Algumas consideracoes tiradas da medicina sobre a constituicao de nosso corpo

Ser instruido na Igreja

Cada um ensina cuidadosamente a si mesmo a formacédo de nosso corpo, daquilo que vé e
sente, tendo como mestra a prépria natureza. E possivel, para quem assume a doutrina
elaborada nos livros daqueles que sao especialistas nesta matéria, aprender com precisao
todas essas coisas. Desses alguns aprenderam através da anatomia a formagao das partes de
nosso corpo; outros compreenderam para qual finalidade sdo constituidas, de sorte que
chegue daqui, para quem por isso se interessa, ao conhecimento da constituicdo humana. Mas
para aquele que prefere sobre todos esses pontos ser instruido pela Igreja, a fim de nao de ter



necessidade de ouvir vozes estranhas (esta €, de fato, a lei das coisas espirituais, como diz o

Senhor, de ndo ouvir vozes estranhas) /8 acrescentaremos algumas palavras sobre essas
coisas.

Divis&o dos 6rgdos segundo a sua finalidade

Estudando a natureza de nosso corpo, consideramos a finalidade de cada parte de nosso
ser sob trés aspectos: a vida, seu bem-estar, sua transmisséo. Os 6rgaos, sem 0s quais nao é
possivel que se sustente a vida humana, sdo em numero de trés: o cérebro, o coracao, o
figado. E preciso acrescentar todos os bens que a natureza concede ao homem para permitir-
Ihe o bem viver: sdo os érgaos relativos as sensagoes. Tais 6rgdos ndo constituem a vida do
homem, visto que alguns fazem falta frequentemente, sem que ela por isso seja atingida; mas,
sem sua atividade, o homem n&o pode participar nas alegrias da vida. O terceiro ponto diz
respeito a continuidade e a sucessao da vida. Além desses 6rgaos, ha outros, presentes em
todos, para a conservagado do ser do homem, cada um dos quais traz vantagens convenientes
como o estdbmago e os pulmdes: um, reanima com o ar o fogo no corag¢ao; o outro introduz o
alimento nas visceras. Por esta divisdo de nosso organismo, € possivel exatamente dar-se
conta de que a forca da vida n&o é transmitida por um s6 6rgdo, mas que a natureza distribuiu
em varias partes o que contribui para a conservacao do nosso ser e que ela torna necessario
para o todo o concurso de cada uma das partes. S0 muitas as coisas que a natureza
confeccionou para a seguranca e a beleza da vida e muito diferentes entre si.

Escopo: estudos das partes do organismo

Antes de ir adiante, julgo necessario indicar brevemente a discussdo dos primeiros
principios das coisas que sao pertinentes a conservacao da nossa vida. Deixamos de lado por
ora a matéria de todo o corpo que é comum a cada um dos membros: nés nos propomos o
estudo das partes de nosso ser; a fisiologia da totalidade ndo nos seria de nenhuma utilidade.
Como todo o mundo esta de acordo em dizer que temos em nds 0os mesmos elementos
constitutivos que o universo, o quente, o frio e também a mistura que se faz entre 0 Umido e o
seco, devemos tratar de cada elemento.

Trés forcas: o quente, o frio e 0 movimento

Constamos que trés forcas governam nossa vida: uma aquece tudo com seu calor, outra
banha com a umidade o que esta quente, de sorte que pela forga igual das qualidades
contrarias, o animal se mantém no meio, nem a umidade evapora por excesso de calor, nem €
extinto o calor pela predominancia da umidade. A terceira forca estabelece uma juncéo
harménica entre as articulagcdes separadas umas das outras; ela as reune entre si por
ligamentos e a todas comunica o movimento livre e espontaneo. Se ela abandona uma parte,
esta ndo pode mais agir e morre, nao recebendo mais o espirito (pneuma) que a move
espontaneamente.

Equilibrio de elementos para a atividade dos sentidos

Antes de deter-nos nesse ponto, é melhor pensar na arte com a qual a natureza constrdi o
nosso corpo. Uma matéria seca e resistente ndo recebe as energias sensiveis. Isso € evidente,
se consideramos Nossos proprios 0ssos ou as plantas da terra: na verdade observamos neles
certa forma de vida pelo fato de que crescem e se alimentam, mas a dureza do substrato ndo
permite neles a sensacgédo. Para permitir essa atividade, era preciso também imaginar um
conjunto que tivesse a maleabilidade da cera e pudesse receber a impressao dos objetos que
se apresentam, sem que um excesso de umidade conduza a sua confusédo (com efeito, em um
liquido, a impressao nao é duravel) e sem que esta matéria ofereca a imagem uma grande



resisténcia; mas o conjunto deve possuir 0 meio entre a moleza e a dureza, para nao privar o
vivente da mais bela das atividades da natureza, isto €, do movimento dos sentidos. Ora, uma
matéria mole e sem resisténcia, ndo tendo nenhuma atividade das coisas duras, nao tem como
0s moluscos nem movimento nem articulagées; por isso, a natureza mistura ao corpo 0ssos
bem firmes, unindo-os um ao outro com harmonia natural e ligando estreitamente suas junturas
com os liames dos nervos. Deste modo, fixa ao redor deles a carne que recebe as sensacoes,
guarnecida com alguma coisa de mais inflexivel e com a superficie externa mais tensa.

Movimento e articulagcdo dos membros

A natureza imp6s, portanto, todo o peso do corpo sobre esta ossatura sdélida, que se
assemelha as colunas que sustentam um edificio; mas ela teve o cuidado de dividi-la no
conjunto do corpo. O homem teria permanecido sem movimento ou atividade, se tivesse sido
construido como uma arvore fixa no mesmo lugar, sem que a sucessao regular de suas pernas
assegurasse 0 movimento para a frente e sem que a ajuda das maos |he seja concedida para
a vida. Por esse procedimento, a natureza permite ao organismo deslocar-se e agir, sob a
acao do espirito que se comunica livremente aos nervos; para este fim, ela impele o corpo ao
movimento e |he da a faculdade. Dai a ajuda multipla das maos adaptadas para todo designio
do espirito. Dai as inflexdes do pescoco, as inclinacées da cabeca e a atividade do queixo, a
dilatacao das palpebras acompanhando os movimentos de cabeca, os outros movimentos dos
membros, produzidos como em uma maquina pela tensdo ou pelo relaxamento de certos
nervos. A forca que se espalha através dos membros depende de nossa determinacao e ela
age em cada um deles sob a acéo da liberdade, segundo a disposicao da natureza. Vimos que
a raiz e o principio desses movimentos nervosos estdo nas membranas que circundam o
cérebro. Nao é necessario, julgo eu, estender-nos mais sobre as partes viventes; indicamos
suficientemente a origem do movimento que estd em nos.

Diversas fungées:
1) do cérebro

A funcdo do cérebro na manutencdo da vida aparece claramente quando lhe sobrevém
acidentes: de fato, uma ferida ou uma lesdo da membrana que o circunda causa a morte
imediata, ndo resistindo a natureza, nem mesmo por um instante, a esta ferida, como, quando
se retiram os fundamentos de um edificio, este desmorona inteiramente com suas partes. Ora,
aquilo de que o padecer assinala com evidéncia a destruicdo do todo, deve ser certamente
reconhecido como a causa principal da vida.

2) do coracéo

Como apés a morte o calor natural se extingue e o cadaver se resfria, €-nos preciso arrolar
igualmente o calor entre as causas da vida. De fato, aquilo por cuja auséncia leva a morte é de
todo necessario aquilo por cuja presenca permite ao vivente subsistir. Desta forca, vemos que
0 coracao é como que a fonte e o principio, a partir do qual condutores semelhantes as flautas
se separaram uns dos outros para difundir em todo o corpo o fogo e o calor.

3) do figado

Como a natureza devia absolutamente fornecer ao calor uma nutricdo (ndo é possivel que o
foco continue a arder sozinho; ele tem necessidade de elemento apropriado), os condutores do
sangue, tendo se originado do figado como de uma fonte, se movem por toda parte no corpo
através do espirito quente para evitar que pela separacdo um do outro seja destruida a
natureza por causa da doenga. Este exemplo deve servir aos homens que praticam a injustica:
a natureza lhes mostra que a avareza € uma doencga portadora de morte.



A divisdo do trabalho

Mas visto que s6 sem necessidade é o ser divino, a pobreza do homem tem necessidade de
assumir no exterior os bens para a prépria subsisténcia; por isso, as trés poténcias, pelas
quais dissemos que todo o corpo € administrado, permitem a natureza lancar fora a matéria
copiosa, fazendo entrar mediante diferentes ingressos aquilo que Ihes convém.

Forca e sangue

A fonte do sangue que é o figado, a natureza confiou o encargo do alimento. Aquilo que ai é
introduzido através da alimentacéo prepara as fontes do sangue para brotar do figado, como a
neve sobre as montanhas, que, por sua prépria umidade, engrossa as fontes nos pés dos
montes e cujo peso faz infiltrar a umidade até os veios das nascentes.

O coracéo e o pulméo

O ar (pneuma) presente no coracao é introduzido através da viscera vizinha, cujo nome €
pulmé&o e que é receptaculo do ar; gracas a artéria que esta nele e que passa pela boca, o
pulm&o aspira o ar exterior por meio da respiracao. O coracéo, colocado no meio dele, imita a
atividade incessante do fogo e ele mesmo, sempre em movimento como os foles que séo
utilizados pelos forjadores, atrai para si mesmo o ar dos pulmdes vizinhos; enchendo as partes
cbncavas por meio da dilatagdo e soprando de si mesmo envia o [ar] igneo as artérias
vizinhas. O coracdo jamais se detém nesse duplo movimento de dilatagdo para atrair em suas
cavidades o ar exterior e de compressao para reenvia-lo as artérias. Dai procede, creio eu, 0
automatismo de nossa respiracdo. De fato, frequentemente a inteligéncia esta ocupada em
outras coisas ou mesmo repousa inteiramente, ao passo que 0 corpo estd no sono: a
respiragéo do ar ndo para, ndo cooperando nesta a vontade de escolha.

Continuidade da respira¢ao e o jogo do coragcao

Creio que o coragéo, circundado pelo pulmao, ao qual esta unido em sua parte posterior,
com a suas distensbes e compressbées movendo juntamente o pulmdo, lhe determina a
emissao e a atracédo do ar. O pulmao é sutil e é constituido de muitos canais e com todas as
suas cavidades que se abrem como uma boca em direcao ao fundo da artéria: sua contracéo e
sua compressao expulsam necessariamente para fora o ar residual em suas cavidades. Ao
contrario, sua dilatagéo e sua abertura, por este afastamento, atraem o ar em diregao ao vazio
que se produz. E agora a causa desta respiracdo, independente de nossa vontade, € a
impossibilidade para uma substancia ignea de permanecer no repouso. Visto que o
movimento é uma das caracteristicas das atividades calorificas e que ndés colocamos no
coracao a origem do calor corporal, a continuidade dos movimentos cardiacos produz a
continuidade da aspiragdo e da expiragdo; por essa razdo, se a intensidade do calor
ultrapassa o normal, a respiragdo das pessoas assim consumidas pela febre se faz mais veloz,
como se 0 coragao se acelerasse para apagar o calor ardente interno com o novo ar.

Lugar central do coragdo

Mas, visto que a nossa natureza é indigente de todas as coisas necessarias a propria
subsisténcia, ndo tem necessidade somente de um ar proprio € de um sopro que desperte o
calor que introduz do exterior para a conservagao da vida, mas também nossa natureza toma
do exterior a alimentacdo que sustenta a massa corpérea; por isso, ela satisfaz as nossas
necessidades com alimentos e bebidas, tendo colocado no corpo uma for¢a que atrai aquilo
que lhe falta e rejeita aquilo que ai ha de excesso. Alias, nesta operacéo, o calor cardiaco
fornece a natureza uma ajuda preciosa.

Uma vez, que segundo o0 nosso discurso precedente, o coragdo é a mais nobre de todas as



partes vitais, € com seu sopro (pneuma) quente que aquece as partes uma a uma. Ele exerce
também sua acdo em todo lugar pela poténcia eficaz que possui, segundo a disposicao de
nosso Criador desejando que cada parte tenha sua atividade e seu emprego para o bem do
conjunto. Dai sucede que, tocando com a parte posterior o pulmao, pela continuidade do
movimento, atraindo para si as visceras, dilata os condutores para a aspiracao do ar e,
elevando novamente, assegura a evacuacao do ar que tinha recebido. Dai sucede também
que, aderindo nas suas partes a parte superior do ventre, ele 0 aquece para torna-lo capaz de
executar suas proprias atividades: ele ndo o desperta para aspirar 0 ar, mas para que receba
seu alimento. As entradas do ar e do alimento sdo de fato préximas: eles entram em contato
um com o outro por todo 0 seu comprimento, pois eles terminam juntos com o mesmo limite em
direcdo ao alto, a ponto de nao terem sendo um mesmo orificio e de terminarem seus
condutores em uma s6 boca; donde, por um se faz a introdug¢ao do alimento; por outro, a do ar.
Mas, em profundidade, a unido entre esses canais ndo € completa: o coragéo, situando-se no
meio da sede de ambos, concede a um o que é preciso para respirar; ao outro, o que é preciso
para se alimentar. E natural que a substancia ignea procure a matéria combustivel e ela a
encontra necessariamente no receptaculo do alimento. Quanto mais este receptaculo é quente
por causa do calor vizinho, tanto mais séo atraidas, ao mesmo tempo, as substancias capazes
de alimentar o calor: chamamos esta atracéo de “apetite”.

Reparticdo do alimento

Quando o 6rgao que contém o alimento assumiu matéria suficiente, ndo cessando, porém, a
atividade do fogo, mas como em uma fundi¢do, o fogo dissolve a matéria; em seguida esta
massa dissolvida se despeja e se espalha, como de um funil de fundidor, nos canais vizinhos.
A separagado se faz depois entre os elementos mais densos e 0s mais puros: estes, mais
ténues, sdo impelidos por varios canais em dire¢do a entrada do figado, e os residuos
materiais do alimento sdo langados para os canais mais largos dos intestinos onde, nos
numerosos giros desses, eles voltam um certo tempo, para fornecer um alimento as visceras.
Se o canal estiver direito, as matérias serao facilmente evacuadas, mas o vivente seria
imediatamente retomado pelo apetite. O homem deveria entdo trabalhar sem cessar para
satisfazé-lo, como fazem os animais. O figado, mais do que o resto, tinha necessidade da
ajuda do calor para converter em sangue as substancias umidas; mas, como pela posi¢ao, ele
se encontra longe do coracédo — (de fato, ndo era possivel que, sendo principio e raiz de forca
vital, fosse vizinho a um outro principio) —, a fim de que algum érgdo no corpo nao seja
prejudicado em razao do afastamento da esséncia calorifica, um canal semelhante aos nervos
(que os especialistas nesses assuntos chamam de “artéria”) recebe do coragédo o sopro quente
e 0 conduz para o figado; ele se comunica com o coracéao junto do local onde se introduzem as
substancias umidas, e como seu calor faz ferver estas, ele Ihes da alguma coisa da sua
parentela com o fogo, dando ao sangue uma coloracao de fogo. Dois canais gémeos nascem
aqui: cada um adaptado, em forma de tubo, para conter o ar e 0 sangue, de forma a facilitar a
passagem a matéria umida que segue o movimento do calor e é por ela tornada mais leve.
Daqui se dividem com muitas discriminagdes em muitos principios de canais e ramificacdes
sobre todos os 6rgaos. Esta mistura entre si dos dois principios das forcas vitais — aquela que
envia o calor através do corpo e aquela que envia o Umido através do corpo —, oferece como
um presente das coisas préprias a poténcia que governa toda a nossa vida.

E esta forca que se vé& nas meninges e no cérebro. Que se considerem os movimentos dos
membros, as contracées dos musculos, a recep¢ao em cada uma das partes do sopro enviado
pela vontade, esta forca, como por um designio premeditado, parece ser a causa da atividade
e do movimento nesta estatua feita de terra que ndés somos. Os elementos mais puros da
substancia calorifica e os mais leves da umidade se unem assaz intimamente nessas duas



poténcias para nutrir e sustentar o cérebro por meio dos vapores, e daqui sucessivamente,
rarefazendo-se na mais pura condi¢do, os vapores que procedem daquele 6rgao ungem a
membrana que envolve o cérebro; esta, indo de alto a baixo, tem a forma de uma flauta e,
estendendo-se através das vértebras sucessivas, € adjacente a medula que ela contém até a
ultima vértebra dorsal onde ela se detém. A todas as junturas dos 0ssos e das articulagdes, as
origens dos musculos, como um cocheiro, ela comunica o impulso e a poténcia do movimento
e do repouso. Esta constituicdo tornava, creio eu, necessaria uma maior protecdo desta
membrana. Na cabeca também, esta € circundada por uma dupla defesa de ossos; nas
vértebras, ela é protegida, ao mesmo tempo, pelas defesas das espinhas e pelos
entrelacamentos de todas as espécies que elas apresentam. Essas defesas que a envolvem
colocam-na em total auséncia de paixdes encontrando-se em estado de seguranca.

Semelhantemente se pode pensar a respeito do cora¢cdo: como uma morada segura, este é
circundado por fortificacdes e esta bem sélido pelos ossos que o envolvem. Por trds, ha a
espinha dorsal bem defendida de cada lado pelas omoplatas; de ambos os lados, a posicéao
das costelas ao redor do coragao torna o meio dificil para atingi-lo. Na frente, o peito e a unido
das claviculas estao situados de modo a defendé-lo em toda parte dos ataques provenientes
do exterior.

Transformacgédo do alimento

Acontece ainda em n6s um fendmeno semelhante aquele que se vé na agricultura, quando
grandes chuvas ou o transbordamento dos riachos tornam Umido o solo. Suponhamos um
campo nutrindo em si diversas arvores e toda espécie daquelas que se produzem na terra, nas
quais observamos muitas diferencas entre elas: a forma, a qualidade, a particularidade da cor.
Todas essas plantas recebem a umidade do mesmo lugar, e a forgca que as umedece € de uma
unica natureza, mas cada uma das plantas nutridas transforma a umidade em qualidades
diferentes. A mesma umidade se torna amarga no absinto; na cicuta, ela se transforma em um
suco que da a morte; em uma planta, ela se torna uma coisa, outra coisa em uma outra, por
exemplo, no acafrdo, no balsamo, na papoula; em uma ela torna-se calor, na outra ela se
resfria, em uma outra ela assume uma temperatura média. No loureiro € no junco e em outras
plantas semelhantes, ela da um aroma agradavel; na figueira e na pera, ela torna-se doce ao
gosto. Na vinha, ela torna-se cacho de uvas e vinho; ela se transforma também no suco da
macieira, no vermelho da rosa, no espléndido brilho dos lirios, no azul das violetas, na cor
purpura do jacinto em todos os outros produtos possiveis da terra, que germinam a partir de
uma unica e mesma umidade e se diversificam em tantas plantas diferentes pela forma, pela
espécie e pelas qualidades.

A natureza, ou melhor, o Senhor da natureza realiza na terra animada que somos ndés
semelhante maravilha. Os ossos e as cartilagens, as veias, as artérias, os ligamentos, as
carnes, a pele, as gorduras, os cabelos, as glandulas, as unhas, os olhos, os narizes, as
orelhas e todo o resto e ainda esses mil outros elementos diferenciados uns dos outros por
suas propriedades encontram sua alimentagdo em um alimento unico, que lhes é apropriado.
Diriamos que o alimento colocado junto de cada 6rgao se transforma segundo o género deste
orgao particular e se adapta as suas propriedades para tornar-se da mesma natureza que ele.
Se este alimento estd no olho, ele se mistura com a parte apta a visdo e se divide
convenientemente nas diferentes membranas de revestimento do olho. Se ele se espalha na
regido do ouvido, ele se une ao aparelho acustico; nos labios, ele torna-se labio; ele se
endurece nos 0ssos, se amolece na medula, se estende com 0s nervos, se difunde sobre toda
a superficie do corpo, penetra nas unhas, torna-se ténue nos vapores convenientes para a
geracao dos cabelos: se é conduzido por caminhos tortuosos, faz nascer cabelos crespos e
ondulados; mas se esses vapores saem diretamente, os cabelos sao esticados e lisos.



Conclusao sobre o modo de desenvolvimento de nosso ser

Mas o nosso discurso muito se afastou dos argumentos precedentes, aplicando-se as obras
da natureza, tentando descrever como e de quais elementos € composta cada parte de nosso
ser, aquelas que sao feitas para assegurar a vida, aquelas que sao feitas para seu bem-estar e
tudo o que pode ainda figurar em nossa primeira divisdo. Aquilo que nos haviamos proposto
era mostrar que a causa apta para produzir nosso organismo nao € nem alma sem corpo, nem
um corpo sem alma, mas que, desde a origem, a partir dos corpos animados € viventes, é
engendrado um ser vivente e animado. A natureza humana o recolhe e como uma ama o nutre
com as proprias forgas. Ela da seu alimento a uma e a outra parte deste ser e torna manifesto
em ambas o desenvolvimento adaptado. Com efeito, desde o inicio, enquanto o corpo se forma
seguindo um plano sabiamente concebido, a natureza faz aparecer nele a forca da alma que
lhe esta ligada: esta aparece primeiramente de maneira indistinta; em seguida, ela
resplandece paulatinamente com o aperfeicoamento do organismo corporal. E como é
possivel ver nas esculturas quando vem a mente do artista representar na pedra a figura de
algum animal vivente; quando tem claro este propdsito, ele primeiramente quebra a pedra no
bloco ao qual ela pertence; em seguida, talhando ao redor os materiais inuteis, chega a um
primeiro esboco que apresenta ja os grandes tracos do modelo, de modo que, mesmo para um
nao especialista, através disto que se manifesta, pode adivinhar a intencao do artista. Depois
0s progressos do trabalho o aproximam ainda mais do ideal que ele quer realizar. Enfim, tendo
expressado perfeitamente no bloco todo o detalhe de sua primeira ideia, sua obra esta
acabada: e entdo a pedra, pouco antes ainda informa, tornou-se um ledo ou uma outra obra
que o artista concebeu; o bloco ndo mudou de substancia em razdo da ideia, mas € a ideia
que, pelo trabalho, penetrou a matéria.

Imaginando do mesmo modo para a alma semelhante processo, ndo estaremos longe da
verdade. A natureza que faz tudo com arte, tendo tomado de uma matéria homogénea em si, a
saber, este elemento saido do homem, e dizemos que com ele, ela constréi uma estatua. Da
mesma maneira que no trabalho da pedra, quando paulatinamente se esculpe a forma,
primeiramente de modo obscuro e, em seguida, de uma maneira perfeita apdés o acabamento
da obra, assim também na modelagem de nosso ser corpéreo a forma da alma aparece, por
analogia com o substrato, imperfeitamente no corpo imperfeito, perfeitamente no corpo perfeito.

Razéao deste desenvolvimento progressivo

Mas teria sido perfeita desde a origem, se a natureza nao tivesse sido mutilada pelo vicio;
por isso, a comunhdo com o modo de nascimento submetido as paixdes e semelhante aquele
dos animais, impediu a imagem divina de resplandecer imediatamente em nds, e é por uma
estrada l6gica através das particularidades materiais e animais da alma que conduz o homem
em diregédo a perfei¢cdo. Este modo de pensar esta em conformidade com o ensinamento do
grande Apdstolo em sua primeira epistola aos Corintios: “Quando eu era crianca, falava como
crianga, raciocinava como crian¢ca. Quando me tornei homem, abandonei as coisas de
crianga”£2 N&o é pela introdugéo no homem de uma alma diferente de sua alma de crianca
que os habitos de pensamento da crianga sado expulsos e os do homem aparecem; mas a
mesma alma mostra em um seu estado de imperfei¢do; no outro, seu estado de perfeicao.

Os seres, quando nascem e se desenvolvem, nés dizemos que eles vivem: visto que
possuem a vida e o0 movimento natural, ndo se pode dizer que sdo inanimados, e tampouco se
pode dizer que eles tém uma alma perfeita: notamos nas plantas uma atividade fisica, mas
esta ndo eleva aos movimentos sensiveis. Os irracionais acrescentam a esta forga uma forga
“psiquica”, mas tampouco esses atingem a perfeicdo da razdo e do pensamento. Por isso,
dizemos que verdadeira e perfeita € a alma do homem que se reconhece através de sua



atividade. Se

outros seres participam da vida, isto se deve a um habitual abuso de linguagem que Ihes
atribuimos uma alma: pois, se a alma deles ndo € perfeita, eles possuem certas partes de
atividade “psiquica”, as quais, como aprendemos pela “antropogénese mistica” de Moisés,
nascem também no homem em consequéncia de seu parentesco com 0s seres viventes nas
paixdes.

Por essa razdo Paulo, aconselhando aqueles que desejam ouvi-lo a permanecer na
perfeicdo, estabelece assim o modo por onde eles atingirdo o objetivo de seus esforgos: ele
diz-lhes para se despojarem do homem velho e se revestirem do novo, deste homem renovado
a imagem do Criador. Retornemos, portanto, todos aquela divina beleza na qual Deus no
principio criou 0 homem, dizendo: “Facamos o homem a nossa imagem e semelhancga”.

A Deus, sejam a gl6ria e a poténcia nos séculos. Amém.

1 Segundo a Vida de Macrina, Pedro é o irmao mais jovem de Basilio de Cesareia (329/330-378) e de Gregério de Nissa. Tendo nascido entre os anos 341-345, Pedro chegou a ser posteriormente bispo
de Sebaste, sucedendo ao seu irméao Gregério. Teve uma educacgao exclusivamente religiosa, uma vez que, segundo relata o proprio Gregério, Macrina, sua irma — que foi para o cagula ao mesmo tempo
“pai, mestre, pedagogo, mée, conselheira de todo bem” — o teria educado na piedade e no conhecimento da ciéncia divina (cf. Vida de Macrina 12,1: PG 46, 972 A-B; GNO VIII/1, pp. 381-384).

2Cf. Pro 17, 6 (LXX).

3 Trata-se de Basilio de Cesareia. Gregério afirma que sua obra é uma continuagao do tratado de Basilio Sobre os Seis Dias (In Hexaemeron). Na realidade o tom da obra é diferente, e Gregério se dirige
a um publico mais intelectual. Na segunda obra de Gregério sobre o tema da criagdo (Apologia in Hexaemeron: PG 44, 61-124), escrita nos primeiros meses do ano 379, pouco depois do Opificio hominis (A
criagdo do homem), ele corrige certas interpretagdes falsas do texto biblico e da exegese que Basilio desenvolve em seu In Hexaemeron, pois se limitara a uma interpretagéo histérico-filolégica do texto
biblico, declarando expressamente o proprio desinteresse pela alegoria. Além disso, Basilio fora criticado em determinados ambientes pela sua ingenuidade exegética e o fato de ter evitado as diversas
aporias que derivavam do texto biblico.

4.Cf. Gn 2,4 (LXX).

5 Quanto aos subtitulos em italicos na tradugdo, sou devedor de J. LAPLACE, em GREGOIRE DE NYSSE, La création de I’homme. Introduction, traduction (par J. Laplace) et (notes par J. Daniélou).
Paris: Du Cerf,1943 (22002).
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61 Os Maniqueus sustentavam o dualismo gnéstico do bem e do mal. No tempo de Gregério, eram os grandes representantes desse dualismo no século IV. Sobre o maniqueismo, ver M. R. NUNES
COSTA, Maniqueismo: histéria, filosofia e religido. Petrépolis: Vozes, 2003.

62 Mc 13,1.

63 Lc 23,28-29.
64 Cf. Lc 4,38ss.
65 Cf. Jo 4,46ss.
66 Cf. Mc 5,22ss.
67 Lc 7,11ss.
68 Jo 11,1ss.

69 1Ts 4,16.

70 Lc 4,23.

71 1Cor 15,12ss.
7251 104, 29-30.
73 Cf. SI 31,16.
74 Gn 2,7. Gregorio critica a doutrina de Met6dio de Olimpo; aqui também é criticado Origenes.
75 Dn 13,42.
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