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As duas almas
Santo Agostinho

Os maniqueistas sustentavam que cada pessoa possui duas al-
mas; uma boa, tirada da substéncia divina e outra m4, saida do seio
das trevas. Santo Agostinho deplora a cegueira profunda que o fez
abracar este erro, quando lhe teria sido facil perceber sua tolice e
extravagancia. SO possuimos uma alma e ela vem de Deus. Para
demonstrar esta verdade, o santo doutor invoca sucessivamente a
natureza da alma, as Escrituras santas e o carater préprio do peca-
do.

Introducgéo’

1
Apo0s a obra A utilidade de acreditar e sendo ainda sacerdote,
escrevi contra 0s maniqueistas um texto sobre as duas almas, das
quais eles afirmam que uma é uma parte de Deus, enquanto que a
outra é do povo das trevas, que Deus nao criou e que lhe é coeterno.
Eles chegam até mesmo a loucura de dizer que o ser humano
tem essas duas almas, sendo uma boa e a outra ma. A ma é prépria da
carne, que eles mesmos avaliam ser do povo das trevas. A boa surgiu
de uma parte emanada de Deus; uma parte que teria lutado com o

povo das trevas e que teria produzido a mistura de uma e de outra.

! Das RevisBes. Livro'l, cap. XV.
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Eles atribuem todos os bens humanos a essa alma boa e todos
0s males a ma.

Quando, neste livro, eu digo: toda vida, qualquer que seja ela,
pelo simples fato de ser vida, decorre, necessariamente, da fonte
universal e do principio tnico da vida® eu digo isto no sentido de
que a criatura pertence ao Criador e ndo que ela é uma parte dele

mesmo.

2

Da mesma forma, eu disse que: s6 ha pecado na vontade®.

Os pelagianos podem se utilizar disto, com relagdo ao tema das
criangas que, segundo eles, ndo teriam pecados a serem remidos pelo
batismo, por que elas ndo possuem o dominio sobre seu livre arbitrio.

Mas, o pecado que elas contrairam originalmente, ou seja, na
implicacdo nessa falta e, por consequéncia, na sujeicdo a mesma pe-
na, poderia estar em outro lugar que ndo seja a vontade, vontade que
existia no momento da transgressdo do preceito divino?

Poder-se-ia também considerar falsa a afirmacéo sé ha pecado
na vontade, ao compara-la com as palavras do Apostolo: Se faco o
que ndo quero, ja ndo sou eu que faco, mas sim o pecado que em

mim habita®.

2 Cap. 01.
% Cap. 12.
4 Romanos 7: 20.
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De fato, esse pecado esté tdo pouco na vontade que o Apostolo
diz: n&o faco o bem que quero; mas, 0 mal que odeio, isso eu fago >.

Como entdo dizer que o pecado pode estar em outro lugar que
ndo seja na vontade? O pecado mencionado pelo Apdstolo é chama-
do de pecado por que ele é a consequéncia do pecado e da puni¢do
pelo pecado.

De fato, trata-se aqui da concupiscéncia da carne, como ele
mostra na sequéncia, quando diz: Eu sei que em mim, isto €, na mi-
nha carne, ndo habita o bem, por que o querer o bem esta em mim,
mas ndo sou capaz de efetud-lo°.

A perfeicdo do bem é, de fato, que a propria concupiscéncia
ndo esteja no ser humano. Eu falo da concupiscéncia com a qual,
quando se visa 0 bem, a vontade ndo acompanha. Mas, o0 ser humano
ndo realiza o bem por que ha nele uma concupiscéncia que repugna a
vontade.

O batismo retira a culpabilidade dessa concupiscéncia, mas a
enfermidade permanece e todo fiel que avanca no bem, luta contra
essa enfermidade com o maior cuidado, até que ela seja curada.

Quanto ao pecado que jamais estd em outro lugar que ndo seja
na vontade, é particularmente aquele que foi seguido de uma justa

condenacdo. E aquele que entrou no mundo através de um s6 ho-

®> Romanos 7: 16.
® Romanos 7: 18.
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mem. Todavia, o pecado pelo qual se consente com a concupiscéncia
do pecado jamais € cometido sem a vontade.

Foi por isso que eu disse: s6 ha pecado na vontade.

3
Em outro lugar, eu defini a vontade nestes termos: a vontade é

um impulso da alma que, sem ser coagida por nada, nos leva a con-
servar ou a adquirir alguma coisa’.

Esta definicdo foi adotada para separar quem quer de quem néo
quer e assim o0 pensamento se reporta aqueles que, no Paraiso, foram
a primeira fonte do mal para o género humano e que pecaram sem
que ninguém os forgasse a-isso, mas com sua livre vontade, agindo
contra o preceito que conheciam, com o tentador levando-o0s a isso,
mas nado os forcando.

Agquele que, de fato, peca sem saber, pode ser considerado co-
mo pecando sem querer, embora tenha feito de bom grado o que fez
por ignorancia.

Mas, mesmo neste, ndo houve pecado sem vontade. Essa von-
tade, como foi definida, foi nele um impulso da alma isento de qual-
quer coacgdo e que se voltou para a aquisicdo de uma coisa ou para
sua manutencao. Isto ele ndo teria feito se ndo tivesse desejado. Ele
ndo foi forgado a fazé-lo. Ele entdo o fez por que quis, mas néo pe-

COu por que quis, ja que ndo sabia que o que fez era pecado.

" Cap. 14.
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Desta forma, um pecado assim ndo é sem vontade, mas sé hou-
ve a vontade no fazer e ndo no pecar, embora o fato fosse pecado,
pois foi feito o que ndo devia ser feito.

Quem peca conscientemente, se pode resistir sem pecar aquele
que o forca a pecar mas néo resiste, peca voluntariamente, pois,
quem pode resistir ndo é forcado a ceder.

Mas, aquele que ndo pode resistir com uma vontade firme a co-
acdo da cupidez, age assim contra os preceitos da justica e isto € um
pecado que também é uma pena pelo pecado. Por isso é da mais pro-

funda verdade que ndo ha pecado sem a vontade.

4

Da mesma forma, a definicdo que dei do pecado: o pecado &,
propriamente falando, a vontade de conservar ou obter o que a justi-
ca nos proibe e que somos livres para nos abster® é verdadeira, por
que ela sé se aplica ao pecado e ndo ao que é também a pena pelo
pecado.

De fato, quando o pecado é de uma natureza tal que é também
uma pena pelo pecado, 0 que pode a vontade sob a pressdo dominan-
te da cupidez, se ndo é, quando ela é pia, rezar e implorar por ajuda?
Ela é livre somente na medida em que foi libertada e é nisso somente
que ela é chamada de vontade. Néo fosse assim, seria preciso chama-

la mais de cupidez e ndo de vontade. Essa cupidez ndo €, como di-

8 Cap. 15.
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zem falsamente os maniqueistas, uma adi¢do de uma natureza estra-
nha, mas é um vicio de nossa natureza que s6 pode ser curada com a
graca do Salvador.

Que se queira dizer que a propria cupidez ndo € outra coisa a-
Iém da vontade, mas pervertida e sujeita ao pecado, ndo ha nada a
contrapor a isto. Contanto que ndo seja uma constante, ndo ha que se
discutir sobre palavras.

Assim, estd demonstrado também que, sem a vontade, ndo ha

pecado, nem original e nem atual.

5

Em seguida eu disse: ‘Posso perguntar se essas almas mas, an-
tes de sua mistura com as boas, desfrutavam de alguma vontade. Se
elas ndo desfrutavam dela, elas eram sem pecado e inocentes. Entéo,
como elas podiam ser mas?’

Por que entdo me questionam, vocé fala de pecado nas criancas
nas quais vocé ndo vé a vontade como culposa? Eu respondo: as cri-
ancas sao culpadas ndo por sua vontade propria, mas por sua origem.
Toda pessoa viva neste mundo, de onde teve sua origem, se nao foi
de Adao? Addo tinha, certamente, sua vontade e, quando ele pecou

com essa vontade, o pecado entrou através dele no mundo.

® Cap. 16.
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6

Da mesma forma, estas palavras: Por natureza, nenhuma alma
pode ser ma'®. Se me questionam como as concilio com estas do A-
postolo: Eramos como os outros, por natureza, verdadeiros filhos da
ira divina'!, respondo que, a0 me servir da palavra natureza, quis
toméa-la em sua acepcdo propria, a saber, a natureza na qual fomos
criados e que é sem defeito.

A outra acepcdo da natureza é tomada com vistas a nossa ori-
gem; uma origem maculada e que é contra a natureza.

Desta forma também, com relacdo a frase: Considerar alguém
como culpado de pecado por que ndo fez o que ndo pode fazer é o
cumulo da iniquidade e do delirio. Pois bem! Questionam-me: por
que considerar as criancas como culpadas? Por que elas tém sua ori-
gem naquele que ndo fez o que podia fazer, ou seja, respeitar o pre-
ceito divino.

Aliés, o que eu disse: Se entdo, em tudo o que elas realizam,
essas almas obedecem a sua natureza e ndo a sua vontade, ou seja,
se elas ndo sdo livres para agir ou ndo agir, ndo podemos considera-
las como culpadas, ndo é em nada afetado pela questdo das criancas,
pois elas sdo tidas como culpadas por causa de sua origem naquele
gue pecou voluntariamente, ja que ele tinha o livre impulso para fa-

zer ou ndo fazer e possuia o grande poder de se abster do mal. Isto os

0 Cap. 17.
1 Efésios 2: 3. Eramus natura filii irz, sicut et ceteri.
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maniqueistas ndo dizem sobre esse povo das trevas que eles fabulo-
samente inventaram e ao qual eles atribuem uma natureza que foi

sempre ma e jamais boa.

7

Podem me perguntar por que eu disse: Supondo 0 que € in-
certo __ que haja almas dedicadas, ndo por causa do pecado, mas
por sua natureza, a fungdes totalmente corporeas e que, apesar de
sua inferioridade, desfrutam conosco de uma semelhanca interior,
ndo poderiamos considera-las como mas somente pelo fato de que
nés, ao imitad-las e ao amar as coisas corporeas, nos tornamos
maus™.

Podem questionar, repito, por que eu disse isto sobre essas al-
mas, ja que antes eu havia dito: Dai vem, para nos, a dificuldade que
encontramos no bem e sobre a qual a tolice de alguns autores quer
se apoiar para afirmar que, dentre as almas, ha uma espécie delas
que ndo tem Deus como seu criador. Esses autores concordam de
bom grado que somos atraidos para o mal por outra espécie de al-
mas, mas eles ndo chegam a afirmar que estas sdo mas por natureza
e que as outras sejam o soberano bem.

Eu conduzi meu exame e estudo deste ponto até a passagem:

Supondo que houvesse almas, o que € incerto, etc.

2 Cap. 20.
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Pode-se questionar por que eu disse: O que é incerto, quando
ndo deveria ter colocado em ddvida que nao ha tais almas.

Mas o motivo pelo qual eu me expressei assim foi que encon-
trei pessoas que afirmavam que o demonio e seus anjos sao bons em
seu género e na natureza que Deus o0s criou, tais como eles sdo e por
um designio particular; que o mal é para nos encantar e seduzir por
eles; 0 bem e a gloria sdo para nos desafiar e vencé-los.

Agqueles que falam desta maneira pretendem provar sua afirma-
cao através de testemunhos tirados das Escrituras. Desta forma, no
Livro de J6, quando o deménio é definido, é dito: E obra-prima de
Deus, foi criado como o soberano de seus companheiros™®. No Sal-
mo, é dito: O Leviata que criastes para brincar nas ondas**.

Esta questdo, que ndo visava 0s maniqueistas, j& que ndo pos-
suem esta opinido, visava aqueles que compartilham desta maneira
de ver. Eu ndo quis tratad-la naquele momento por que teria aumenta-
do meu livro mais do que eu desejava.

Vejo, alias, que, mesmo concordando com este ponto, 0s mani-
queistas poderiam e deveriam estar convencidos de introduzir um
erro insensato; a saber: a natureza do mal coeterno com o bem eter-
no.

Assim, eu disse: O que é incerto, ndo por que eu mesmo duvi-

dasse, mas por gque a questdo nao havia ainda sido resolvida por mim

1336 40: 14.
4 Salmo 104: 26.

10



Santo Agostinho — As duas almas

e 0s debatedores que eu visava. Eu resolvi esta questdo muito tempo
depois em meus livros sobre o Génesis considerado literalmente, de
acordo com as Santas Escrituras e com 0 maximo de clareza gque eu

pude.

8

Pouco depois, eu disse: Se pecamos ao amar as coisas corpo-
reas, é por que isto nos foi interditado e por que naturalmente temos
o poder de amar as coisas espirituais™.

Podem me questionar por que eu disse temos naturalmente e
ndo a gracga nos da o poder. Mas o debate entdo sobre a natureza era
contra 0s maniqueistas.

O que faz a graca €é curar a natureza, para que ela, curada, pos-
sa fazer o que ndo pode quando € viciada e fazer através Daquele que
veio buscar e salvar o que perecia.

Com relacdo a essa graca, mesmo entdo eu implorei pelos meus
mais ternos amigos que ainda estavam dedicados a esse erro mortal e
implorei: Deus infinitamente grande, onipotente, bondade infinita,
verdade suprema e imutavel, Trindade Una, que a Igreja catdlica
proclama e adora prostrada aos seus pés, eu lhe suplico __ eu que

experimentei os efeitos de sua misericérdia infinita __ ndo permita

5 Cap. 20.
ilal
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que pessoas com as quais fui, deste a inféncia, estreitamente unido,
permanecam separadas de mim e do culto que presto ao senhor!*.

Ao rezar assim, eu mantive a fé ndo apenas que Deus, exclusi-
vamente por sua graca, ajude os convertidos, para que eles se aper-
feicoem e progridam, o que quer dizer que essa graca é concedida
para 0 mérito de sua conversdo, mas também que € a graca de Deus
que cabe operar a propria conversao. Pois eu rezei por aqueles que
estavam muito afastados de Deus e eu pedi que eles voltassem para
ele.

Este livro comeca assim: A infinita misericérdia de Deus con-
descendeu romper os la¢os que me prendiam a seita maniqueista e

me colocar novamente no seio da Igreja Catolica.

Capitulo 01

A infinita misericordia de Deus condescendeu romper os lagos
que me prendiam a seita maniqueista e me colocar novamente no
seio da Igreja Catdlica.

Livre, posso agora medir a profundidade do abismo em que es-
tava e deplorar meu antigo infortunio.

Se eu tivesse utilizado todos 0s recursos que eu tinha a minha
disposicao, eu néo teria deixado secar téo facilmente e em tdo poucos

dias, todos os germes da religido verdadeira que haviam sido deposi-

16 Cap. 24.
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tados em mim desde a infancia. Eu os teria protegido contra o erro e
as mentiras dessas pessoas falsas e enganadoras que queriam arranca-
los de minha alma.

Eles me ofereceram inicialmente a teoria das duas espécies de
almas, diferentes por sua natureza e suas propriedades. Uma delas
saida da propria substancia de Deus e a outra, ndo pertencente a Deus
de nenhuma forma e nem mesmo pela criacao.

Basta, para que rejeite estes sofismas, que eu me lembre de que
toda vida, qualquer que seja ela, pelo simples fato de ser vida, decor-
re, necessariamente, da fonte universal e do principio tnico da vida®’.
E essa fonte, esse principio, qual pode ser ele, se ndo é Deus?

Quanto as almas que os maniqueistas chamam de maés, ou elas
ndo tém vida e entdo ndo séo almas e, portanto, ndo sao capazes de
querer ou de ndo querer, de amar ou de odiar, ou entdo elas vivem e
tém o poder de serem almas e desempenhar suas funcGes e € o que
eles pretendem. Mas, do que elas vivem, se ndo ¢ da vida verdadeira?

Escutemos Jesus Cristo nos declarar formalmente: “Eu sou o
caminho, a verdade e a vida*®. Por que entdo ndo admitir que todas
essas almas, que sé sdo almas por que vivem, foram criadas por Jesus

Cristo, ou seja, pela prépria vida?

7 Digo isto no sentido de que a criatura pertence ao Criador e ndo que ela é uma parte dele. Revisdes.
Cap. XV, secdo 1.
18 Jofio 14: 6.
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Capitulo 02

Talvez naquela época de meus infortinios, meu pensamento
ndo pode enxergar essa questdo da vida e da participacdo na vida.
Questdo, no entanto, da mais alta importancia e que merece ser, por
parte dos doutores, objeto de uma discussao séria.

Pelo menos eu ndo pude recuar diante do axioma que se impoe
sozinho a qualquer pessoa, por pouco que ela reflita. A saber, que
tudo o que sabemos ou é objeto de todos 0s nossos conhecimentos, é
percebido ou pelos sentidos corpodreos ou pelo intelecto.

Cinco sentidos séo vulgarmente assinalados no corpo: a viséo,
a audicédo, o olfato, o gosto e o tato. Se eu afirmar-que todos estes
sentidos sdo muito inferiores ao intelecto, quem ousara negar isto,
por mais cego que esteja pela impiedade mais ingrata e mais grossei-
ra?

Deste principio incontestavel, eu concluo que as percepgdes da
visdo, da audicdo e de qualquer outro sentido corpdreo sao, na mes-
ma medida, inferiores a percepcdo que se faz pelo intelecto, levando
esse intelecto vantagem sobre os sentidos.

Ora, qualquer vida e, por isso mesmo, qualquer alma é perce-
bida unicamente pelo intelecto e, de forma alguma, pelos sentidos
corporeos, enquanto que o sol, a lua e, em geral, toda luz é percebida

pelos olhos mortais.

14
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Mas, no entanto, os maniqueistas atribuem ao Deus verdadeiro
e bom, a criagdo da luz e lhe recusam a criacdo da vida, seja ela qual
for, ou seja, 0 que ndo apenas s6 pode ser percebido pelo espirito,
mas também pelo que h& de mais sublime na alma, que é o entendi-
mento do intelecto.

Se, apos ter invocado Deus, eu me pergunto o que € a vida, es-
sa coisa que escapa a todos os sentidos do corpo e que é absoluta-
mente incorpdrea, 0 que eu poderia me responder? Os proprios ma-
niqueistas ndo admitem que essas almas, as quais eles tém horror,
ndo somente vivem, como também possuem uma vida imortal?

Estas palavras de Jesus Cristo: “Deixa que os mortos enterrem
seus mortos”™® ndo se aplicam aqueles que sio desprovidos de toda
vida, mas unicamente aos pecadores, pois 0 pecado é a Unica morte
de uma alma imortal, segundo estas palavras de Sao Paulo: Aquela,
pelo contrario, que vive nos prazeres, embora viva, estd morta®. Ele
disse a0 mesmo tempo: viva e morta.

N&o tenho que examinar o quanto é vergonhoso a vida de uma
alma pecadora; basta-me saber que ela esta viva.

Se entdo é somente pelo intelecto que posso perceber uma al-
ma, como nao atribuir a alma, sob a luz que percebemos com 0s o-

Ihos, toda superioridade que separa o intelecto dos proprios olhos?

% Mateus 8: 22.
201 Timéteo 5: 6.
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Ja que os maniqueistas fazem remontar até o Pai de Jesus Cris-
to o principio da luz, como entdo eu nao reconheceria que a alma
também foi criada por Deus?

Se, apesar da prdpria ignorancia e cegueira em que eu estava na
época que mencionei, eu tivesse desejado refletir seriamente e estu-
dar a forma e o que é formado, a espécie e seu objeto, eu teria com-
preendido que o proprio corpo ndo pode ter outro principio além do

Deus Unico.

Capitulo 03

Mas, eu ndo tenho que falar do corpo. E da alma que se trata;
do movimento espontaneo e vivo, do ato, da vida, da imortalidade.

Como ndo me envergonhar ao pensar que houve um tempo em
que eu recusei a Deus a criacdo de uma substancia que resume nela
tdo preciosas qualidades!? Essas qualidades tdo numerosas so recebe-
ram de mim um exame desatento e negligente. E dai que vem meus
gemidos e minhas lagrimas.

Agora ruminarei esses pensamentos e essas palavras e 0s co-
municarei aos outros. Eu perguntarei qual é esse poder intelectual
que, no ser humano, nada poderia ser comparado.

Esses homens __ se, todavia, sdo homens ___ estdo convencidos
da verdade dessas palavras? Eu lhes perguntarei logo se é pelos o-

Ihos, orgdos da visdo, que eles compreendem. Eles negardo e entdo

16
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concluirei que o entendimento ultrapassa infinitamente o 6rgao da
Visdo e acrescentarei que o objeto que, para ser percebido, exige um
Orgdo muito superior, deve ser, ele mesmo, muito superior. Dai per-
guntarei se essa alma, que eles dizem ser ma, é percebida pelos olhos
ou somente pelo intelecto. Pelo intelecto, eles responderiam.

Estas premissas me bastariam e eu estarei plenamente autoriza-
do a concluir que essa alma que eles execram € muito superior a luz
que eles veneram, ja que esta cai no dominio dos sentidos, enquanto
que a outra, s6 no do entendimento.

Mas, talvez eles parem por aqui e se recusem a seguir a direcédo
do bom senso, por causa do poder irresistivel das opiniGes antigas e
do erro ha muito tempo aceito e defendido!

Mas atacarei impiedosamente essas hesitacdes e insistirei. Sem
amargura, mas, todavia, sem descanso e sem nenhuma intencdo de
ferir.

Recordarei todos os pontos de concordancia e mostrarei com 0
que ainda é preciso concordar.

Eu os convidarei a entrar em acordo entre eles e a preparar em
comum as respostas que eles terdo que nos opor.

Aceitam gue o entendimento é superior aos nossos orgaos fisi-
COS Ou negam que o que é percebido pela melhor parte da alma é su-

perior ao que so € percebido por um dos sentidos vis do corpo?

L7/
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Eles se recusariam a admitir que as almas as quais eles tém tan-
to horror sé podem ser conhecidas pelo intelecto, ou seja, pelo que ha
de melhor na alma, enquanto que a lua e o sol, diferentemente, pode-
riam ser percebidos somente pelos olhos?

Se eles ndo puderem deixar de proclamar o absurdo e a tolice
dessas negativas, eu lhes terei provado, com isso mesmo, que eles
devem concluir indubitavelmente que a luz pela qual eles sé possuem
veneracao € muito inferior a alma, cuja baixeza eles proclamam e que

s0 lhes inspira afastamento e horror.

Capitulo 04

Mas, talvez perturbados pelo vigor destas conclusoes, eles me
perguntem se a alma de uma mosca me parece superior a luz.

Minha resposta seria seguramente afirmativa e, sem me deixar
assustar pela pequenez desse inseto, me bastaria saber que ele é um
Ser Vivo.

Eu, por minha vez, pergunto o que da o vigor a membros téo
pequenos, o que dirige um corpo tdo pequeno segundo sua vontade
natural, o que imprime o movimento e a cadéncia a seus pés, o que
modera e faz vibrar suas asinhas durante o voo. Qualquer que seja
esse principio, quem o estudar atentamente vera, nesse serzinho, bri-
Ihar alguma coisa de tdo grandioso, que ele deixa a uma distancia

infinita a luz mais viva que possa atingir os olhos.
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Se qualquer coisa __ ninguém duvida disso __ s6 pode ser per-
cebida pelo intelecto e, nesta condicéo, ele leva em muito vantagem
sobre tudo o que € sensivel e até mesmo sobre a luz, assim o querem
as leis divinas.

De fato, o primeiro fundamento de todo conhecimento n&o re-
pousa sobre o principio de que estabelecemos uma diferenca essenci-
al entre perceber pelo intelecto e sentir pelo corpo e que a primeira
destas operacOes leva vantagem infinitamente sobre a segunda? Co-
mo entdo ndo preferir as coisas inteligiveis as coisas sensiveis, quan-

do o proprio intelecto é tdo superior aos sentidos?

Capitulo 05

Por mais extraordinaria que seja, eis uma consequéncia que se
impde a nds com toda a forca da evidéncia. A injustica, a intempe-
ranca e todos os outros vicios do cora¢do nos sdo conhecidos ndo
pelos sentidos, mas pelo intelecto.

Esses vicios, n6s 0s reprovamos, nés 0s condenamos e, no en-
tanto, assim que sdo percebidos pelo intelecto, n6s dizemos que eles
levam vantagem sobre a luz, que, em seu género, merece todos 0s
elogios.

Tenhamos nossa mente sob uma perfeita dependéncia com re-
lacdo a Deus e compreenderemos que nem tudo o que louvamos de-

vemos preferir ao que desprezamos. Por que eu louvo o chumbo por
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causa de sua extrema pureza, isto ndo quer dizer que eu o estime
mais do que o ouro que precisa ser purificado.

Cada coisa, de fato, deve ser vista em seu género particular. Eu
censuro um jurisconsulto para quem um grande nimero de leis séo
letra morta e, no entanto, eu ainda o considero tdo superior ao mais
habil sapateiro, que eu coraria a0 comparar um ao outro. Mas eu lou-
vo este Ultimo por causa da aptiddo que ele emprega em sua arte e
censuro o0 outro por se mostrar inferior em sua profisséo.

Da mesma forma, eu digo que se deve louvar a luz, por que ela
é perfeita no que ela é. Mas, por que ela é da categoria das coisas
sensiveis, que cedem lugar em muito as coisas inteligiveis, eu digo
que ela é inferior mesmo as almas injustas e intemperantes, por que
essas almas sdo substancias espirituais. No entanto, eu seria justo ao
julga-las dignas de condenacdo. Desta forma, eu ndo procuro o que
as torna superior a luz, mas o que elas deveriam ser para se tornarem
dignas de Deus.

Em resumo: se vocé pretende que essa luz vem de Deus, eu es-
tou de acordo com vocé, mas eu sustento, a0 mesmo tempo, que es-
tamos também autorizados a dizer que as almas, mesmo viciosas, ndo
tanto em sua condicdo de viciosas, mas enquanto almas, tiveram que

ser necessariamente criadas por Deus.
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Capitulo 06

Um interlocutor habil, mas mais curioso do que profundo, me
interrompe aqui € me pede que fale ndo das almas viciosas, mas dos
préprios vicios.

Esses vicios, de fato, ndo sendo percebidos pelos sentidos do
corpo, eles o séo, necessariamente pelo intelecto. Por outro lado, as
coisas inteligiveis sdo superiores as coisas sensiveis. Por que entdo,
qguando ambos concordamos em considerar Deus como o criador
unico da luz, tratariamos como sacrilego aquele que afirmasse que
Deus € o criador dos vicios?

A esse questionador eu daria a resposta que Deus inspira co-
mumente de imediato aqueles que o servem, sem que eles estejam
preparados para isso, ou eu prepararia minha resposta.

Se eu néo tivesse merecido a luz divina e nem pudesse preparar
minha resposta, eu escaparia dizendo que a tarefa é rude e dificil. Eu
me voltaria para mim mesmo, me prostraria diante de Deus, eu suspi-
raria profundamente e lhe pediria com ardor a graca de ndo permitir
que me faltem razdes sélidas para terminar minha demonstracéo ini-
ciada ou que eu me veja reduzido a necessidade de dar as coisas sen-
siveis a preferéncia sobre as coisas inteligiveis ou de dizer que ele
préprio é o autor dos vicios; uma cruel alternativa igualmente im-

pregnada de horror e impiedade.
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Eu jamais poderia acreditar que Deus me abandonaria nesse es-
tado. Ao contrario, iluminando minha mente com um desses modos
inefaveis que lhe séo proprios, ele me diria para pensar e pensar no-
vamente, para ver se € mesmo verdade que esses vicios, no seio dos
quais eu me atormento, devem ser assimilados as coisas inteligiveis.

Com esse objetivo, impressionado, alias, com a fraqueza do
meu olho interior, fraqueza que é somente o justo castigo por meus
pecados, eu tentaria, por meio das proprias coisas visiveis, dar um
passo rumo ao conhecimento das coisas invisiveis.

Essa maneira de agir ndo nos da, de forma alguma, um conhe-
cimento mais certeiro, mas ela é mais bem fundamentada na experi-
éncia.

Eu procuraria entdo, primeiramente saber qual é o objeto do
sentido da visdo; se sdo as cores. De fato, elas ndo podem ser perce-
bidas por nenhum outro sentido, ja que sdo objeto proprio da visdo
ou da luz.

Os movimentos dos corpos, a grandeza, os intervalos, as figu-
ras, tudo isso, é verdade, cai sob o sentido da visdo, mas ndo de uma
maneira exclusiva, ja que o tato também age nesse sentido.

Dai eu concluiria que a luz prevalece sobre as coisas corpdreas
e sensiveis, como a propria visao prevalece sobre os outros sentidos.
Eu me deteria entdo unicamente sobre a luz e estabeleceria entdo o

primeiro degrau de minha inquisicao.
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Depois, continuando minha caminhada, eu apresentaria a mim
mesmo 0 seguinte raciocinio: se o sol, que brilha de uma forma téo
intensa e que basta para a claridade do dia, empalidecesse sensivel-
mente aos nosso olhos até o ponto de se tornar semelhante a luz, a
impressdo sentida em nos ndo seria a impressdo produzida pela luz
que brilha em toda parte? Buscando entéo a luz, o que veriamos ain-
da ndo € o que ndo existe mais, mas 0 pouco que restasse do que era
antes.

Né&o seria entdo o que falta ou a falta de luz que viria atingir
nossos olhos, mas a luz que tivesse restado apds o desparecimento do
que havia.

Ora, j& que ndo veriamos essa falta de luz, n6s ndo a sentiria-
mos mais, pois 0 que ndo vem atingir nosso sentido da visdo nao
pode ser visto.

Assim, se essa falta ndo pode ser percebida pela visdo e nem
por nenhum outro sentido, eu tenho o direito de concluir que ela néo
€ uma coisa sensivel. Uma coisa que nao pode ser sentida pode ser
sensivel?

Apliquemos entdo estas consideracdes a virtude, pois é com ra-
z80 que dizemos que ela ilumina a mente de uma maneira inteligivel.
Ora, se essa luz da virtude vier a faltar, essa falta € o que chamamos

de vicio. Ele ndo mata a alma, mas a obscurece.
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Se entdo nds banimos a falta de luz natural da categoria das
coisas sensiveis, n6s podemos igualmente excluir do que é inteligivel
0 vicio da alma. No entanto, o que resta na alma, ou seja, 0 que faz
com que ela viva e que seja alma, é tdo inteligivel quanto era sensivel
0 que nessa luz sensivel continuou a brilhar apds seu desaparecimen-
to.

Disto concluo que a alma, na medida em que é alma e participa
da vida, condicdo essencial de sua existéncia, &€ muito superior a to-
das as coisas sensiveis.

Né&o é entdo se condenar ao erro mais profundo, sustentar que,
entre as almas, ha aquelas que nao foram criadas por Deus, quando,

ao mesmo tempo, se celebra a criacdo divina da lua e do sol?

Capitulo 07

Se féssemos enumerar todas as coisas sensiveis, deveriamos fa-
lar, ndo somente do que sentimos, mas até mesmo do que nds pode-
mos avaliar através do corpo, embora nossos sentidos nao sejam afe-
tados por ele.

Assim, nos avaliamos as trevas com nossos olhos e o siléncio
com nossos ouvidos. NOs percebemos as trevas sem vé-las e o silén-
cio sem ouvi-lo.

Da mesma forma, as coisas inteligiveis ndo sdo somente aque-

las que percebemos com a luz da compreensdo __ como a propria
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sabedoria __ mas também aquelas que nos inspiram horror pela pri-
vacdo do brilho exterior; como a loucura, que chamamos com razdo
de as trevas da alma.

Quanto a discutir sobre palavras, eu evitarei, mas seria facil di-
vidir a questdo em um grande nimero de subdivisGes que provariam
a qualquer mente atenta que, segundo as leis infaliveis da verdade, as
substancias inteligiveis devem ser preferidas as substancias sensiveis,
mas ndo se pode dizer o mesmo das auséncias dessas substancias,
embora, nessas auséncias, n6s chamamos umas de inteligiveis e ou-
tras de sensiveis.

Se quisermos comparar as substancias, as luzes sensiveis e as
almas inteligiveis, sem nenhuma divida seremos forcados a reconhe-
cer a superioridade das almas sobre todas as outras substancias, en-
guanto que, dentre as auséncias de todo género, ndo havera nenhuma
preferéncia a estabelecer, ja que essas auséncias sO designam a priva-
¢ao e ndo o ser e elas ndo possuem nenhum valor intrinseco a ndo ser
0 de ser uma negacao.

Examinemos estas duas negativas: ndo ha ouro, nao ha virtude.
Sem duavida de que ha uma grande diferenca entre o ouro e a virtude,
mas, entre estas duas negativas, que diferenca poderia haver? E certo
que e ninguém duvida disto __ é muito mais vergonhoso ndo pos-
suir virtude do que ndo possuir ouro, mas essa vergonha vem da pro-

pria negacdo ou da coisa que falta? Quanto mais a virtude prevalece
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sobre 0 ouro, mas a vergonha de n&o ter virtude prevalece sobre a de
ser pobre.

Assim, como as coisas inteligiveis prevalecem sobre as coisas
sensiveis, devemos tolerar muito mais dificilmente a auséncia das
coisas inteligiveis do que a das coisas sensiveis. Nao por causa das
préprias auséncias, mas por causa dos objetos que faltam.

Segue-se dai que a auséncia de vida, que € uma coisa inteligi-
vel, é muito mais deploravel do que a auséncia de luz sensivel, pela
razao de que a vida que percebemos pelo intelecto é muito superior a

luz, j& que esta so é percebida pelos sentidos.

Capitulo 08

Agora entdo, ouse, se puder, atribuir a Deus a criac¢do do sol, da
luz e de tudo o que brilha com uma luz visivel nos astros e no fogo
terrestre e, a0 mesmo tempo, negar que Deus seja o criador de todas
as almas, que s6 sdo o que sdo por causa da vida que as anima e pre-
valece em muito sobre a luz.

Esta na verdade aquele que diz: “enquanto brilha, este objeto e
de Deus”. E eu, grande Deus, estaria no erro, se eu clamasse: “en-
quanto vive, essa alma é de Deus”?

Por favor, ndo exagere a cegueira mental e os tormentos da
compreensdo até o ponto de sustentar que as pessoas ndo podem

compreender estas rudimentares nogdes do bom senso!
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Mas, quaisquer que sejam seu erro e sua obstinacdo, armado
com minhas razdes invenciveis, posso, sem hesitar, estudar com eles
este tema, examinar todas as suas facetas e discuti-lo com calma, sem
temer de forma alguma que algum deles hesite um sé instante em
reconhecer a superioridade do entendimento ou do que é percebido
pelo intelecto sobre os sentidos ou sobre todos os objetos que s6 sdo
conhecidos pelos sentidos.

Isto posto, quem teria entdo a ousadia de sustentar que as al-
mas, por mais viciosas que sejam, enquanto almas que séo, nao de-
vem ser incluidas na classe das coisas inteligiveis e que é por suas
auséncias que as percebemos?

De fato, 0 que constitui a esséncia da alma é a vida. De fato, é
pelo que falta nelas que as conhecemos como viciosas, pois é por que
Ihes falta a virtude que elas séo viciosas. Mas ndo é pelo que falta
nelas que percebemos que elas sdo almas; elas o0 séo pela vida que as
anima.

Né&o se pode dizer também que a presenca da vida nelas seja a
causa de sua deficiéncia, pois a deficiéncia em um objeto € sempre

em proporcdo com o desaparecimento da vida.

Capitulo 09

Em face desta evidéncia que nos prova que, bem menos ainda

que a luz, as almas ndo podem ser separadas de seu autor, eu rejeita-
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rei, sem nenhuma restricéo, todas as objecdes que sejam feitas e con-
jurei meus adversarios a imitar mais aqueles que comigo proclamam
que Deus &, necessariamente, 0 autor Unico de tudo o que existe, por
que existe e na medida em que existe.

Talvez apresentem contra mim estas palavras do Evangelho:
“Quem ¢ de Deus ouve as palavras de Deus e se vos ndo as ouvis é
por que ndo sois de Deus. V&s tendes como pai 0 deménio e quereis
fazer os desejos de vosso pai o

E eu contraporei estas palavras: Tudo foi feito por ele e sem ele
nada foi feito®.

E estas outras, de Sdo Paulo: H& um sé Deus, o Pai, do qual
procedem todas as coisas e para o qual existimos e um sé Senhor,
Jesus Cristo, por quem todas as coisas existem e nés também?.

Ou ainda, estas: Dele, por ele e para ele sdo todas as coisas. A
ele a gléria por toda a eternidade!**

Depois, eu aconselharia meus adversarios, se eu 0s encontras-
se, que evitassem qualquer julgamento baseado nestas palavras e que
se dirigissem a doutores, pedindo-lhes que nos mostrassem a concor-

dancia que existe entre estes textos que nos parecem ser contradito-

2! Jodo 47 e 44.

%2 Jodo 1: 3.

21 Corintios 8: 6.
% Romanos 11: 36.
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rios. De fato, € na mesma Escritura que lemos: “Tudo, por outro la-

25 o em outro lugar, “N&o sois de Deus”.

do, vem de Deus

Condenar os livros santos seria um crime e uma imprudéncia.
N&o seria mais sabio se dirigir a um doutor habil que nos desse a
solucdo dessa dificuldade? Se ele for um bom intérprete e, como diz

a Escritura, um homem espiritual®®

, Necessariamente ele apoiara to-
dos os raciocinios que fiz sobre a natureza inteligivel e sensivel e até
mesmo o0s desenvolverd melhor do que eu e fara melhor ressaltar dele
a evidéncia.

E vocé sabe qual seria sua conclus&o? E que todas as almas sdo
de Deus. Isso ndo impede que se possa dizer, com toda justica, aos
pecadores e aos infiéis: “Nao sois de Deus!”.

No6s mesmos, com a ajuda de Deus, poderiamos facilmente
compreender que, uma coisa € viver, outra coisa é pecar.

Admito que, comparando com a vida do justo, a do pecador
pode ser chamada de morte?’. No entanto, também é bem verdade
que uma pessoa pode ser, a0 mesmo tempo, viva e pecadora. Como
viva ela é de Deus e, como pecadora, ela ndo é de Deus. Estas duas

coisas sao perfeitamente distintas.

%51 Corintios 11: 12. Omnia, autem, ex Deo.

% Cf. 1 Corintios 2: 14 e 15. O homem natural nfo aceita as coisas do Espirito de Deus, pois, para ele,
sdo loucuras. Nem as pode compreender, por que é pelo Espirito que se devem ponderar. O homem
espiritual, ao contrario, julga todas as coisas e néo é julgado por ninguém.

2T Cf. 1 Timoteo 5: 6. A que verdadeiramente é vilva e desamparada, pde a sua esperanca em Deus e
persevera noite e dia em oragdes e suplicas. Aquela, pelo contrario, que vive nos prazeres, embora
viva, esta morta.
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Quando entéo, queremos exaltar a onipoténcia do Deus criador,
podemos dizer aos pecadores que eles sdo de Deus. NOs lhes dizemos
isto na medida em que eles séo seres animados, racionais e, sobretu-
do, na medida em que eles tem a vida. Todas estas qualidades sao,
evidentemente e por elas mesmas, dons do céu.

Quando, pelo contrario, nds nos dirigimos ao impios engquanto
tais, é com toda verdade que lhes dizemos: “Nao sois de Deus!”.

Nos dizemos isto aqueles que rejeitam a verdade, aos infiéis,
aos impudicos, aos criminosos, enfim, aos pecadores. N&o € verdade
que todos estes crimes ndo possuem Deus como autor?

Por que entdo nos espantar que Jesus Cristo, ao se dirigir aos
pecadores, na medida em que eles eram pecadores e ndo acreditavam,
Ihes tenha dito: “NVao sois de Deus!/”? E isto sem fazer nenhum aten-
tado contra a veracidade destas outras palavras: “Tudo, por outro
lado, vem de Deus .

Né&o acreditar em Jesus Cristo, rejeitar sua vinda, ndo recebé-lo,
se esta ai o carater de todas as almas que ndo séo criadas por Deus,
de sorte que se deve tomar literalmente estas palavras: “Quem é de
Deus ouve as palavras de Deus e se vos ndo as ouvis é por que nao
sois de Deus”, como seria verdadeiro estas outras palavras de S&o
Jodo, no inicio memoravel de seu Evangelho: Veio para o que era

Seu, mas 0s seus nao o receberam?®,

% Jodo 1: 11.
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Como eles eram seus, se eles ndo o receberam? Como dizer
que eles ndo eram seus, por gque eles ndo o receberam? Isto ndo € por
que os pecadores, enquanto humanos, pertencem a Deus e, enquanto
pecadores, ao deménio?

Tinha em vista sua prdpria natureza, aquele que disse: 0s seus
ndo o receberam. Enquanto que Jesus Cristo sO falava de sua ma
vontade, quando lhes disse: “Nao sois de Deus!”

O Evangelista exaltou as obras de Deus e Jesus Cristo reprovou

as pessoas pecadoras.

Capitulo 10

Talvez me perguntem: de onde vem o pecado? Ou, de uma ma-
neira mais geral: de onde vem o mal?

Se 0 mal vem do ser humano, de onde vem o ser humano? Se
ele vem do anjo, de onde vem o anjo? E de Deus, nos responderdo e
isto é verdade.

No entanto, isto ndo basta para impedir que 0s ignorantes e 0s
de mentes francas acreditem que os males e os pecados estdo ligados
a Deus como que por um tipo de corrente.

E nesta questdo que os maniqueistas se acreditam invenciveis,
como se bastasse perguntar para saber?

Ora! Se fosse assim, ninguém no mundo seria mais sabio do

que eu!
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Mas, quantas vezes acontece, em um debate, que um debate-
dor, para representar o papel de um grande doutor, propde uma gran-
de questdo, mas é mais ignorante do que aquele a quem ele propde a
questdo!

E 0 que acontece com 0s maniqueistas. Para parecerem superi-
ores a multidao, eles propdem questdes cujas respostas eles ignoram,
tanto quanto a multidao.

Mas, se naquela época eu tivesse agido com eles como faco
agora, eu nao teria tanto arrependimento e lhes teria argumentado,
guando tivessem agido assim comigo, quando eu tivesse apresentado
minhas razdes: “Convenham comigo em algo que é muito simples.
Se nada pode brilhar sem Deus, com muito mais razéo ainda, nada
pode viver sem Deus”.

Saiamos entdo dessas monstruosas opinides que querem nos
fazer acreditar que algumas almas desfrutam da vida sem té-la obtido
de Deus. Com a ajuda deste principio, chegaremos a conhecer o que
ignoram tanto quanto eu: a origem do mal.

De fato, pode o ser humano conhecer o soberano mal, se ele
ndo conhece 0 soberano bem? N&o conheceriamos as trevas, se Vi-
véssemos sempre nas trevas. E o conhecimento da luz que nos faz

conhecer seu contrario.
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Ora, 0 soberano bem é aquilo a que nada pode ser superior.
Deus € o0 bem e, como nada pode ser superior a Deus, segue-se, ne-
cessariamente, que Deus é o soberano bem.

Tenhamos entdo de Deus um verdadeiro conhecimento e logo
teremos descoberto o que buscamos. E esse conhecimento de Deus
vocés a consideram como algo de mediocre importancia?

A recompensa que nos é prometida nao é a vida eterna? E a vi-
da eterna é outra coisa além do conhecimento de Deus?

Eis 0 que diz o Senhor: A vida eterna consiste em que conhe-
cam a ti, um s6 Deus verdadeiro e a Jesus Cristo que enviaste.

Nossa alma é imortal por natureza e, no entanto, se ela rejeita o
conhecimento de Deus, dizemos que ela estd morta. Pelo contrério,
se ela se volta para Deus, imediatamente ela merece a vida eterna,
por que, como ja disse, a vida eterna é o conhecimento de Deus.

Ora, ninguém pode se voltar para Deus sem renunciar a este
mundo. Para mim, esta € uma tarefa ardua e muito dificil. Se para
vaoces ela é facil, Deus é quem sabe.

Eu bem que gostaria de acreditar nisto, mas, o que me impede é
0 pensamento de que este mundo ao qual devemos renunciar € visivel

e a ele se aplicam estas palavras do Apéstolo: Ndo miramos as coisas

% Jodo 17: 3.
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que se veem, mas sim as que ndo se veem. Pois as coisas que se veem
s&0 temporais e as que ndo se veem s&o eternas™.

No entanto, vocés ddo mais importancia a avaliacdo de seus o-
Ihos do que de seus intelectos, j& que vocés afirmam que uma sim-
ples pluma que brilha sé brilha por que é de Deus, enquanto que pro-
clamam que nem toda alma viva recebeu a vida de Deus.

Quantas coisas assim eu poderia dizer! Quantas lembrancas
poderiam surgir em minha mente!

Eu poderia, ao recitar diante de Deus as preces mais fervorosas
e piamente atento aos ensinamentos da Escritura, multiplicar depoi-

mentos iguais a estes ou encontrar meios de me assegurar a vitdria.

Capitulo 11

Sobretudo duas coisas que seduzem facilmente a inexperiéncia
da juventude me jogaram nesse circulo complexo de erros.

Primeiramente foi a amizade, que, sob uma certa aparéncia de
bondade, me enlagou com suas tramas como faz uma corda ao redor
do pescoco.

Em seguida foi a funesta vitdria cujos louros eu colheria todas
as vezes que discutisse com cristdos ignorantes, mas que, apesar de

sua ignoréncia, defendiam sua fé com todos os esforcos possiveis.

%02 Corintios 4: 18.
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Esses sucessos, ao se multiplicarem, inflamaram meu ardor de rapaz
e cada vez mais me precipitaram no abismo da iniquidade.

Esse estilo agressivo foi em mim fruto das licdes de meus mes-
tres e atribuo de bom grado somente a eles a gloria de todos os recur-
sos que retirei de minha mente ou de minhas leituras.

Desta maneira, seus discursos so faziam inflamar meu ardor
belicoso e minhas vitorias multiplicavam sem parar meu afeto por
meus mestres.

Assim, aceitei sempre como verdadeiro, sem sabé-lo, tudo o
que eles me diziam. Ndo importava que suas palavras fossem o ve-
neno mais violento; bastava-me desejar que elas fossem verdade,
para aceita-las como verdadeiras.

Assim, aconteceu que, apesar da lentid&o inicial, eu me fiz por
muito tempo o discipulo de pessoas que consideram uma palha bri-

Ihante muito superior a uma alma viva.

Capitulo 12

Digamos a verdade: era-me impossivel, naquela época, discer-
nir as coisas sensiveis das coisas inteligiveis; as coisas carnais das
coisa espirituais. Uma operacdo dessas estava inteiramente fora do
alcance de minha idade, de minha instrugdo, de meus costumes e,

sobretudo, eu ndo estava disposto a isso sob nenhum mérito.
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Esse discernimento, de fato, é a fonte de uma alegria abundante
e de uma grande satisfacdo. E entdo verdade que eu ndo poderia fazer
a distingdo que a propria natureza, sob a guarda soberana das leis de
Deus, gravou no cérebro de todas as pessoas?

Eu imagino pessoas quaisquer, contanto que ndo sejam atingi-
das pela loucura e, como tais, estejam separadas da sociedade huma-
na. Por mais superficiais que sejam, por mais ignorantes e também
lentas de espirito que se possa imaginar, eu quero saber delas se uma
pessoa, cuja mdo foi agarrada durante 0 sono para escrever coisas
criminosas, é culpada de pecado.

Como duvidar de que todas me responderiam negativamente e
manifestariam bem energicamente que esta questdo é uma ofensa,
pelo seu absurdo?

Eu pediria desculpas e faria de tudo para merecer de sua parte
um perddo generoso e completo.

Vou supor entdo que a pessoa que mencionei nao estava dor-
mindo, que ela sabia mesmo o que sua méo escrevia, mas que todos
0S seus outros membros estavam t&0 presos que a pessoa mais vigo-
rosa seria obrigada a suportar essa coercao.

Essa pessoa que sabia o que fazia, mas que se opunha a isso
com todas as suas forgas, ela era culpada de pecado?

Novamente, espantadas com uma questdo assim, todas as pes-

soas responderiam também negativamente e sem a menor hesitacéo.
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Por que entdo, por que ninguém pode ser condenado por uma
coisa que fez sem saber ou que ndo podia fazer de outra maneira?

Continuarei insistindo e, para encontrar mais facilmente a solu-
¢d0 que procuro, eu pressiono a natureza humana em seus ultimos
redutos e me pergunto se essa pessoa que dormia, sabendo antecipa-
damente o uso que seria feito de sua mao, tivesse se embriagado de
propdsito, para tornar seu sono mais profundo e enganar sob jura-
mento, esse Sono seria uma prova de sua inocéncia?

Todos me responderiam que essa pessoa é culpada.

Se uma outra pessoa se tivesse feito amarrar voluntariamente,
para encontrar uma justificativa na impossibilidade de resistir; essas
amarras bastariam para isentd-la do pecado? Ela estava amarrada e
nédo podia resistir, da mesma forma que a outra que dormia ndo podia
saber o que fazia.

Unanimemente me responderiam que, sem nenhuma duavida,
ambas devem ser condenadas como culpadas.

De tudo isso eu concluiria infalivelmente que s6 ha pecado na
vontade® e nisto eu poderia me apoiar na prépria justica que pune
aqueles gue, tendo tido a vontade de pecar, ndo puderam realizar suas

culposas intencdes.

%1 Cf. Revisdes. Livro I, cap. XV, secéo 2.
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Capitulo 13

Se me ouvissem fazer estas suposi¢des, poderiam me acusar de
tratar de coisas obscuras e ocultas, que se prestam muito facilmente
para a suspeita de fraude ou de ostentacdo, em razdo mesma do pe-
gueno namero de pessoas que podem compreendé-las?

Pois bem! Fagcamos pouco a pouca a distingdo entre as coisas
inteligiveis e as coias sensiveis e que ndo me acusem de mentira ou
de orgulho, como se eu pretendesse sobrecarregar, com a sutileza de
minhas discussodes, as almas simples e ignorantes.

Permitem-me saber que eu vejo? Permitem-me saber que eu
quero viver?

Se 0 género humano V€, nestas duas proposicées, simples da-
dos do bom senso, eu concluo que temos o conhecimento, a nossa
vontade e a vida. E nessa ciéncia, ndo temos que temer que alguém
possa nos convencer de uma mentira, como, por exemplo, fazer al-
guém acreditar falsamente que ndo vive ou que nao quer nada?

N&o temo também enunciar premissas duvidosas ou obscuras.
Seria mais facil me acusarem de trazer mais clareza ao debate.

Mas, vejamos aonde ele vai nos conduzir.
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Capitulo 14

E entdo, somente pela vontade que se peca. Ora, nossa vontade
nos é perfeitamente conhecida, pois, como eu saberia que eu quero,
se eu ndo soubesse 0 que € a vontade.

Eis como ela é definida: a vontade é um impulso da alma que,
sem ser coagida por nada, nos leva a conservar ou a adquirir alguma
coisa.

Por que ent&o eu ndo poderia adotar esta definicdo? E muito di-
ficil ver que o que é forcado é contrario a vontade?

Né&o dizemos que 0 que esta a esquerda é o contrario do que es-
ta-a direita, mas em um sentido diferente de quando dizemos que o
negro é o contrario do branco?

De fato, uma coisa ndo pode ser a0 mesmo tempo negra e
branca, enquanto que, quando uma pessoa esta no meio de duas ou-
tras, com relacdo a uma ela esta a esquerda e a direita em relacdo a
outra. E sempre a Gnica e mesma pessoa e, com relacdo a uma Unica
pessoa, ela ndo pode estar a0 mesmo tempo a direita e a esquerda.

Da mesma forma, uma alma pode, ao mesmo tempo, querer e
ndo querer, mas, com relagdo a uma unica e mesma coisa, ela ndo
pode, a0 mesmo tempo, querer e ndo querer.

Peca a alguém que faca uma coisa que ele ndo quer fazer e ele
Ihe dira que ndo quer fazé-la. Pergunte-lhe se ele quer ndo fazé-la e
ele Ihe respondera que quer.
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Entdo, fazer uma coisa sem querer ou apesar de ndo querer é
querer nao fazé-la. Estes dois impulsos contrarios estdo ao mesmo
tempo em uma Unica e mesma alma, mas em relacGes diferentes.

Mas, por que esta observagio? E por que se, novamente per-
guntarmos a pessoa por que ela faz essa coisa apesar de ndo querer,
ela nos dira que € coagida a isto.

De fato, quem age apesar de ndo querer, age sob uma coagéo e,
guem age sob a influéncia da coacdo, age apesar de ndo querer.

Resta demonstrar que aquele que quer esta, em sua vontade,
sempre livre da coacdo, mesmo quando se diga coagido.

Assim, toda pessoa que age por que quer, ndo esta coagida e,
guem ndo esta coagido, age ou nao age, mas sempre voluntariamente.

Estas sdo ideias sobre as quais, sem nenhum absurdo possivel,
podemos questionar todas as pessoas, desde a crianca até o idoso,
desde o escolar até o doutor. A propria natureza proclama esta ver-
dade.

Por que entéo, ao definir a vontade, eu ndo mencionei a ausén-
cia de qualquer coacgéo, cuja necessidade eu hoje reconheco por ex-
periéncia? E se estas noc¢des sdo a simples expressdo da préopria natu-
reza, que absurdo pode restar ainda nesta questéo?

A menos talvez que alguém ignore que quando queremos, nés

qgueremos alguma coisa e que nossa alma se volta para esse objeto
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para possui-lo ou ndo possui-lo, para querer conserva-lo, se ja o pos-
sui ou para obté-lo, se ainda nao o possui.

Portanto, no momento em que Se quer, se quer necessariamente
adquirir ou ndo perder.

Quando eu reflito que estas no¢bes sdo mais claras do que a
luz, que elas ndo sd@o minhas, mas estdo gravadas no intelecto do gé-
nero humano inteiro, por causa da liberalidade da prépria verdade, eu
me pergunto por que eu ndo poderia dizer entdo: a vontade é um im-
pulso da alma que, sem nenhuma coacgéo, nos leva para alguma coisa,

para ndo perdé-la ou para adquiri-la.

Capitulo 15

Mas, alguém podera dizer: em que tudo isso nos ajuda a com-
bater os maniqueistas?

Espere que definamos primeiro o pecado, que procede necessa-
riamente da vontade, como nos atesta a propria lei divina gravada na
natureza humana.

Eu digo entdo que o pecado é, propriamente falando, a vontade
de conservar ou obter 0 que a justica nos proibe e que somos livres
para nos abster. De fato, se ndo houvesse liberdade nao haveria von-
tade.

Esta definicdo de pecado, eu admito, & mais grosseira do que

escrupulosa.
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Eu preciso entdo consultar tantos livros obscuros para aprender
que ninguém pode ser condenado ao desprezo ou ao suplicio por que-
rer 0 que a justica nao Ihe proibe ou para ndo fazer o que nao lhe é
permitido?

N&o € isto 0 que 0s pastores cantam nas montanhas, 0s poetas
nos teatros, 0s ignorantes em seus ambientes, os sabios nas bibliote-
cas, 0s mestres nas escolas, 0s bispos nos templos e o género humano
na superficie do mundo inteiro?

Se ninguém é digno de desprezo e nem de condenagdo por ndo
fazer o que a justica lhe proibe ou o que ndo pode fazer, enquanto
que todo pecado é, propriamente, digno de desprezo e de condena-
cao, pode haver duvida ainda de que se tenha pecado quando se quer
0 que € injusto e quando se € livre para ndo querer?

Eis por que eu posso agora e sempre poderei dar esta defini¢éo
de pecado, ao mesmo tempo verdadeira e facil de compreender: o
pecado € a vontade de reter ou adquirir o que a justica proibe, quando
se € livre para se abster.

Capitulo 16

Agora, vejamos as vantagens que obtivemos. Elas sdo tdo nu-
merosas que ndo podemos desejar mais, visto como elas decidem

toda a questéo.
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Consulte, no fundo de nossa consciéncia, as leis divinas grava-
das em nossa natureza, em nossa alma mesmo, onde as encontramos
em toda sua realidade e certeza e vocé reconhecera o quanto sédo ver-
dadeiras estas duas definicdes: a da vontade e a do pecado.

Esta verdade, uma vez reconhecida, lhe coloca em mao argu-
mentos tdo curtos quanto insuperaveis, que desmontam infalivelmen-
te todo o sistema herético dos maniqueistas.

Vejamos, de fato. Eles dividem as almas em duas classes. Uma
boa e criada assim por Deus, toda espiritual e tirada do nada. Eles a
veem mesmo como uma parte da substancia divina emanada do pro-
prio Deus. A outra é essencialmente ma, ndo pertence a Deus e nédo
se aproxima dele de nenhuma maneira. Desta forma, como Deus é 0
soberano bem, essas almas sdo, por isso mesmo, o soberano mal.

Estas duas classes de almas, outrora perfeitamente separadas,
estdo hoje misturadas.

Eu jamais ouvi falar desse tipo de mistura e ndo conheco sua
causa. No entanto, ja posso perguntar se essas almas mas, antes de
sua mistura com as boas, desfrutavam de alguma vontade. Se elas
ndo desfrutavam dela, elas eram sem pecado e inocentes. Entdo, co-

mo elas podiam ser méas?*

2 Questionam-me: por que entdo vocé fala de pecado nas criangas, ja que s reconhece o pecado na
vontade? Eu respondo: as criancas sdo culpadas ndo por causa da vontade, mas por causa de sua
origem. Toda pessoa viva neste mundo tem sua origem onde, se ndo é de Adao? Ad&o, certamente
possuia vontade e, quando pecou com sua vontade, introduziu o pecado neste mundo. Revisdes. Cap.
XV, se¢do 5.
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Véo dizer que elas ndo tinham vontade tanto quanto o fogo,
mas que eram mas por que lhes bastava tocarem o bem para mancha-
lo e corrompé-lo? Mas entdo, ndo € um crime atribuir a natureza do
mal um poder tal, que ele pode transformar uma parte de Deus e tor-
nar corruptivel o préprio soberano bem?

Vo dizer que elas tinham vontade? Entdo havia nelas o impul-
SO que, sem coacao nenhuma, leva a ndo perder um objeto ou a ad-
quiri-lo. Esse objeto, por sua vez, era um bem verdadeiro ou, pelo
menos, era considerado assim, pois s6 um bem pode excitar a cobica.

Mas, antes da mistura mencionada por eles, podia haver, no
soberano mal, algum bem? Como entdo esse soberano mal podia ter
0 conhecimento ou somente 0 pensamento do bem? Ou essas almas,
cheias de horror pelo que havia nelas, aspiravam ao bem verdadeiro
que lhes era estranho? Mas, uma vontade que aspira ao bem supremo
e verdadeiro €, seguramente, digna dos mais altos elogios. E é no
soberano mal que se verifica um impulso tdo louvavel da alma?

Vé&o dizer que sua cobica néo tinha outro objetivo que nao fos-
se arruinar? Mas, primeiramente, isto é um circulo vicioso, pois, a-
quele que quer arruinar se propde, evidentemente, para seu proprio
bem, privar alguém deste ou daquele bem.

Essas almas tinham enté&o a ciéncia ou, pelo menos, a ideia do

bem. Ciéncia ou ideia que s&o incompativeis com o soberano mal.
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Depois, esse bem que elas observavam exteriormente e que de-
sejavam arruinar, como elas podiam conhecé-lo? Se elas o conheci-
am, 0 que vocé pode ver de mais belo em uma alma do que esse co-
nhecimento? O objetivo constante de todos os esfor¢os empregados
pelos bons nédo é conhecer o bem supremo e verdadeiro?

O que é agora o privilégio de apenas alguns espiritos bons e
justos, vocés transformam em prerrogativa do préprio mal, fora de
toda ajuda da graca?

Além disso, se essas almas governavam 0s COrpos e viam com
os olhos dos corpos, quais linguas, quais peitos, quais génios poderi-
am bastar para louvar tais olhos, aos quais mal se ousaria comparar o
préprio intelecto dos justos?

Que bens encontramos no soberano mal! Se é um mal ver
Deus, Deus ndo é mais o bem. Mas, Deus é um bem. Portanto, € um
bem ver Deus e eu ndo sei que bem pode ser comparado a este.

Se entdo, 0 que se vé é bom, como pode ser entdo que a propria
possibilidade de vé-lo seja um mal?

Admita entdo que o poder que ele deu a esses olhos e a esses
intelectos de contemplarem a substancia divina é um bem que ultra-
passa todo louvor e toda admiracéo. E, se esse poder ndo é um poder
criado, mas um poder essencial e eterno, encontre-me um bem que

seja preferivel a esse mal.
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Capitulo 17

Por fim, para saber justamente o que devemos pensar de todas
essas brilhantes qualidades que eles atribuem as almas, perguntarei
se dentre essas almas ha somente aquelas que Deus deve reprovar
eternamente.

Se ele ndo deve reprovar nenhuma, os méritos ndo sao nada,
ndo h& mais Providéncia e 0 mundo s € governado pelo acaso e ndo
pela razdo. Ou melhor, ele ndo é governado por nada, pois uma ad-
ministracdo confiada ao acaso é uma administracdo que ndo existe.
Uma consequéncia dessas revolta até mesmo aqueles que romperam
qualquer laco religioso.

Concluamos entéo gue algumas almas serdo condenadas ou que
0 pecado ndo existe. Se o0 pecado nao existe, o proprio mal ndo € pos-
sivel. Toda heresia que é reduzida a esta negagdo recebeu o golpe
fatal, do qual n&o se levantard jamais.

E preciso entdo que os maniqueistas convenham comigo que
algumas almas cairdo infalivelmente sob o golpe do julgamento e da
condenacéo.

Mas, se essas almas sdo boas, qual é entdo sua justica? Se elas
sd0 mas, € por natureza ou é pelo efeito de sua vontade? Por nature-

za, nenhuma alma pode ser ma*.

* Se me perguntam como concilio estas palavras com as do Apéstolo: “Eramos, por natureza, filhos da
ira como os outros” (eramus natura filii iree, sicut et ceteri), eu respondo que, ao me servir da palavra
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E por que entdo? E em virtude das definigbes que demos ha
pouco, sobre a vontade e o pecado.

Dizer que as almas sdo mas e que elas ndo pecam seria a mais
flagrante loucura. Dizer que elas pecam sem nenhuma vontade de sua
parte € um absurdo maior ainda. Por fim, considerar alguém como
culpado de pecado por que nao fez o que ndo pode fazer € o cimulo
da iniquidade e do delirio.

Se entdo, em tudo o que elas realizam, essas almas obedecem a
sua natureza e ndo a sua vontade, ou seja, se elas ndo sdo livres para
agir ou ndo agir, ndo podemos considera-las como culpadas.

Todos admitem, no entanto, que s6 ha justica em condenar as
almas maés, enquanto que uma condenacdo lancada contra aqueles
que ndo pecaram seria da mais gritante injustica.

Isto ndo é o mesmo que dizer que s6 sdao mas aquelas que pe-
cam, enquanto que as outras s6 sao boas por que ndo pecam?

E entdo um erro muito grosseiro afirmar, como 0s maniqueis-

tas, que ha uma classe de almas que sdo mas por natureza.

Capitulo 18

Examinemos agora a classe de almas que eles dizem que sdo

boas por natureza e que sdo da prépria substancia de Deus.

natureza, eu quis usa-la em sua acepcdao propria, ou seja, a natureza na qual fomos criados e que é sem
defeito. Revisdes. Cap. 15, secéo 6.
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Sei que € bom que cada um conhega o nivel no qual esta colo-
cado e seu proprio mérito. Mas, quando se sente vitima de mudancas
tdo frequentes, ndo é um orgulho sacrilego se acreditar da prépria
substancia do bem supremo, que uma reta razdo nos mostra essenci-
almente imutéavel?

Ficou claramente provado que ndo é um pecado para as almas
ndo ser o que elas ndo podem ser. Segue-se dai que as almas mas ndo
podem pecar e, assim, elas ndo podem ndo ser o que elas séo. Desta
maneira, sé pode haver possibilidade de pecar para as almas que, ndo
apenas sdo boas por natureza, mas que também sdo da prépria natu-
reza de Deus.

Invoquemos agora a autoridade da revelacdo cristd. Os mani-
queistas jamais negaram que um cristdo que se volta sinceramente
para Deus pode obter o perddo de seus pecados. Eles disseram mui-
tos erros contra as santas Escrituras, mas eles sempre se recusaram
seguir, nesse tema, outro célebre impostor.

Ora, a quem os pecados s&o perdoados? E as almas mas? Mas
entdo elas podem se tornar boas e possuir o reino de Deus com Jesus
Cristo.

Né&o, eles dizem, ndo pode ser as almas mas. Entdo é as almas
que eles dizem ser da propria substancia de Deus. Essas almas po-

dem entdo pecar. Ainda mais, que so elas tém o triste poder de pecar.
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Eu ndo tenho que me preocupar aqui em saber se sO elas podem pe-
car; basta-me saber que elas pecam.

E a mistura com o mal que as faz ter necessidade de pecar?
Mas, se a coa¢do é tal que elas ndo podem resistir, esta claro que elas
ndo pecam. Se, podendo resistir, elas consentem por vontade propria,
por que entdo nos obrigar a descobrir tdo grandes bens no soberano
mal e o proprio mal do pecado no soberano bem?

Mas, talvez 0 mal ndo se encontre onde eles suspeitam e o so-

berano bem onde supGe sua culposa supersticao.

Capitulo 19

Apos ter assinalado o culposo delirio que exclusivamente pdde
inventar o sistema das duas espécies de almas diferentes, eu devo
pelo menos compreender o que no fundo de tudo isso pode haver
para ser aprendido e retido?

Essa classificacdo significa somente que, no momento de deci-
dir, o consentimento se volta uma hora para o mal e outra hora para o
bem? Mas, ndo é mais simples entdo ver nisso a unidade da alma,
que, armada com sua vontade livre, pode se voltar para um lado ou
para outro e rever, da mesma mesma, sua primeira resolucao?

Eu mesmo verifico isto em mim, mas conservo perfeitamente a
percepcdo de minha personalidade Unica, quando considero duas

opinides e escolho uma ou outra. Frequentemente acontece de uma
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me agradar e a outra me convir; entdo, hesito. Isto ndo me espanta,
pois somos feitos de uma maneira tal, que o prazer pode nos atrair
para a carne e a honra para o espirito.

Seria este fendmeno que me levaria a admitir a existéncia das
duas almas? Mas € bem mais simples e mais racional admitir, no que
é 0 bem, duas categorias, em que ambas se conciliam perfeitamente
com a ideia de um Deus criador, sendo um bem superior e um bem
inferior, ou melhor, um bem exterior e um bem interior, que afetam
diversamente uma Unica e mesma alma.

Estas duas categorias sdo apenas a distingdo entre as coisas
sensiveis e as coisas inteligiveis, que j& mencionei e que chamamos,
em termos mais simples, de coisas carnais e coisas espirituais.

Mesmo que nosso pao verdadeiro seja espiritual, nos é dificil
nos abstermos das coisas carnais, pois é proprio, em nossa condicdo
atual, comer o pdo no meio de lagrimas e trabalho.

Foi, de fato, ao preco do mais cruel suplicio que pudemos, com
0 pecado, trocar nossa imortalidade pela morte.

E isto 0 que nos explica por que nossos esforcos para o bem
sdo logo e vivamente combatidos pelos assaltos habituais da carne e
do pecado. Dai vem, para nés, a dificuldade que encontramos no bem
e sobre a qual a tolice de alguns autores quer se apoiar para afirmar
que, dentre as almas, ha uma espécie delas que ndo tem Deus como

seu criador.
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Capitulo 20

Esses autores concordam de bom grado que somos atraidos pa-
ra 0 mal por outra espécie de almas, mas eles ndo chegam a afirmar
que estas S0 mas por natureza e que as outras sejam 0 soberano
bem.

Estas ultimas, desejando o que ndo lhes é permitido, ou seja, 0
que é pecado, de boas que eram, se tornam mas. No entanto, elas
podem voltar a ser boas, mas, enquanto permanecem no pecado, elas
exercem sobre as outras um tipo de persuasdo oculta que as atrai para
elas.

Essas almas tentadoras que falamos, sem serem absolutamente
mas por elas mesmas, estdo, no entanto, em um nivel bem inferior, o
que Ihes permite realizar sem pecar as obras que lhes séo proprias.

Quanto as almas superiores, as quais a justica moderadora de
todas as coisas confiou uma agdo muito superior, se elas querem se-
guir e imitar as almas inferiores, ao pecar, elas se tornam mas, nao
por que elas imitam as almas mas, mas por que elas as imitam quan-
do deveriam ndo imita-las.

Estas, de fato, permanecem na esfera que Ihes € propria; aque-
las querem sair da sua. As primeiras permanecem entdo no nivel em
que foram colocadas, mas as outras tendem a descer.

Vejam as pessoas que perseguem animais selvagens. A corrida

do cavalo é admiravel, mas, se um ser humano, ao imitar sua corrida,
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quiser correr sobre seus pés e maos, ndo sera julgado digno de comer
palha?

Temos entdo, regra geral, o direito de desaprovar a imitacdo
mesmo quando admiramos 0 modelo. N6s condenamos o imitador
ndo por que ele produziu uma copia, mas por que ele quis fazer isso.

Em um cavalo, nés admiramos sua corrida, mas, da mesma
forma como admiramos a superioridade do ser humano sobre o cava-
lo, assim também nos indignamos ao vé-lo se degradar.

Tomemos um exemplo entre os préprios seres humanos. Um
arauto cumpre perfeitamente sua missdo. Se um senador desempe-
nhasse este papel, ele o desempenharia muito melhor, mas ndo seria
considerado um insensato?

Tomemos um exemplo entre os astros. Nds admiramos a clare-
za da lua, seu curso e suas transformacdes, mas se o0 sol quisesse imi-
ta-la, supondo que ele seja dotado de vontade, uma determinacéo
assim néo desagradaria soberanamente e com razéo?

Pois bem! Estes exemplos ilustram perfeitamente meu pensa-
mento. Supondo __ o que € incerto __ que haja almas dedicadas, ndo
por causa do pecado, mas por sua natureza, a fungGes totalmente cor-
poreas e que, apesar de sua inferioridade, desfrutam conosco de uma
semelhanga interior, ndo poderiamos considera-las como mas somen-
te pelo fato de que nds, ao imita-las e a0 amar as coisas corporeas,

nos tornamos maus.
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Se pecamos ao amar as coisas corporeas, € por que isto nos foi
interditado e por que naturalmente temos o poder de amar as coisas
espirituais. E ficando assim na esfera que nos é propria, que encon-

tramos a soberana perfeicdo e a soberana felicidade.

Capitulo 21

Sem davida que a hesitacdo propria de nossa mente nos leva,
uma hora para o pecado e outra hora para 0 bem. Mas, como este
fendmeno nos forcaria a concluir pela existéncia de duas espécies de
almas; uma criada por Deus e outra estranha a sua acao criadora?

Né&o temos sob nossos olhos um grande numero de causas que
nos explicam perfeitamente essas vicissitudes do pensamento?

Todo ser humano que seja um sério observador compreende
gue esse erro ndo passa de uma rede de obscuridades na qual as men-
tes fracas procuram em vao um raio de luz.

Vamos nos ater principalmente sobre o que foi dito sobre a
vontade e 0 pecado. Estas sdo no¢Ges que a soberana justica ndo dei-
xa nenhuma pessoa de bom senso ignorar. E, na suposicdo de que
elas venham a se apagar, sobre qual principio repousaria o ensina-
mento da virtude? Que meio haveria para se sair da morte dos vicios?

Pelo contrario, se essas nogdes brilham com toda sua claridade
e sua evidéncia, imediatamente a heresia maniqueista se convencera

da falsidade e do erro.
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Capitulo 22

O que eu vou dizer sobre a peniténcia nos fornecera a mesma
concluséo.

De fato, toda pessoa sabia concorda sobre a utilidade de se fa-
zer peniténcia por causa do pecado. Os préprios maniqueistas vao
além e a estabelecem como um preceito.

Para que serviria entdo, reunir sobre este tema 0S numerosos
testemunhos que as Escrituras nos oferecem em cada uma de suas
paginas? Este é o grito da natureza. O proprio insensato nem sempre
perdeu o conhecimento de uma verdade que, se ndo estiver profun-
damente gravada em nossa alma, pode nos arrastar a uma perda certa.

Podemos encontrar pessoas que digam que sdo sem pecado,
mas, dizer que, apos ter pecado, ndo se é obrigado a fazer peniténcia,
nem mesmo um béarbaro chegaria a fazé-lo.

Sendo assim, eu pergunto a qual das duas espécies de almas a
peniténcia é possivel. E certo, primeiramente, que ela ndo é possivel
aquela que ndo pode fazer o mal e nem aquela que ndo pode fazer o
bem. Por consequéncia e para utilizar suas proprias expressdes, eu
digo que se uma alma das trevas faz peniténcia por seu pecado, ela
prova, por este fato, que ela ndo é da substancia do soberano mal. Se
ela é uma alma de luz, eu concluo disto que ela ndo é da substancia

do soberano bem.
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De fato, aquele que experimenta a vontade sincera de se arre-
pender afirma, por este fato, que ele fez o mal e podia fazer o bem.
Como néo poderia haver em mim nenhum mal se eu agi mal e como
minha peniténcia pode ser legitima, se eu ndo fiz nenhum mal?

Tomemos em seguida o oposto. Como ndo haveria em mim
nenhum bem, se eu experimento um bom desejo? Ou, coOmo eu posso
me arrepender, se sou incapaz de uma vontade boa?

E este o dilema que eles ndo podem elucidar. Ou eles negam a
utilidade da peniténcia e, com isso, renunciam a toda ideia crista e
também ao bom senso, ou entdo que eles ndo digam mais que as al-
mas se dividem em duas classes; uma essencialmente boa e a outra
essencialmente ma.

Mas, renunciar a esta classificacdo é renunciar ao proprio ma-
nigueismo, pois esta heresia repousa acima de tudo sobre esta dupla,

ou melhor, sobre esta perniciosa distin¢ao entre as almas.

Capitulo 23

Basta-me entdo saber que é preciso fazer peniténcia para estar
convencido de que 0s maniqueistas estdo no erro.

Se entdo eu me dirigisse a um de meus amigos que até agora
acreditasse poder permanecer seu discipulo, o interpelasse em nome

da amizade e lhe perguntasse: “Vocé acha util fazer peniténcia quan-
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do se pecou?”; ele me juraria sem hesitagdo de que esta convencido
dessa utilidade.

E, se com este Unico principio, eu te provo a falsidade da here-
sia maniqueista, o que vocé pediria mais? Que ele me responda o que
ainda poderia desejar sobre este ponto.

Esta bem até aqui. Mas, se eu me coloco em condicdes de mos-
trar as consequéncias l6gicas que decorrem necessariamente deste
principio, ele logo negara a utilidade da peniténcia, apesar dos pro-
testos unanimes dos doutos e ignorantes. E, enquanto debatemos, ele
respondera a cada parte da questdo com este principio que Ihe é tdo
caro: ha duas almas em nos.

O cruel habito do pecado! O terrivel castigo pelo pecado! Vo-
cés me afastaram entdo da consideracdo de verdades tdo evidentes e
eu ndo senti seus golpes mortais. Mesmo agora, meus amigos nao
sentem as feridas provocadas por vocés e sou eu que gemo e sofro

cruelmente pelos golpes que vocés desferem neles.

Capitulo 24

Rogo a vocés, meus caros amigos, que reflitam profundamente
sobre isto. Eu conhego a correcédo de seus intelectos.
Se vocés concordam que cada pessoa é dotada de inteligéncia e

razdo, saibam que as consequéncias deste principio sdo infinitamente
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mais certeiras do que o que nos ensinavam, ou melhor, nos faziam
acreditar, na seita maniqueista.

Deus infinitamente grande, onipotente, bondade infinita, ver-
dade suprema e imutavel, Trindade Una, que a Igreja catolica pro-
clama e adora prostrada aos seus peés, eu lhe suplico __ eu que expe-
rimentei os efeitos de sua misericérdia infinita __ ndo permita que
pessoas com as quais fui, deste a infancia, estreitamente unido, per-
manecam separadas de mim e do culto que presto ao senhor”.

O que, sobretudo, se esperava de mim, com relacdo as Escritu-
ras catolicas atacadas pelos maniqueistas, seria a busca de sua justifi-
cacdo. Isto eu ndo deixaria de fazer, se minha causa fosse tdo boa
quanto eu asseguro que é.

Talvez ficassem satisfeitos se eu pelo menos provasse que as
Escrituras podem ser justificadas. Com a ajuda de Deus farei isto em
outros volumes. Neste momento eu creio ter atingido uma extensao

suficiente.

&=

% Cf. Revisdes, cap. XV, 8.
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